  أقوال ابن بطال في التفسير                                                 




سورة مريـم

( ( (((( ( (((((((((( ((( ((((((( (((((((( ((((( (((( ((((((((((( ((((( (((( ((((((((((( ((( ((((((( (((((((((((( ((((((( (   (مريم: 79-80).

92/1 قال ابن بطال –رحمه الله-: "قوله تعالى: ﴿ ((((((((( ((( ((((((( (((((((( ((((( (((( ((((((((((( ((((( (((( ((((((((((( ((( ((((((( (((((((((((( ((((((( ﴾ يعني من المال والولد بعد إهلاكنا إياه، ويأتينا فرداً أي: نبعثه وحده تكذيباً لظنه" ا.هـ                         (6/223).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :
أشار ابن بطال هنا إلى معنيين في الآية:

المعنى الأول : معنى قوله تعالى: ﴿ ((((((((((( ((( ((((((( ﴾، وهذا المعنى فيه أقوال لأهل العلم:

القول الأول : إن معناه: نرث ما يقول أنه له في الجنة، فنجعله لغيره من المسلمين، وممن قال بذلك: ابن عباس -رضي الله عنهما(
)-، وهو اختيار الفراء(
).

القول الثاني : إن معناه: نحفظ ما يقول حتى نجازيه به(
).

القول الثالث :إن معناه: نرث ما عنده من المال، والولد، بإهلاكنا إياه، وإبطال ملكه ، وممن قال بذلك: ابن عباس -رضي الله عنهما(
)-، ومجاهد، وقتادة(
)، وغيرهم(
). وهذا هو الذي اختاره ابن بطال هنا، وهذا القول هو اختيار جمع من المفسرين(
).

00000000000000000000000000000000000000000000000000ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

والذي يظهر – والعلم عند الله – أن الآية تحتمل هذه المعاني كلها، فلا تعارض بينها، والله أعلم.

المعنى الثاني : معنى قوله تعالى: ﴿ (((((((((((( ((((((( ﴾ أي: نبعثه وحده تكذيباً لظنه. وذهب ابن بطال هنا إلى ما ذهب إليه المفسرون في هذا المعنى، وممن قال بذلك: قتادة(
).

قال ابن جرير في معنى هذه الآية: ".. ويأتينا هو يوم القيامة فرداً، وحده لا مال معه ولا ولد" ا.هـ(
)، وقال بذلك من جاء بعدهم من المفسرين(
).


سورة طـه

( ( (((( ((((((((((( ((( ((((((((((( ((((((((((((( ((( ((((((((( (((((((((((( (((((((( (((((((((((( (((((((((( (((((( (((( (((((((( ((((( ( (((((((((((( (((((((( (((((((( ((((((( (((((((((((( (((((( (((((((( (   (طه: 39).
93/1 قال ابن بطال –رحمه الله-: "استدلالاً من هذه الآية: ﴿ (((((((((((( (((((( (((((((( ﴾ والحديث(
) على أن لله صفة سماها عيناً، ليست هو، ولا غيره(
)، وليست كالجوارح المعقولة بيننا؛ لقيام الدليل على استحالة وصفه بأنه ذو جوارح وأعضاء(
) .." ا.هـ.

                                                                                 (10/432).
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى إثبات صفة العين لله -عز وجل- استدلالاً من قوله تعالى: 
﴿ (((((((((((( (((((( (((((((( ﴾ وهذا استدلال صحيح، فقد أجمع أهل السنة والجماعة على إثبات صفة العين لله -عز وجل-، استدلالا بهذه الآية، وغيرها من النصوص في الكتاب والسنة، فهم يثبتون لله هذه الصفة من غير تحريف ولا تعطيل، ومن غير تكييف ولا تمثيل، بل يثبتونها صفة حقيقية لله عز وجل على ما يليق به سبحانه وتعالى(
).


سورة الأنبياء

( ( (((((((( (((( ((((((((( (((((((((( (((( ((((((((((((( (((((((((( (((((((( ((((((( (((((((((((((((( ( ((((((((((( (((( (((((((((( (((( (((((( ((((( ( (((((( ((((((((((( (   (الأنبياء: 30).

94/1 قال ابن بطال –رحمه الله-: "ومن قرأ(
): (وجعلنا من الماء كل شيء حياً) يُدخِل فيه الحيوان والجماد؛ لأن الزرع والشجر لها موات إذا جفت ويبست، فحياتها خضرتها ونضرتها" ا.هـ.                                                                (6/491).
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة : 

أشار ابن بطال هنا إلى معنى قوله تعالى : (وجعلنا من الماء كل شيء حياً) وأن المراد أن الماء أصل حياة كل شيء سواء كان حيواناً أو جماداً، فكل ما له حياة لا بد وأن يكون الماء أصلها ، وهذا في الحيوان ظاهر، ولكن في الجماد كان غير ظاهر حتى زماننا فرأينا كيف تكون حياة الجماد بالماء، فهاهي آلات المصانع، والسيارات، وغيرها من الجمادات التي يُعتبر الماء شيئاً أساسياً في تشغيلها، وتشغيلها حياتها، فسبحان الخالق.

وهذا الفهم الذي قاله ابن بطال بناء على قراءة النصب لـ"حي"، وقد أشار بعض المفسرين لهذا التوجيه في معنى هذه القراءة، قال الفراء: ".. ولو كانت حيّاً كان صواباً أي: جعلنا كل شيء حيّاً من الماء" ا.هـ.(
) 

( ( (((((((((( ((((((((((((( (((( ((((((((((( ((( (((((((((( (((( (((((((( ((((( (((((( (((((((((( ((((((( (((((((((((( (((((((((( (   (الأنبياء : 78).

95/2 قال ابن بطال –رحمه الله-: "ولم يختلف العلماء(
) في تأويل قوله تعالى: ﴿ (((((((((( ((((((((((((( (((( ((((((((((( ((( (((((((((( ﴾ أنه كان كَرْماً" ا.هـ.                  (5/390).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة : 

اختلف المفسرون في المراد بالحرث في قوله تعالى: ﴿ (((((((((( ((((((((((((( (((( ((((((((((( ((( (((((((((( ﴾ على قولين:

القول الأول : إن الحرث كان عِنَباً، وممن قال بذلك: ابن مسعود -رضي الله عنه-، ومسروق(
)، وهو الذي مال إليه ابن بطال هنا.

القول الثاني : إن الحرث كان زرعاً، وممن قال بذلك: قتادة(
).
والخلاف في مثل هذا مما لا يضر الجهل به، قال ابن جرير بعد إيراده لهذا الخلاف: "وأولى الأقوال في ذلك بالصواب في قوله تعالى: ﴿ (((((((((( ((((((((((((( (((( ((((((((((( ((( (((((((((( ﴾ أن الحرث إنما هو حرث الأرض، وجائز أن يكون ذلك زرعاً، وجائز أن يكون غرساً، وغير ضائر الجهل بأي ذلك كان" ا.هـ.(
)
وعلى هذا فلا يضير أي الأمرين كان؛ لعدم اختلاف المعنى باختلاف أحدهما، ولا داعي لبحث مثل هذا مادام أن القرآن سكت عنه ولم يثبت فيه دليل يُرحَل إليه. والله أعلم.


سورة الحج

( ( (((((( ((((((((((( ((( ((((((((  ((( ( (((((( ((((  (((((((  ((((  ((((( ( ((((((( (((((((  (((((((((((( (((( (((((((((((((   ( (((((((( (((( ((( ((((((( ((((((((((((  ((((  ((((((((  ((((  ((((((((((( (  ( ((((( ((((((( ((((((( (   (الحج: 52).

96/1 قال ابن بطال –رحمه الله-: ".. قوله تعالى: ﴿ ((((  ((((( ( ((((((( (((((((  (((((((((((( (((( ((((((((((((( ﴾ أي: إذا تلا ألقى الشيطان في تلاوته" ا.هـ. 


   (3/57).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

الدراسـة :
اختلف المفسرون في معنى "تمنّى" في قوله تعالى: ﴿ ((((  ((((( ( ((((((( (((((((  (((((((((((( (((( ((((((((((((( ﴾ على قولين:

القول الأول : إن معنى التمني هنا التلاوة، والقراءة، والحديث، وممن قال بذلك: ابن عباس - رضي الله عنهما -، ومجاهد، والضحاك(
)، فيكون المعنى: إذا تلا كتاب الله، وقرأ، وحدّث، ألقى الشيطان في كتاب الله الذي تلاه وقرأه. وهذا الذي اختاره ابن بطال هنا كما تقدم، وهو اختيار أكثر المفسرين(
).
القول الثاني : إن معنى التمني هنا ما حدّث به النبي - صلى الله عليه وسلم - نفسه من محبته مقاربة قومه، في ذكر آلهتهم ببعض ما يحبون، فلما تلا النبي- صلى الله عليه وسلم- شيئاً من سورة النجم حتى  بلغ قوله تعالى: ﴿ (((((((((((((( (((((((( (((((((((((( (((( (((((((((( (((((((((((( (((((((((( ﴾ (النجم: 19-20). ألقى عليه الشيطان كلمتين: تلك الغرانقة العلى، وإن شفاعتهن لترتجى، فتكلم بها.

000000000000000000000000000000000000000000000000000

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

وممن قال بذلك: محمد بن كعب القرظي، وأبو العالية، وسعيد بن جبير(
)، وغيرهم(
).

 وهذا القول قول ضعيف، وضعْفُه من وجوه:

الوجه الأول : إسناد هذه القصة لم يأت من طريق سليم متصل، قال القاضي عياض(
): "أما المأخذ الأول فيكفيك أن هذا الحديث لم يخرجْه أحد من أهل الصحة، ولا رواه بسند متصل ثقة .." ا.هـ(
)، وقال ابن كثير بعد إيراده لهذه القصة: ".. ولكنها من طرق كلها مرسلة، ولم أرها مسندة من وجه صحيح" ا.هـ.(
)
الوجه الثاني : أنه لا يُظنّ بالنبي -صلى الله عليه وسلم- أنه تمنى أن تُمدح آلهة المشركين التي تُعبد من دون الله.

الوجه الثالث : أن هذه الكلمات فيها كفر، يوحب إنكارها، فلا يمكن أن يلتبس هذا على من هو دون النبي -صلى الله عليه وسلم-  فضلاً عن النبي -صلى الله عليه وسلم-(
).

وبهذا يتضح أن القول الأول هو الراجح في معنى هذه الآية، قال ابن جرير - بعد ذكره للقول الأول -: "وهذا القول أشبه بتأويل الكلام" ا.هـ.(
)
وقال القاضي عياض بعد ذكره لهذه الآية: ".. وأولى ما يقال فيها ما عليه الجمهور من المفسرين: أن التمني هاهنا التلاوة .." ا.هـ.(
)

سورة النور

( ( (((((((((((( ((((((((((( ((((((((((((( (((( ((((((( (((((((((( (((((((( (((((((( ( (((( ((((((((((( ((((((( (((((((( ((( ((((( (((( ((( ((((((( ((((((((((( (((((( (((((((((((( (((((((( ( (((((((((((( (((((((((((( (((((((((( ((((( ((((((((((((((( (   (النور: 2).

97/1 قال ابن بطال –رحمه الله-: "أجمع العلماء أن قوله تعالى: ﴿ (((((((((((( ((((((((((( ((((((((((((( (((( ((((((( (((((((((( (((((((( (((((((( ﴾ في زنا الأبكار خاصة، لما ثبت في حد الثيب أنه الرجم(
)، وقول عمر على رؤوس الناس: "الرجم في كتاب الله حق على من زنا إذا أُحصِن"(
) ولم يكن في الصحابة -رضي الله عنهم- مخالف فكان إجماعاً" ا.هـ.

       









 (8/467).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :
القول كما قال ابن بطال هنا أن أهل التفسير أجمعوا أن قوله تعالى: ﴿ (((((((((((( ((((((((((( ((((((((((((( (((( ((((((( (((((((((( (((((((( (((((((( ﴾ خاصة في زنا الأبكار، قال ابن جرير: "يقول - تعالى ذكره-: من زنى من الرجال، أو زنت من النساء، وهو حُرّ بكر غير مُحصَن بزوج، فاجلدوه ضرباً مئة جلدة ، عقوبة لِما صنع، وأتى من معصية الله" ا.هـ.(
)
وقال الزجاج: "والإجماع أن الجلد على غير المُحصَن، يُجلد غير المُحصن وغير المُحصنة مئة جلدة، ويُنفَى مع الجلد في قول كثير من الفقهاء أي: يُجلد مئة ويُغرَّب عام" ا.هـ.(
)
000000000000000000000000000000000000000000000000000

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

والقول بأن هذه الآية في زنا الأبكار خاصة، هو قول عامة المفسرين(
).

( ( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((((((( (((( (((( ((((((((( (((((((((((( (((((((((( ((((((((((((((( (((((((((( (((((((( (((( ((((((((((( (((((( ((((((((( ((((((( ( (((((((((((((( (((( (((((((((((((( (   (النور: 4).
98/2 قال ابن بطال –رحمه الله-: "قال تعالى: ﴿ (((((((((( ((((((((( ((((((((((((((( ﴾ هن العفائف الحرائر المسلمات، ﴿ (((( (((( ((((((((( (((((((((((( (((((((((( ((((((((((((((( (((((((((( (((((((( ﴾ فناب ذكر رمي النساء عن ذكر رمي الرجال، وأجمع المسلمون أن حكم المحصنين في القذف كحكم المُحصَنات" ا.هـ. 




         (8/489).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى مسألتين:

المسألة الأولى : معنى المُحصَنات في قوله تعالى: ﴿ ((((((((((( ((((((((( ((((((((((((((( ﴾ وأن المراد بهن هنا العفائف الحرائر المسلمات، والقول كما قال ابن بطال، فقد قال المفسرون بهذا المعنى، قال البغوي: "المحصنات يعني: المسلمات الحرائر العفائف" ا.هـ.(
) ، وكذا قال غيره من المفسرين(
).

المسألة الثانية : الإجماع على أن الآية عامة في الرجال والنساء، وأن من قذف رجلاً كمن قذف امرأة، والقول كما قال ابن بطال هنا، قال الجصاص: "قد خص الله تعالى المحصنات بالذكر، ولا خلاف بين المسلمين أن المحصنين مرادون بالآية، وأن الحد واجب على قاذف الرجل المحصن كوجوبه على قاذف المحصنة" ا.هـ(
)، وقد نقل هذا الإجماع غير واحد من المفسرين(
).

( ( (((((((((((((((( ((((((((( (( ((((((((( (((((((( (((((( (((((((((((( (((( ((( ((((((((( ( ((((((((((( ((((((((((( ((((((((((( ((((( (((((((( ((((((((((((( (((((((((((((( (((( (((((((((( ((((((( ((((((( ( ((((((((((( (((( ((((( (((( (((((((( (((((((((( ( (((( ((((((((((( ((((((((((((( ((((( (((((((((((( (((( (((((((( ((((((((( (((((((((((((( (((((( (((((((((((( (((((((((( ( ((((( ((((((((((( (((((( (((( (((( (((((( ((((((((((((( ((((((( ((((((( (
(النور: 33).
99/3 قال ابن بطال –رحمه الله-: "ومما يدل على جواز سعي المُكاتَب وسؤاله أن بريرة ابتدأت بالسؤال(
)، ولم يقل النبي -صلى الله عليه وسلم-: هل لها مال أو عمل أو كسب، ولو كان واجباً لسأل عنه ليقع حكمه عليه؛ لأنه بُعث -صلى الله عليه وسلم- معلِّماً، وهذا يدل أن من تأول في قوله تعالى: ﴿ (((( (((((((((( ((((((( ((((((( ( ﴾ أن الخير: المال، ليس بالتأويل الجيد، وأن الخير المذكور في الآية هو: القوة على الاكتساب مع الأمانة، وقد يكتسب بالسؤال" ا.هـ.                                           (7/80).
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

اختلف المفسرون في معنى الخير في قوله تعالى: ﴿ (((( (((((((((( ((((((( ((((((( ( ﴾ على أقوال:

القول الأول :  إن المراد بالخير في هذه الآية: القدرة على الاحتراف والكسب، لأداء ما كوتبوا عليه، وممن قال بذلك: ابن عمر -رضي الله عنهما-، وابن عباس -رضي الله عنهما(
)-، وغيرهم(
).

000000000000000000000000000000000000000000000000000
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القول الثاني : إن المراد بالخير في هذه الآية: الصدق، والوفاء، والأداء، وممن قال بذلك: الحسن، ومجاهد، وطاووس، والنخعي(
)، وغيرهم(
).

القول الثالث : إن المراد بالخير في هذه الآية: المال، وممن قال بذلك، ابن عباس -رضي الله عنهما-، ومجاهد، وعطاء(
).

والراجح أن القول الأول والقول الثاني، يمكن الجمع بينهما، فيكون معنى الخير في هذه الآية: القدرة على الكسب مع الصدق والأمانة والوفاء لأداء ما كوتب عليه، وهذا الذي اختاره ابن بطال هنا، وهو اختيار بعض المفسرين(
)، قال ابن جرير: "وأولى هذه الأقوال في معنى ذلك عندي: قول من قال معناه: فكاتبوهم إن علمتم فيهم قوة على الاحتراف والاكتساب، ووفاء بما أوجب على نفسه وألزمها، وصِدْق لهجة" ا.هـ.(
) 

وأمّا بالنسبة للقول الثالث : وهو أن المراد بالخير المال، فهو قول مردود من وجوه:

الوجه الأول : أن المال وإن كان من الخير فإنه لا يكون في العبد، وإنما يكون عنده، أوله لا فيه، والله إنما أوجب علينا مكاتبة العبد إذا علمنا فيه خيراً، لا إذا علمنا عنده أو له(
).

الوجه الثاني : أن العبد في أصله مال لمولاه، فكيف يكون له مال؟(
)
000000000000000000000000000000000000000000000000000
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الوجه الثالث : حديث بريرة -رضي الله عنها- حين سألت عائشة -رضي الله عنها-  أن تعينها على العتق(
)، وهذا فيه دلالة على أنه لم يكن لديها مال، وأقرها النبي -صلى الله عليه وسلم-، فلو كان المال واجباً لسألها عنه النبي -صلى الله عليه وسلم-، فعدم سؤال النبي –صلى الله عليه وسلم– لبريرة عن المال، يدل على توهين من قال أن المراد بالخير هنا المال. وهذا الوجه الأخير أشار إليه ابن بطال كما تقدم.

وبهذا يتضح أن القولين الأولين هما العمدة في هذا الباب. والله أعلم.

( ( (((( ((((( ((((((((((((( (((((((((( ( (((((( (((((((( (((((((((((( (((((( ((((((((( ( ((((((((((((( ((( ((((((((( ( (((((((((((( ((((((((( (((((((( ((((((( ((((((( ((( (((((((( ((((((((((( ((((((((((( (( (((((((((( (((( (((((((((( ((((((( ((((((((( (((((((( (((((( (((( (((((((((( ((((( ( ((((( (((((( ((((( ( ((((((( (((( (((((((((( ((( (((((((( ( (((((((((( (((( ((((((((((( (((((((( ( (((((( ((((((( (((((( ((((((( (   (النور: 35).

100/4 قال ابن بطال –رحمه الله-: "وقوله تعالى: ﴿ (((( ((((( ((((((((((((( (((((((((( ( ﴾ واجب صرفه عن ظاهره؛ لقيام الدليل على أنه لا يجوز أن يوصف بأنه نور(
)، والمعنى: أنت منوِّر السماوات والأرض بأن خلقتهما دلالة لعبادك على وجودك وربوبيتك بما  فيها من دلائل الحدث المفتقدة إلى وجود مُحدِث، فكأنه نوّر السماوات والأرض  بالدلائل عليه منهما وجعل في قلوب الخلائق نوراً يهتدون به إليه.."ا.هـ (10/415).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة : 

ذهب ابن بطال – عفا الله عنه – في معنى النور في قوله تعالى: ﴿ (((( ((((( ((((((((((((( (((((((((( ( ﴾ إلى ما ذهب إليه أهل التأويل من الأشاعرة وغيرهم كما تقدمت الإشارة إلى ذلك، وهذا تأويل باطل لمعنى هذه الصفة.

بل الأدلة من الكتاب والسنة، ومذهب سلف الأمة على أن من أسماء الله - عز وجل-  النور(
).
قال شيخ الإسلام بن تيمية - رحمه الله - راداً على من قال أنه يجب تأويل قوله تعالى: ﴿ (((( ((((( ((((((((((((( (((((((((( ( ﴾: "ولا نسـلِّم أنه يجب تأويله بل جماهير المسـلمين 
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لا يتأولون هذا الاسم، وهذا هو مذهب السلفية، وجمهور الصفاتية من أهل الكلام، والفقهاء، والصوفية، وغيرهم.." ا.هـ.(
)
وبهذا يتضح بطلان ما ذهب إليه ابن بطال - عفا الله عنه -.

قال السعدي: "قوله تعالى: ﴿ (((( ((((( ((((((((((((( (((((((((( ﴾ الحسي والمعنوي، وذلك أنه تعالى بذاته نور، وحجابه نور، .. وبه استنار العرش، والكرسي، والشمس، والقمر، ... وكذلك المعنوي يرجع إلى الله، فكتابه نور، وشرعه نور، والإيمان والمعرفة في قلوب رسله وعباده المؤمنين نور .." ا.هـ.(
)
وقد جاء عن بعض المفسرين أن معنى النور هنا: الهادي(
)، وهذا لا يمنع منه مانع، وإنما الممنوع إنكار كون النور اسم من أسماء الله ومن ثَمَّ تأويله بالهادي، أمَّا الإقرار بأن الله يتصف بصفة النور، ثم الاعتقاد بأن من لوازم ذلك هداية خلقه، وتنوير سماواته وأرضه، فهذا صحيح(
)؛ ولهذا لم يأت عن أحد من السلف - القائلين بأن معنى النور الهادي - إنكار لكون النور اسم من أسماء الله، وإنما غاية ما ذكروه شيء من لوازم اسمه النور، وهذا منهج معروف عن الأوائل، تفسير الشيء ببعض لوازمه(
).


سورة الفرقان

( ( (((((( ((((((((((( (((((((( (((( ((((((((((((((( (((( (((((((( ((((((((((((( (((((((((( ((((((((((( ((( ((((((((((( ( ((((((((((( (((((((((( (((((((( (((((((( ((((((((((((( ( ((((((( (((((( (((((((( (   (الفرقان: 20).

101/1 قال ابن بطال - رحمه الله - : ".. وفتنته في جاره أن يكون أكثر مالاً منه وحالاً فيتمنى مثل حاله، وهو معنى قوله تعالى: ﴿ ((((((((((( (((((((((( (((((((( (((((((( (((((((((((((﴾" ا.هـ. 






  (4/14).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

اختلف المفسرون في معنى قوله تعالى: ﴿ ((((((((((( (((((((((( (((((((( (((((((( (((((((((((((  ﴾ على أقوال:

القول الأول: إن معنى الافتتان هنا: افتتان الفقير بالغني، والأعمى بالبصير، والسقيم بالصحيح، وممن قال بذلك: الحسن، وابن جريج(
)، وهذا الذي أشار إليه ابن بطال هنا.

القول الثاني: إن معنى الافتتان هنا: افتتان الشريف بالوضيع، فإذا أراد الشريف أن يُسِلم ورأى الوضيع قد سبقه إلى الإسلام ترك الإسلام، وممن قال بذلك: الفراء(
).

القول الثالث: إن معنى الافتتان هنا: افتتان فقراء المؤمنين بالمستهزئين من قريش، كانوا يقولون: انظروا إلى هؤلاء الذين اتبعوا محمداً من موالينا، وأراذلنا، وممن قال بذلك: مقاتل(
).

القول الرابع: إن معنى الافتتان هنا: على وجه العموم في جميع الناس، فالفقير مُبتلى بالغني، والأعمى مُبتلى بالبصير، والسقيم مُبتلى بالصحيح، ونحو ذلك.
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والقول بالعموم هو القول الراجح في هذه المسألة؛ لأن هذا القول يجمع بين الأقوال السابقة، ولا وجه لقصر الآية على شيء منها؛ لعدم وجود المُخصِص، واختار هذا الترجيح جمع من المفسرين(
).

قال الشوكاني: "هذا خطاب عام للناس.." ا.هـ.(
)

سورة الشعراء

(  ( (((((((((((  ((((((( ((((( ((((((( (((((((((((   ((((( (((((((((((((  (((((((((  ((((((((((  ((((((((((( (   (الشعراء: 128-129).

102/1 قال ابن بطال - رحمه الله - : " ..قال تعالى: ﴿ ((((((((((((  (((((((((  ((((((((((  ((((((((((( ﴾ يعني: قصوراً " ا.هـ. 





  (9/75).
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

اختلف المفسرون في معنى المصانع في قوله تعالى: ﴿((((((((((((  (((((((((  ((((((((((  ((((((((((( ﴾ على أقوال:
القول الأول: إن معنى المصانع: القصور، وممن قال بذلك: مجاهد(
)، وهو الذي اختاره ابن بطال هنا.

القول الثاني: إن معنى المصانع: بروج الحمام، وممن قال بذلك: مجاهد في رواية عنه(
)، والسدي(
).

القول الثالث: إن معنى المصانع: مآخذ للماء، وممن قال بذلك: قتادة(
).

والراجح في معنى هذه الآية أن المراد بالمصانع هنا الأبنية، سواء كانت قصوراً أو بروجاً للحمام أو مآخذ للماء؛ لعدم وجود خبر قاطع في نوع من الأبنية كان ذلك، والجهل بنوع ذلك مما لا يؤثر على المعنى.

قال ابن جرير: "والصواب من القول في ذلك أن يقال: إن المصانع جمع مصنعة، والعرب تسـمي كل بناء مصنعة، وجائز أن يكون ذلك البناء كان قصوراً وحصوناً مشـيدة،
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 وجائز أن ذلك كان مآخذ للماء، ولا خبر يقطع العذر بأي ذلك كان، ولا هو 
مما يُدرَك من جهة العقل،  فالصواب  أن  يقال  فيه، ما قال الله: إنهم كانوا يتخذون مصانع" ا.هـ(
)، وقال بهذا الترجيح جمع من المفسرين(
).


سورة القصص

( ( (((( (((((( (((( (((( (((((((( ((((((( ( (( ((((((( (((( (((( ( (((( (((((( ((((((( (((( ((((((((( ( (((( (((((((((( (((((((((( ((((((((((( (   (القصص: 88).

103 /1 قال ابن بطال - رحمه الله -: "استدلالاً من هذه الآية والحديث(
) على أن لله وجهاً هو صفة ذاته، لا يقال: هو هو، ولا هو غيره(
)، بخلاف قول المعتزلة، ومحال أن يقال: هو جارحة كالذي نعلمه من الوجوه، كما لا يقال: هو فاعل وحي وعالم، كالفاعلين والأحياء والعلماء الذين نشاهدهم، وإذا استحال قياسه على المُشاهَدين، فالحكم له بحكمهم مع مشاركتهم له في التسمية، كذلك يستحيل الحكم لوجهه الذي هو صفة ذاته بحكم الوجوه التي نشاهدها، وإنما لم يجز أن يقال: إن وجهه جارحة لاستحالة وصفه بالجوارح؛ لما فيها من أثر الصنعة(
)، ولم يقل في وجهه: أنه هو لاستحالة كونه تعالى وجهاً، وقد أجمعت الأمة على أنه لا يقال: يا وجه اغفر لي، ولم يجز أن يكون وجهه غيره؛ لاستحالة مفارقته له بزمان أو مكان أو عدم أو وجود، فثبت أن له وجهاً لا كالوجوه؛ لأنه ليس كمثله شيء" ا.هـ.                                    (10/431).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أهل السنة والجماعة يثبتون لله عز وجل وجهاً كما جاء ذلك في نصوص الكتاب والسنة، وجهاً يليق بجلاله وعظيم سلطانه، من غير تكييف ولا تمثيل، ومن غير تحريف ولا تعطيل، بل يثبتون له وجهاً لا كالوجوه؛ لأنه ليس كمثله شيء - سبحانه وتعالى -، وهذا الذي ذهب إليه ابن بطال كما تقدم.
000000000000000000000000000000000000000000000000000

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

قال ابن خزيمة: ".. فأثبت الله لنفسه وجهاً، وصفه بالجلال والإكرام، وحكم لوجهه بالبقاء ونفى الهلاك عنه، فنحن وجميع علمائنا من أهل الحجاز وتهامة واليمن والعراق والشام ومصر مذهبنا: أن نثبت لله ما أثبته لنفسه، ونقر بذلك بألسنتنا ونصدِّق ذلك بقلوبنا من غير أن نشبِّه وجه خالقنا بوجه أحد من المخلوقين.." ا.هـ.(
)

سورة العنكبوت

( ( (((((((( (((((((((( (((((( (((((((((( (((((((( ((((((((((( (((((((( (((((((((( ( (((( ((( ((((((( (((((((((( (((((((((( (((((((( ((((((((((( (   (العنكبوت: 51).

104/1 قال ابن بطال - رحمه الله -: "وذكر أهل التأويل في قوله تعالى: ﴿ (((((((( (((((((((( (((((( (((((((((( (((((((( ((((((((((( (((((((( (((((((((( ﴾ أن هذه الآية نزلت في قوم أتوا النبي - صلى الله عليه وسلم - بكتاب فيه خبر من أخبار الأمم(
)، فالمراد بالآية الاستغناء بالقرآن عن علم أخبار الأمم،...............، وليس المراد بالآية الإستغناء الذي هو ضد الفقر(
)، وإتباع البخاري الترجمة بهذه الآية يدل أن هذا كان مذهبه في الحديث(
)، والله أعلم" ا.هـ.                                                            (10/263).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

اختلف المفسرون في المُخاطَب بقوله تعالى: ﴿ (((((((( (((((((((( (((((( (((((((((( (((((((( ((((((((((( (((((((( (((((((((( ﴾ على قولين:

القول الأول: إن المُخاطَبين بهذه الآية قوم من أصحاب النبي - صلى الله عليه وسلم -، أتوه بأخبار من الكتب السابقة، فنـزلت هذه الآية تقريعاً لهم بعدم الاكتفاء بالقرآن الكريم(
)، وهو الذي أشار إليه ابن بطال كما تقدم.
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القول الثاني: إن المُخاطَبين بهذه الآية المشركين الذين طلبوا من النبي - صلى الله عليه وسلم - أن ينـزِّل عليهم آية، فأخبر الله - عز وجل - أن هذا القرآن فيه آية وأنه يغني عما سواه من الآيات. 

والقول بأن هذه الآية المعني بها المشركون دون المؤمنين هو القول الراجح، بدلالة السياق، قال ابن عطية بعد ذكره لهذه الأقوال: "والتأويل الأول - أي أنها في المشركين -أجرى مع نسق الآيات" ا.هـ.(
)، واختار هذا القول جمع من المفسرين(
).


سورة لقمان

( ( (((((( (((((((( ((( ((((((((( (((((( ((((((((((( (((((((( ((( ((((((( (((( (((((((( (((((( ((((((((((((( ((((((( ( (((((((((((( (((((( ((((((( ((((((( (   (لقمان: 6).
105/1 قال ابن بطال -رحمه الله-: "فدلت الآية على أن الغناء، وجميع اللهو إذا شغل عن طاعة الله وعن ذكره فهو محرَّم، .. ودلت أيضاً على أن اللهو إذا كان يسيراً لا يشغل عن طاعة الله، ولا يصد عن ذكره أنه غير محرَّم، ألا ترى أن النبي - صلى الله عليه وسلم - أباح للجاريتين يوم العيد الغناء في بيت عائشة - رضي الله عنها - من أجل العيد(
)، كما أباح لعائشة - رضي الله عنها - النظر إلى لعب الحبشة في المسجد وهو يسترها وهي تنظر إليهم حتى شبعت وقال لها: حسبك(
).

وقال - عليه السلام - لعائشة - رضي الله عنها- حين حضرت زفاف امرأة إلى رجل من الأنصار: "يا عائشة ما كان معكم لهو؟ فإن الأنصار يعجبهم اللهو"(
).

فدلت هذه الآثار على ما دلت عليه الآية، من أن يسير الغناء واللهو الذي لا يصد عن ذكر الله وطاعته، مباح" ا.هـ.                                               (9/71).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى مسألتين: 

المسألة الأولى : معنى لهو الحديث في قوله تعالى: ﴿ (((((( (((((((( ((( ((((((((( (((((( ((((((((((( ﴾ وقد اختلف المفسرون في معنى لهو الحديث في هذه الآية على أقوال:
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القول الأول : إن لهو الحديث هنا المراد به: الغناء، وممن قال بذلك: ابن عباس - رضي الله عنهما -، وابن مسعود، ومجاهد(
)، وغيرهم(
), وهو الذي اختاره ابن بطال هنا.

القول الثاني : إن المراد بلهو الحديث هنا: الطبل، وممن قال بذلك: مجاهد(
).

القول الثالث : إن المراد بلهو الحديث هنا: الشرك، وممن قال بذلك: الضحاك، وابن زيد(
).

والراجح في معنى هذه الآية أنها على العموم، فكل ما ألهى من الحديث عن سبيل الله فهو محرَّم ويدخل في ذلك الغناء، والشرك، وغيرهما من الملهيات.

قال ابن جرير: "والصواب من القول في ذلك أن يقال: عنى به كل ما كان من الحديث ملهياً عن سبيل الله، مما نهى الله عن استماعه أو رسوله؛ لأن الله عم بقوله: ﴿((((((  ((((((((((( ﴾ ولم يُخصِّص بعضاً دون بعض، فذلك على عمومه، حتى يأتي ما يدل على خصوصه، والغناء، والشرك من ذلك" ا.هـ(
)، واختار هذا القول بعض المفسرين(
).
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المسألة الثانية : جواز يسير اللهو والغناء(
) في الأعياد والأفراح، وأن ذلك ليس داخلاً في الُمحرَّم، واستدل على ذلك بأدلة من السنة تقدم ذكرها مما يغني عن إعادتها هنا، ومن أهم الأدلة مفهوم المخالفة من الآية، فالمحرَّم ما أضل عن سبيل الله، وأما ما كان يسيراً لا يُضِل فهو مباح، وهذا استنباط جيد، يعضده الأدلة التي ذكرها من السنة، وقد أشار إليه بعض المفسرين(
).

قال القرطبي في ذكره أقسام الغناء: ".. وأما ما سلم من ذلك - أي من الفسق والفجور - فيجوز القليل منه في أوقات الفرح، كالعرس والعيد، وعند التنشيط على الأعمال الشاقة .." ا.هـ.(
)

سورة الأحزاب
( ( (((( (((((((((( (((( (((((((((( (((((( (((((((( ((((((( (((((( ((((((( ((((((((((( (((((((((( ((((((((((( ((((((((((((( ((((((((((( (((((( (((((((((((( (   (الأحزاب: 10).
106/1 قال ابن بطال –رحمه الله-: "وأما قريظة(
) فإنها نقضت العهد بينها وبين النبي -صلى الله عليه وسلم-، وتحزبت مع الأحزاب، وكانوا كما قال الله فيهم: ﴿ (((( (((((((((( (((( (((((((((( ﴾ قريظة، ولم يكن بينهم وبين النبي -صلى الله عليه وسلم- خندق، ﴿ (((((( (((((((( ((((((( ﴾ الأحزاب .." ا.هـ.  


 (5/287).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
الدراسـة :

ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير في معنى هذه الآية، وهو أن قريظة جاءت من فوقهم، والأحزاب من أسفل منهم، وممن قال بذلك: ابن عباس -رضي الله عنهما(
)-.

وقال الزجاج: "وقوله تعالى: ﴿ (((( (((((((((( (((( (((((((((( (((((( (((((((( ((((((( ﴾ جاءت قريظة من فوقهم، وجاءت قريش(
) وغطفان(
) من ناحية مكة، من أسفل منهم" ا.هـ(
).
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وكذا قال غير واحد من المفسرين(
).

وهناك من المفسرين من عكس هذا القول فجعل الأحزاب هي التي جاءت من فوق، وقريظة هي التي جاءت من أسفل ، كما قال ذلك: ابن كثير(
).

وهذا العكس لا يؤثر على المعنى ؛ لأن النسبة قد تختلف باختلاف الراوي، فهو يعتبر هذه الجهة علو وآخر يعتبرها خلاف ذلك، حتى أن بعض المفسرين أعرض عن هذا الاختلاف في الجهة، وأتى بالمعنى المراد وهو تجمع الأحزاب، قال ابن جرير في معنى هذه الآية: ".. إذ جاءتكم جنود الأحزاب من فوكم، ومن أسفل منكم" ا.هـ(
).

( ( (((( ((((((((( ((((((((( (((( (((((((((((( (((((((((( (((( ((( (((((((((( (((((((((((( (((((((( (((((( (((((((( (((((((( (   (الأحزاب: 57).

107/2 قال ابن بطال -رحمه الله-: "وقوله تعالى: ﴿(((( ((((((((( ((((((((( (((( ((((((((((((﴾ تأويله: الذين يؤذون أولياء الله(
)، وأولياء رسوله، ثم حذف المضاف وأقام المضاف إليه مقامه في الإعراب، والمحذوف مراد .." ا.هـ.                              (10/406).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى معنيين:

المعنى الأول : معنى قوله تعالى: ﴿ ((( ((((((((( ((((((((( (((( ﴾ وقال فيه: يؤذون أولياء الله، وهذا تحريف باطل، والذي جعله يذهب إلى هذا التأويل؛ اعتقاده أن أذى المخلوقين لله مثل أذاهم لبعضهم البعض، والذي فيه إلحاق الضرر ببعضهم البعض، والصحيح من القول أن أذى المخلوق لله ليس فيه إلحاق ضرر بالله - عز وجل- لكمال قدرته سبحانه، وإنما يتأذى الله - عز وجل - من معصية ابن آدم أذى لا ضرر فيه.

والمعنى الصحيح لهذه الآية هو: أن بني آدم يؤذون الله بارتكابهم معاصيه، وما حرَّمه عليهم، -سواء كان ذلك بنسبة الولد لله، أو كان ذلك بالتصوير، أو كان ذلك بسب الدهر، أو غير ذلك من المعاصي-، كما نص على ذلك جمع من المفسرين(
)، وهو قول جمهور العلماء(
).
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المعنى الثاني : إيذاء الرسول -صلى الله عليه وسلم- في قوله تعالى: ﴿ (((( ((((((((( ((((((((( (((( (((((((((((( ﴾، وقال: إن المراد إيذاء أولياء الرسول -صلى الله عليه وسلم-، وهذا فيه بُعد، ولم أجد من المفسرين من قال بذلك، وإن كان يريد أن أذية أولياء الرسول وأصحابه هي من أذية الرسول - صلى الله عليه وسلم- فهذا وجيه. والله أعلم.

والمعنى الصحيح في أذية الرسول -صلى الله عليه وسلم-: التعرض بما يؤذيه من الأقوال في غير معنى واحد(
)، ومن الأفعال أيضاً(
)، كما قال ذلك جمع من المفسرين(
).


سورة سـبأ

( ( ((((((( ((((((((( ((((((((((((((( ((((((((( ((((((((((((((( (((( (((((( (((((((( (((((((((((( (((( ((((((((((((((( ((( (((((((( (((((( (((((((((( (((((( ((((((((( ( ((((((((((( (((((((((((( ((((( (((((((( ((((((((((( ((((((((((( ((((((((((( (((( ((((((((( ((((((((( ((((((((( ( (((( (((((((((( (((( ((( (((((((( ((((((((((( (   (سبأ: 33).
108/1 قال ابن بطال –رحمه الله-:".. قوله تعالى: ﴿ (((( (((((( (((((((( (((((((((((( ﴾ والمعنى: بل مكرهم في الليل والنهار" ا.هـ.                                       (10/558).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة : 

ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير في معنى قوله تعالى: ﴿ (((( (((((( (((((((( (((((((((((( ﴾.

وأن المراد: مكرهم في الليل والنهار، وممن قال بذلك: قتادة(
)، وابن زيد(
).

قال الزجاج: "وقوله تعالى: ﴿ (((( (((((( (((((((( (((((((((((( ﴾ معناه: بل مكركم في الليل والنهار" ا.هـ.(
) ، وقال بهذا القول جمع من المفسرين(
).

سورة فاطر

( ( (((((((((( (( ((((((( ((((((((((((( (((((((((( ((((((( (((((((((((((((( (((((( (((((((( (((((((((( (((((((( ((((((((( ((((((((( ( ((((((( ((( (((((((((( ((( (((((((( ( (((( (((( (((((( ((((( (((((( ((((((( (   (فاطر: 1).

109/1 قال ابن بطال  –رحمه الله -: "قوله تعالى: ﴿ ((((((( ((((((((((((( (((((((((( ﴾ يعني: خالقها" ا. هـ. 

 




  (9/70).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :
ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير أن معنى قوله تعالى: ﴿ ((((((( ((((((((((((( (((((((((( ﴾ أي: خالقها، وممن قال بذلك: ابن عباس -رضي الله عنهما-، وقتادة، والضحاك(
)، وهذا هو قول عامة المفسرين(
).

(  (  (((  (((((  (((((((  (((((((((( (((( (((((((((( (((((((( ( (((((((( (((((((( (((((((((( (((((((((( (((((((((((( (((((((((( ((((((((((( ( ((((((((((( ((((((((((( ((((((((((((( (((((( ((((((( ((((((( ( (((((((( (((((((((((( (((( ((((((( (   (فاطر: 10).
110/2 قال ابن بطال –رحمه الله-: "قال تعالى: ﴿ (((((((( (((((((( (((((((((( (((((((((( (((((((((((( (((((((((( ((((((((((( ﴾ يعني: أن العمل الصالح يرفع الكلم الطيب إلى الله تعالى" ا.هـ.

    






                       (10/421).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة : 
اختلف المفسرون في مرجع الضمير في قوله تعالى: ﴿.. (((((((((((﴾ على أقوال:

القول الأول : إن الضمير يرجع إلى الكلم الطيب، فيكون المعنى: والعمل الصالح يرفع الكلم الطيب، وممن قال بذلك: ابن عباس -رضي الله عنهما-، ومجاهد(
)، والحسن(
)، وغيرهم(
)، وهو الذي اختاره ابن بطال هنا.

القول الثاني : إن الضمير يرجع إلى العمل الصالح، فيكون المعنى: والعمل الصالح يرفعه الكلم الطيب، وهذا مروي عن شهر بن حوشب(
)(
).

القول الثالث : إن الضمير راجع إلى الله - عز وجل -، فيكون المعنى: والعمل الصالح يرفعه الله إليه، وممن قال بذلك: قتادة(
).
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والقول الراجح هو القول الأول؛ لأنه أصح في العربية؛ ولأنه أيضاً قول أكثر المفسرين(
).
قال النحاس: ".. إلا أن القول الأول –وهو أن العمل الصالح يرفع الكلم الطيب– أولاها وأصحها لعلو من قال به، وأنه في العربية أولى ، لأن القراء على رفع العمل، ولو كان المعنى: والعمل الصالح يرفعه الله، أو والعمل الصالح يرفعه الكلم الطيب، لكان الاختيار نصب العمل.." ا.هـ.(
)
قال تعالى: ( ((((( ((((((((( (((((((((((( (((( ((((((((((( ( (((( (((( (((((((( ((( (((((((( ( (((((( ((((( (((((((((( ((( ((( ((((((((((( (   (فاطر: 22).
111/3  قال  ابن  بطال  – حمه الله -: "قوله -عليه السلام- في الميت: (.. إنه ليسمع قرع نعالهم)(
) يبين قوله تعالى: ﴿ (((((( ((((( (((((((((( ((( ((( ((((((((((( ﴾ أنه على غير العموم(
)" ا.هـ.                                                           (3/320).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة : 

ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه المفسرون، أن نفي السماع في قوله تعالى: ﴿ (((((( ((((( (((((((((( ((( ((( ((((((((((( ﴾ ليس المقصود به نفي مطلق السماع، وأن الموتى يسمعون في قبورهم؛ وذلك لأن سماع الموتى قد ثبت عن النبي -صلى الله عليه وسلم- ثبوتاً لا مطعن فيه(
).
قال ابن جرير: "فإن ظن ظان أن قوله تعالى: ﴿ (((((( ((((( (((((((((( ((( ((( ((((((((((( ﴾ لما كان عامَّاً ظاهره في كل من في القبور، وفي جميع الموتى من غير تخصيص بعض منهم، وجب أن يكون قول القائل لا يجوز أن يسمعوا في حال ما هم في البرزخ شيئاً من كلام الأحياء أولى بالصحة، من قول القائلين بإجازة ذلك في بعض الأحوال، فقد ظن غير الصواب؛ وذلك أن الله - جل ثناؤه - جعل بيان ما أُنزِل إلينا من كتابه إلى رسوله – صلى الله عليه

000000000000000000000000000000000000000000000000000
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وسلم-، وقد بين لنا -عليه الصلاة والسلام- بقوله إذ ذكر حال المؤمن والكافر في قبورهما حين يُسألان عن دينهما أنهما يسمعان نعال متبعي جنائزهما إذا ولوا عنهما مدبرين، فكان معلوماً بذلك أن قوله تعالى: ﴿ (((((( ((((( (((((((((( ((( ((( ((((((((((( ﴾ معني به إسماع بعض الأشياء دون جميعها، دليلاً على أن قول من قال: قد يسمعون بعض الأشياء، وفي بعض الأحوال، أولى بالصحة من قول من خالف ذلك" ا.هـ(
)، وقد أشار إلى هذا المعنى غير واحد من أهل العلم(
).

( ( (((((( ((((((((((((( (((((( (((((((( ((((((((((( (((((((( (((((((( (((((( ((((((( ((((( (((((((( ( (((((((( (((((((((((( ((( (((((((((( ((((( ((( (((((((( (((((((((((( (((((((((( ( (((((((((( ((((( ((((((((((((( ((( ((((((( (   (فاطر: 37).
112/4 قال ابن بطال –رحمه الله-: "رُوي عن علي بن أبي طالب -رضي الله عنه-،  وابن عباس - رضي الله عنهما -، وأبي هريرة -رضي الله عنه(
)-، في قوله تعالى: 
﴿ (((((((( (((((((((((( ((( (((((((((( ((((( ((( (((((((( ﴾ قالوا يعني:ستين سنة، ورُوي عن ابن عباس - رضي الله عنهما - أيضاً: أربعون سنة، وعن الحسن ومسروق مثله(
)، وحديث أبي هريرة - رضي الله عنه(
)- حجة لقول علي ومن وافقه في تأويل الآية.

وقول من قال: أربعون سنة، له وجه صحيح أيضاً، والحجة له قوله تعالى: ﴿  (((((( ((((( (((((( ((((((((( (((((((( ((((((((((( (((((( ﴾ (الأحقاف: 15)، فذكر تعالى أن من بلغ الأربعين، فقد آن له أن يعلم مقدار نِعَم الله عليه، وعلى والديه ويشكرهما" ا.هـ.       (10/152).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى أشهر أقوال أهل العلم في معنى التعمير في قوله تعالى: ﴿ (((((((( (((((((((((( ((( (((((((((( ((((( ((( (((((((( ﴾، مما يغني عن إعادته هنا.
000000000000000000000000000000000000000000000000000
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والذي ذهب إليه ابن بطال هنا هو الجمع بين القولين، وأن المراد بالتعمير في الآية من بلغ الأربعين، ومن بلغ الستين أيضاً. وهذا جمع وجيه لهذه المعاني في الآية، وقد أشار بعض المفسرين إلى هذا الجمع.

قال ابن عطية: "وقال ابن عباس -رضي الله عنهما-: أربعون سنة، وهذا قول حسن رويت فيه آثار، ... وقال ابن عباس - رضي الله عنهما - وغيره: الحد في ذلك ستون، .. وهذا أيضاً قول حسن متجه .." ا.هـ(
)، وكذا قال غيره من المفسرين(
).

( ( (((((( ((((((((((((( (((((( (((((((( ((((((((((( (((((((( (((((((( (((((( ((((((( ((((( (((((((( ( (((((((( (((((((((((( ((( (((((((((( ((((( ((( (((((((( (((((((((((( (((((((((( ( (((((((((( ((((( ((((((((((((( ((( ((((((( (   (فاطر: 37).
113/5 قال ابن بطال -رحمه الله-: "اختلف السلف في تأويل قوله تعالى: ﴿ (((((((((((( (((((((((( ( ﴾ فرُوي عن علي بن أبي طالب -رضي الله عنه-، أنه: محمداً - صلى الله عليه وسلم -، وهو قول ابن زيد، وجماعة(
)، وعن ابن عباس -رضي الله عنهما- أنه: الشيب(
).

وحجة القول الأول أن الله تعالى بعث الرسل مبشرين و منذرين إلى عباده قطعاً لحجتهم، وقال تعالى: ﴿  ((((( ((((( (((((((((((( (((((( (((((((( ((((((( ﴾   (الإسراء: 15).

ولقول ابن عباس أن النذير: الشيب، وجه يصح، وذلك أن الشيب يأتي في سن الاكتهال، وعلامة على مفارقة سن الصبا الذي هو سن اللهو واللعب، فهو نذير أيضاً، فبان رفق الله بعباده المؤمنين، وعظيم لطفه بهم حين أعذر إليهم ثلاث مرات: الأولى بالنبي -صلى الله عليه وسلم-، والمرتان في الأربعين، وفي الستين؛ ليتم حجته عليهم"ا.هـ.                                                                 (10/153).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :.......................................................................

000000000000000000000000000000000000000000000000000
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الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى خلاف العلماء في معنى النذير في قوله تعالى: ﴿ (((((((((((( 
(((((((((( ( ﴾،  وأشار إلى أشهر الأقوال في ذلك، مما يغني عن إعادته هنا.
والذي ذهب إليه ابن بطال هنا هو الجمع بين القولين، وعليه يكون النبي - صلى الله عليه وسلم – نذيراً، ويكون الشيب نذيراً، وهذا جمع بين الأقوال سديد، وقال به بعض المفسرين(
).


سورة يـس

 (  (  (((( ((((((((((((  ((((((((((  ((((((((((  (((((((((((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((( (((((( ((((((((( ((((((((((( (   (يس: 14). 

114/1 قال ابن بطال - رحمه الله -: "وقد تضمن كتاب الله العزة التي بمعنى القوة، وهي قوله تعالى: ﴿ ((((((((((( ((((((((( ﴾ أي: قوينا" ا.هـ.                    (10/413).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة : 

ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير، أن معنى قوله تعالى: ﴿ ((((((((((( ((((((((( ﴾ أي: قوينا، وممن قال بذلك: مجاهد، وابن زيد(
).

قال البغوي: "وقوله تعالى: ﴿ ((((((((((( ((((((((( ﴾ يعني فقوينا" ا.هـ(
)، وكذا قال غيره من أهل التفسير(
).
( ( ((((( ((((((((((( (((((((((( ((((( ((((((((( (((((( ( (((( (((( (((( (((((( ((((((((((( ((((((( ( (يس: 69).

 115/2 قال ابن بطال - رحمه الله -: "وأما قوله - عليه السلام -: "هل أنت إلا أصبع دميت، وفي سبيل الله ما لقيت"(
) فهو رجز موزون، وقد يقع على لسانه - صلى الله عليه وسلم - مقدار البيت من الرجز، كقوله: (( أنا النبي لا كذب، أنا ابن عبد المطلب))(
) فلو كان شِعْراً لكان خلاف قوله تعالى: ﴿ ((((( ((((((((((( (((((((((( ((((( ((((((((( 
(((((( ﴾ والله يتعالى أن يقع شيء من خبره أو يوجد على خلاف ما أخبر به تعالى، وهذا من الحجاج اللازمة لأهل الإسلام خاصة، ويقال للملحدين: إن ما وقع من كلامه من الموزون في النادر من غير قصد فليس بشعر؛ لأن ذلك غير ممتنع على أحد من العامة والباعة أن يقع له كلام موزون فلا يكن بذلك شِعْراً .." ا.هـ.                (5/19).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير، أن ما وقع على لسان الرسول - صلى الله عليه وسلم -، من موزون الكلام لا يُعَدُ شِعْراً، وعليه فليس فيه معارضة لقوله تعالى: 
﴿ ((((( ((((((((((( (((((((((( ((((( ((((((((( (((((( ﴾، قال ابن العربي: ".. وقد أجاب علماؤنا بأن ما يجري على اللسان من موزون الكلام لا يُعَدُ شِعْراً، وإنما يُعَدُ منه ما يجري على وزن الشعر، ومع القصد إليه .." ا.هـ.(
)
وقال ابن عطية، في تفسيره لهذه الآية، وذكره لهذه الكلمات التي وردت عن النبي - صلى الله عليه وسلم -: "وليس ذلك بشِعْر، ولا في معناه" ا.هـ.(
) 
000000000000000000000000000000000000000000000000000

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

وقد قال بهذا القول غير واحد من المفسرين(
).

وهناك من أهل التفسير من رأى أنَّ هذا شعرٌ(
)، ولكنه ليس بمعارض لقوله تعالى: 
﴿ ((((( ((((((((((( (((((((((( ﴾، ويكون معنى الآية: أي ما علمناه أن يشعر، أي ما جعلناه شاعراً، وهذا لا يمنع أن يقول البيت من الشعر، والتمثل بالبيت النـزر، وإصابة القافيتين من الرَجَز، وغيره لا يوجب أن يكون قائلها عالماً بالشعر، ولا يُسمَّى شاعراً باتفاق العلماء(
).
وعلى كلا القولين يكون معنى الآية ثابت وهو: أن النبي - صلى الله عليه وسلم - ليس بشاعر، وما جرى على لسانه من الكلام الموزون فهو: إما أنه لا يُعدُ شعراً في الأصل، أو أن قائله لا يُسمَّى شاعراً، وكلا المعنيين لا معارضة فيهما لمعنى  هذه الآية. والله أعلم.


سورة الصافات

( ( ((((((((( ((((((( ((((( (((((((((( ((((( ((((((((( ( (الصافات: 180).

116/1 قال ابن بطال - رحمه الله -: "والعزة الكلام عليها من وجهين:

أحدهما: أن تكون صفة ذات بمعنى القدرة والعظمة(
).

والثاني: أن  تكون صفة فعل بمعنى القهر لمخلوقاته والغلبة لهم ، ولهذا صح إضافته تعالى اسمه إليها فقال: ﴿ ((((((((( (((((((  (((((  ((((((((((  ﴾ والمربوب مخلوق لا محالة(
)"ا.هـ.                                                                 (10/412).
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى إثبات صفة العزة لله - عز وجل -، وهذا هو ما ذهب إليه أهل السنة والجماعة أن هذه الآية تتضمن إثبات صفة العزة لله - عز وجل - الكاملة من جميع الوجوه(
).


سورة ص

( ( (((( ((((((( ((((( ((((( (((((( ((((((((((( (((((((( (((((( (((((((( ((((((((( ((((((( (((((((((((((( ((((((((( ((( ((((((((((( ( (ص: 23).

117/1 قال ابن بطال - رحمه الله -: ".. والعزة التي هي الغلبة والقهر هو قوله تعالى: ﴿ ((((((((( ((( ((((((((((( ﴾ أي: غلبني وقهرني " ا.هـ.                      (10/413).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير، أن معنى قوله تعالى: ﴿ ((((((((( ((( ((((((((((( ﴾ أي: غلبني وقهرني، وممن قال بذلك: قتادة، وابن زيد(
).
قال الفراء: "وقوله تعالى: ﴿ ((((((((( ((( ((((((((((( ﴾ أي: غلبني" ا.هـ(
)، وكذا قال غيره من أهل التفسير(
).

( ( ((((( ((((((((((((( ((( (((((((( ((( (((((((( ((((( (((((((( (((((((( ( (((((((((((((( (((( ((((( (((( (((((((((((( (   (ص: 75).

118/2 قال ابن بطال - رحمه الله -: "استدلاله من قوله تعالى: ﴿ ((((( ((((((((  (((((((( ﴾، وسائر حديث الباب(
) على إثبات يدين لله، هما صفتان من صفات ذاته، ليستا بجارحتين بخلاف قول المجسمة  المثبتة أنهما جارحتان، وخلاف قول القدرية النفاة لصفات ذاته(
)، ثم إذا لم يجز أن يقال: إنهما جارحتان لم يجز أن يقال: إنهما قدرتان، ولا أنهما نعمتان؛ لأنهما لو كانتا قدرتين لفسد ذلك من وجهين: أحدهما: أن الأمة أجمعت من بين ناف لصفاته ومثبت لها أن الله ليس له قدرتان، بل له قدرة واحدة في قول المثبتة، ولا قدرة له في قول النافية لصفاته؛ لأنهم يعتقدون كونه قادراً لنفسه لا بقدرة.

والوجه الآخر: أن الله قال لإبليس: ﴿ ((( (((((((( ((( (((((((( ((((( (((((((( ((((((((  ﴾ قال إبليس مجيباً له: أنا خير منه. فأخبر بالعلة التي من أجلها لم يسجد، وأخبره تعالى بالعلة التي لها أوجب عليه السجود، وهو أن خلقه بيده، فلو كانت اليد القدرة التي خلق آدم بها وبها خلق إبليس لم يكن لاحتجاجه تعالى عليه بما يوجب عليه السجود معنى؛ إذ إبليس مشارك لآدم فيما خلقه به تعالى من قدرته، ولم يعجز إبليس بأن يقول له: أي رب، وأي فضل له عليّ وأنا خلقتني بقدرتك كما خلقته؟ ولم يعدل إبليس عن هذا الجواب إلى أن يقول: أنا خير منه؛ لأنه خلقه من نار، وخلقه من طين، فعدول إبليس عن هذا الاحتجاج مع وضوحه دليل على أن آدم خصه الله من خلقه بيديه بما لم يخص به إبليس.

وكيف يسوغ للقدرية القول بأن اليد هنا القدرة مع نفيهم للقدرة؟!

وظاهر الآية مع هذا يقتضي يدين، فينبغي على الظاهر إثبات قدرتين، وذلك خلاف للأمة، ولا يجوز أن يكون المراد باليدين نعمتين لاستحالة خلق المخلوق بمخلوق مثله؛ لأن النعم مخلوقة كلها، وإذا استحال كونهما جارحتين، وكونهما نعمتين، وكونهما قدرتين، ثبت أنهما يدان صفتان لا كالأيدي والجوراح المعروفة عندنا، اختص آدم بأن خلقه بهما من بين سائر خلقه تكريماً له وتشريفاً" ا.هـ.           (10/436-437).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

ذهب ابن بطال هنا إلى ما ذهب إليه أهل السنة والجماعة، في إثبات اليدين لله - عز وجل - كما يليق بجلاله - سبحانه وتعالى -، قال ابن خزيمة: "باب ذكر إثبات اليد لله الخالق البارئ - جل وعلا-، والبيان أن الله تعالى له يدان كما أعلمنا في محكم تنـزيله أنه خلق آدم عليه السلام بيديه.. وأعلمنا أن الأرض جميعاً قبضته يوم القيامة .." ا.هـ. (
)
وهذا هو مذهب أهل السنة والجماعة(
).

وقد أجاد ابن بطال رحمه الله في الرد على المعتزلة القدرية، الذين أولوا صفة اليد لله بأنها النعمة، والقدرة، فرد عليهم بما يشفي ويكفي.


سورة غافـر

( ( ((((((((( ((((((((((( (((((((((( (((((( ((((((((( (((((((((((( (((((((( ((((((((( ((((((((((((( ((((( ((((((((((((((((( ((((((((( (((((((((( ((((((( (((((((( (((( (((((( (((((((( ((((((((( (((((((((( ((((((((( (((((((( ((((((((((((( ((((((((( (((((((( ((((((( ((((((((((( (   (غافر: 7).
119/1 قال ابن بطال - رحمه الله -: "قوله - عليه السلام -:"الملائكة تصلي على أحدكم ما دام في مصلاه"(
) تفسير لقوله تعالى: ﴿ ((((((((((((((((( ((((((((( (((((((((( ﴾يريد المصلين، والمنتظرين للصلاة، ويدخل في ذلك من أشبههم في المعنى، ممن حبس نفسه على أفعال البِرِّ كلها. والله أعلم" ا.هـ.                                            (2/284).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى أن معنى استغفار الملائكة للمؤمنين في قوله تعالى: ﴿ ((((((((((((((((( ((((((((( (((((((((( ﴾ هو استغفار الملائكة للمصلي ما دام في مصلاه، ويدخل فيه أيضاً من حبس نفسه على طاعة الله، وهذا استنباط جيد، إذا كان المقصود أن هذا نوع من استغفار الملائكة للمؤمنين، أما إذا كان المراد الحصر فإن هذا فيه نظر. والله أعلم.

وقد أشار إلى هذا المعنى ابن حجر(
).

( ( (((((((( (((((((( ((((((((( (((((((((((( ((((((((((((((( (((((((((((( ((((((((((((((( (((((((((((( (((((( (((((( ((((((( (((( ((((((( (   (غافر: 11).

120/2 قال ابن بطال - رحمه الله -: "وليس قوله: ((لا يجمع الله عليك ميتتين))(
) بمعارض لقوله تعالى: ﴿ (((((((( ((((((((( (((((((((((( ((((((((((((((( (((((((((((( ﴾(
)؛ لأن الميتة الأولى خلقه الله من تراب ومن نطفة؛ لأن التراب والنطفة موات، والموات كله لم يُمِت نفسه، إنما أماته الله الذي خلقه، والموت الثاني الذي يموت الخلق.

وأما قوله تعالى: ﴿ ((((((((((((((( (((((((((((( ﴾ يعني:حياة الدنيا والحياة في الآخرة بعد الموت، هذا قول ابن مسعود(
)، والسائب بن يزيد، وابن جريج، ...، وفي الآية قول آخر رُوي عن الضحاك(
) أنه قال: الميتة الأولى ميتته، والثانية: موته في القبر بعد الفتنة والمساءلة. ....................

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال إلى خلاف المفسرين في الحياتين والموتتين اللتين ذكرهما الله في قوله تعالى: ﴿ (((((((( ((((((((( (((((((((((( ((((((((((((((( (((((((((((( ﴾، مما يغني عن إعادة ذكر الخلاف هنا مرة أخرى. ................

واحتج بأنه لا يجوز أن يقال: للنطفة والتراب أنها ميت، وإنما يقال: ميت لمن تقدمت له  الحياة، وهذا  اعتراض فاسد(
)، قال الله تعالى: ﴿  ((((((((( (((((( (((((((( (((((((((((( (((((((((((((( ﴾ (يس: 33). ولم يتقدم لها حياة قط، وإنما جعلها الله جماداً ومواتاً، وهذا من سعة كلام العرب، والقول الأول هو الذي عليه العلماء" ا.هـ.                        (3/241).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

والذي اختاره ابن بطال في معنى هذه الآية هو: أنهم كانوا أمواتاً في أصلاب آبائهم فأحياهم الله تعالى في الدنيا، ثم يميتهم الله الموتة التي لابد منها، ثم يحييهم يوم القيامة، فهذه موتتان، وحياتان.

قال ابن كثير بعد أن ذكر هذا  القول: "وهذا هو الصواب الذي لا شك فيه، ولا 
مرية" ا.هـ(
)، وهذا القول هو الذي اختاره عامة المفسرين(
).


سورة فصلت

( ( (((( ((((((((( ((((((((((( (((( ((((((((((( (( (((((((((( (((((((((( ( ((((((( (((((((( ((( (((((((( (((((( ((( ((( (((((((( (((((((( (((((( ((((((((((((( ( ((((((((((( ((( (((((((( ( ((((((( ((((( ((((((((((( ((((((( ( (فصلت:40).
121/1 قال ابن بطال - رحمه الله -: "خرج الأمر على معنى الوعيد والتهديد، كما قال تعالى: ﴿ ((((((((((( ((( (((((((( ( ﴾ ولم يطلقهم على الكفر وفعل المعاصي، بل توعدهم بهذا اللفظ؛ لأنه قد بين لهم ما يأتون وما يتركون.. ولم يقل أحد في تأويل الآية المذكورة غيره" ا.هـ. 








(9/299).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

 ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير، أن معنى الأمر في قوله تعالى: ﴿ ((((((((((( ((( (((((((( ( ﴾ التهديد والوعيد، وممن قال بذلك: مجاهد(
).

قال ابن جرير: "وقوله تعالى: ﴿ ((((((((((( ((( (((((((( ( ﴾ وهذا أيضاً وعيد لهم من الله، خرج مخرج الأمر" ا.هـ(
)، وقال بهذا القول أهل التفسير(
).


سورة الزخرف

( ( (((((((( (((((((((( (((((((( ((((((((((((((( ((((( ((((((( ((((((((((( (   (الزخرف: 72). 

122/1 قال ابن بطال - رحمه الله -: "فإن قال قائل: فإن قوله عليه السلام: (لن يُدخِلَ أحدَكم عملُه الجنة)(
) يعارض قوله تعالى: ﴿  (((((((( (((((((((( (((((((( ((((((((((((((( ((((( ((((((( ((((((((((( ﴾ قيل: ليس كما توهمت، ومعنى الحديث غير معنى الآية، أخبر النبي - صلى الله عليه وسلم - في الحديث أنه لا يستحق أحد دخول الجنة بعمله، وإنما يدخلها العباد برحمة الله، وأخبر في الآية أن الجنة تُنال المنازل فيها بالأعمال، ومعلوم أن درجات العباد فيها متباينة على قدر تباين أعمالهم، فمعنى الآية في ارتفاع الدرجات وانخفاضها والنعيم فيها(
)، ومعنى الحديث في الدخول في الجنة والخلود فيها(
)، فلا تعارض بين شيء من ذلك.

فإن قيل:قد قال تعالى في سورة النحل: ﴿  ((((((( (((((((((( ((((((((((( (((((((((( ((((( ((((((( ((((((((((( ﴾ فأخبر أن دخول الجنة بالأعمال أيضاً، فالجواب: أن قوله: ﴿ ((((((((((( (((((((((( ((((( ((((((( ((((((((((( ﴾ كلام مجمل يبينه الحديث، وتقديره ادخلوا منازل الجنة وبيوتها بما كنتم تعملون، فالآية مفتقرة إلى بيان الحديث ....................

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى التعارض الذي قد يُظن، وهو أن الآيات تدل على أن دخول الجنان يكون بالأعمال، والحديث ينفي دخول الجنان بالأعمال.

وأشار إلى بعض أوجه الجمع بين هذه الآيات والحديث، - والتي قد أشار إليها بعض المفسرين كما سبقت الإشارة إلى ذلك -، بما يغني عن إعادته مرة أخرى .................

وللجمع بين الحديث وبين الآيات وجه آخر، هو أن يكون الحديث مفسِّراً للآيات، ويكون تقديرها: ﴿  (((((((( (((((((((( (((((((( ((((((((((((((( ((((( ((((((( ((((((((((( ﴾  و﴿ ((((((((((( (((((((((( ((((( ((((((( ((((((((((( ﴾ مع رحمة الله لكم وتفضله عليكم(
)؛ لأن فضله تعالى ورحمته  لعباده في اقتسام المنازل في الجنة، كما هو في دخول الجنة لا ينفك منه حين ألهمهم ما نالوا به ذلك، ولا يخلو شيء من مجازاة الله عباده من رحمته وتفضله.."ا.هـ

      (10/180-181).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

وأحسن ما قيل في الجمع بين هذه الآيات والحديث، ما قرره شيخ الإسلام ابن تيمية – رحمه الله - فقال: "وقد قال تعالى: ﴿ ((((((((((( (((((((((( ((((( ((((((( ((((((((((( ﴾ فهذه باء السبب أي: بسبب أعمالكم، والذي نفاه النبي - صلى الله عليه وسلم - باء المقابلة، كما يقال: اشتريت هذا بهذا، أي: ليس العمل عوضاً وثمناً كافياً في دخول الجنة، بل لابد من عفو الله، وفضله، ورحمته، فبعفوه يمحو السيئات، وبرحمته يأتي بالخيرات، وبفضله يضاعف البركات" ا.هـ(
)، وقد أشار إلى هذا الجمع غير واحد من أهل العلم(
).

وعلى هذا فلا تعارض بين هذه الآيات والحديث، فالباء المُثبَتة هي باء السبب، والباء المنفية هي باء العِوض. والله أعلم.


سورة محمد
( ( (((( ((((((((( (((((((((((( ((((( ((((((((( ((((((((( (((((((((((( (((((( (((((((( ((((( (((((((((( ((((((((((((( (   (محمد: 35).

123/1 قال ابن بطال - رحمه الله -: "يحتمل أن يكون عنى بقوله - صلى الله عليه وسلم -: (فكأنما وتر أهله وماله)(
) أي نقص ذلك وأُفرد منه، من قوله تعالى: ﴿ ((((( (((((((((( ((((((((((((( ﴾ أي: لن ينقصكم " ا.هـ.  



(2/176).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير، أن معنى قوله تعالى: ﴿ ((((( (((((((((( ((((((((((((( ﴾أي: لن ينقصكم أعمالكم، وممن قال ذلك: ابن عباس - رضي الله عنهما -، ومجاهد، وقتادة(
)، وغيرهم(
).

قال  الزجاج: "وقوله عز وجل: ﴿ ((((( (((((((((( ((((((((((((( ﴾ أي: لن ينقصكم شيئاً من ثوابكم" ا.هـ(
)، وقال بهذا القول جمع من أهل التفسير(
).

سورة الفتح

( ( (((( ((((((((( ((((((((( ((((((((((( (((( (((((((((((( ((((((((((( (((((((((((( (((((((((( ((( (((((((( ((((((((( ( (((((((( ((((((( ((((((((((( (((((((((( ((((((((((( (((( ((((((((((((( ((( ((((((((((( (((((((((((( (((((((( (((((((( (((((((( (((((( ( ((((((((((( (((( ((( ((((((((((( ((( (((((((( ( (((( ((((((((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((( (((((((( (((((((( (((((((( (   (الفتح: 25).

124/1 قال  ابن  بطال - رحمه الله -: "ولمَّا قال في الهدي: ﴿ ((((((((((((  (((((((((( (((  ((((((((  ((((((((( ﴾ علمنا أن محله مكة؛ لقوله تعالى: ﴿  (((((((   (((((((  (((((((((((( ﴾ 
(المائدة: 95)" ا.هـ.                                                          (4/388).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير، أن المَحِل المراد في قوله تعالى: 
﴿ ((((((((((((  (((((((((( (((  ((((((((  (((((((((  ﴾ هو مكة المكرمة، وهذا القول هو قول عامة أهل التفسير(
).
قال البغوي: "قوله تعالى: ﴿ ((((((((((((  (((((((((( (((  ((((((((  ((((((((( ﴾، منحره وحيث يحل نحره، يعني: الحرم" ا.هـ.(
)

سورة الحجرات
 ( ( (((((((((((  (((((((((  ((((((((((  (( ((((((((  ((((((  (((( ((((((  ((((((  (((  (((((((((( ((((((( (((((((((  ((((  (((((((( (((( ((((((((( ( ((((( ((( (((((( (((((((  (((((((((  ( ((((  ( ((((((((((( (((((((((((  ( ((( (((((((((((( ((((((((((((( ( (((((( (((((((( ((((((((((( (((((( (((((((((( ( ((((( (((( (((((( (((((((((((((( (((( ((((((((((((( (   (الحجرات: 11).   
125/1 قال ابن  بطال  - رحمه الله -: " ويشهد  لصحة  هذا(
) قصة ذي اليدين(
)، ويبين أن معنى النهي عن التنابز بالألقاب في الآية أن يراد به عيب الرجل 
وتنقصه" ا.هـ.                                                                 (9/244).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى أن دعاء الرجل لآخر بلقب ظاهره الكراهة، وهو لا يريد تنقصه، ولا عيبه، فإنه غير داخل في النهي الوارد عن التنابز بالألقاب في قوله تعالى :﴿ ( ((( (((((((((((( ((((((((((((( ﴾، واستدل على ذلك بحديث ذي اليدين، وهذا المعنى الذي أشار إليه ابن بطال معنى صحيح، ذهب إليه بعض المفسرين(
).

قال ابن عطية: "وليس من هذا قول المحدِّثين: سليمان الأعمش، وواصل الأحدب، ونحوه مما تدعو الضرورة إليه، وليس فيه قصد استخفاف ولا أذى .." ا.هـ.(
)

سورة الذاريات

( ( (((( (((( (((( (((((((((( ((( (((((((((( ((((((((((( (   (الذاريات: 58).

126/1 قال ابن بطال - رحمه الله -: "تضمن هذا الباب(
) صفتين لله تعالى: صفة فعل، وصفة ذات، فصفة الفعل ما تضمنه اسمه الذي أجراه تعالى عليه وهو قوله تعالى: 
﴿ ((((((((( ﴾ والصفة الرزق، والرزق فعل من أفعاله لقيام الدليل على استحالة كونه تعالى فيما لم يزل رازقاً، إذ رازق يقتضي مرزوقاً، والباري مذ كان ولا مرزوق، فمحال كونه فاعلاً للرزق فيما لم يزل، فثبت أن ما لم يكن ثم كان محدَث مخلوق(
)، فرِزْقه إذاً صفة من صفات أفعاله، وأما وصفه بأنه الرزاق فلم يزل الباري واصفاً لنفسه بأنه الرزاق، ومعنى ذلك أنه سيرزق المخلوقين(
)، وأما صفة الذات فالقوة، والقوة والقدرة اسمان مترادفان على معنى واحد، والباري لم يزل قوياً ذا قدرة وقوة، وإذا كان معنى القوة معنى القدرة؛ فالقدرة لم تزل موجودة به موجِبة له حكم القادرين.

وقوله تعالى: ﴿ (((((((((( ﴾ الثابت الصحيح الوجود" ا.هـ.       (10/404-405).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى ثلاثة معان في قوله تعالى: ﴿  (((( (((( (((( (((((((((( ((( (((((((((( (((((((((((  ﴾:

00000000000000000000000000000000000000000000000000

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

المعنى الأول: معنى اسم الله الرزاق، في قوله تعالى: ﴿ ((((((((( ﴾ وقد خالف ابن بطال في بعض المعاني في هذه الصفة، وبيناه في محله؛ مما يغني عن إعادته هنا، والذي عليه أهل السنة والجماعة، إثبات صفة الرزق لله -عز وجل-، كما دلت عليها نصوص الكتاب والسنة(
).

المعنى الثاني: معنى القوة، في قوله تعالى: ﴿ ((( (((((((((( ﴾ وقال إن القوة، والقدرة مترادفة، وهذا فيه نظر، فإن القوة والقدرة ليست مترادفة، وإنما بينهما تلازم، قال الزجاج: "والقوي هو الكامل القدرة على الشيء، تقول: هو قادر على حمله فإذا زدته وصفاً قلت: هو قوي على حمله، وقد وصف نفسه بالقوة فقال عز قائلاً: ﴿  (((( (((( (((( (((((((((( ((( (((((((((( ((((((((((( ﴾" ا.هـ.(
)
المعنى الثالث: معنى المتين، في قوله تعالى: ﴿ (((((((((( ﴾، وأنه الثابت الصحيح الوجود، وهذا المعنى مخالف لما ذهب إليه أهل التفسير(
)، واللغة(
)، ونجد أن كلامهم اتفق على أن معنى المتين: الشديد الذي لا تنقطع قوته، ولا يلحقه في أفعاله مشقة(
).

سورة النجم

( ( ((((((((((((((((( (((((( ((( (((((( (   (النجم: 12).

127/1 قال ابن بطال - رحمه الله -: "وقوله تعالى: ﴿ ((((((((((((((((( (((((( ((( ((((((  ﴾ هو محمد - صلى الله عليه وسلم - رأى جبريل - عليه السلام - في صورته التي خلقه الله عليها، له ستمائة جناح رفرفاً أخضر، سد ما بين الخافقين، ولم يره قط في صورته التي هو عليها إلا مرتين(
)، وإنما كان يراه في صورة يتشكل عليها من صور الآدميين، وأكثرها صورة دحية الكلبي(
)" ا.هـ.                                               (10/511).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

ذهب ابن بطال هنا إلى أن المقصود بقوله تعالى: ( ((((((((((((((((( (((((( ((( (((((( ( هو رؤية النبي - صلى الله عليه وسلم - لجبريل - عليه السلام -، وهذا الذي قاله ابن بطال قول غريب لم أجد – على حد علمي – من قال به من المفسرين، والذي جعله يقع في هذا - والعلم عند الله – هو أن الآية التي قبل هذه الآية، والآية التي بعدها يرجع الضمير فيهما إلى جبريل - عليه السلام - على قولٍ؛ فكان هذا هو السبب في أن ابن بطال قال بما قال به.

والمعنى الصحيح لهذه الآية هو: مجادلة المشركين للنبي - صلى الله عليه وسلم - في وصف بيت المقدس، واستخبارهم عن عِيرهم في الطريق، وقربها من مكة(
)، ولم يكن الجدال حول جبريل – عليه السلام -. والله أعلم.


سورة الواقعـة

( ( (((((((((((((( (((((((((( ((((((( ((((((((((( (((( ((((((((( (((((((((((((( (((( (((((((((( (((( (((((( (((((((((((((( (((( (((( (((((((( ((((((((((( (((((((( (((((((( ((((((((((( (   (الواقعة: 68-70) .

128/1 قال ابن بطال - رحمه الله -: "المُزْن : السحاب، والأُجاج: المالح، عدَّد الله على  عباده  نعمته  عليهم، في خلقه لهم الماء عذباً يتلذذون بشربه، وتنمو به ثمارهم، ولو شاء لجعله مالحاً فلا يشربون منه، ولا ينتفعون به في زرعهم وثمارهم، ﴿ (((((((( ((((((((((( ﴾ أي: فهلا تشكرون الله على ما فعل بكم" ا.هـ.             (6/491). 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى عدة معانٍ في قوله تعالى: ﴿  (((((((((((((( (((((((((( ((((((( ((((((((((( (((( ((((((((( (((((((((((((( (((( (((((((((( (((( (((((( (((((((((((((( (((( (((( (((((((( ((((((((((( (((((((( (((((((( ((((((((((( ﴾: 
المعنى الأول: معنى المُزْن في قوله تعالى: ﴿ ((((((((( (((((((((((((( (((( (((((((((( (((( (((((( (((((((((((((( ﴾ وقد ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير، أن معنى المُزْن: السحاب، وممن قال بذلك: ابن عباس - رضي الله عنهما -، ومجاهد، وقتادة(
)، وغيرهم(
)، وهذا القول هو قول عامة المفسرين(
).

المعنى الثاني : معنى الأجاج في قوله تعالى: ﴿ (((( (((((((( ((((((((((( (((((((( (((((((( (((((((((((﴾ وقد ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير، أن معنى الأجاج: المالح.

000000000000000000000000000000000000000000000000000

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

قال الزجاج: "وقوله تعالى: ﴿ (((( (((((((( ((((((((((( (((((((( (((((((( ((((((((((( ﴾ الأجاج: الماء الملح الذي لا يمكن شربه البتة" ا.هـ(
)، وكذا قال غيره من أهل التفسير(
).

المعنى الثالث: معنى قوله تعالى: ﴿ (((((((( ((((((((((( ﴾ أي: فهلا تشكرون، وقد قال ابن بطال في هذا المعنى ما قال به المفسرون، قال ابن جرير: "يقول تعالى ذكره: فهلا تشكرون ربكم على إعطائه ما أعطاكم من الماء العذب لشربكم، ومنافعكم، وصلاح معايشكم، وتركه أن يجعله أجاجاً لا تنتفعون به" ا.هـ(
)، وكذا قال غيره من أهل التفسير(
).


سورة المجادلة

( ( (((((( (((( (((( (((( (((((((( ((( ((( ((((((((((((( ((((( ((( (((((((( ( ((( ((((((( ((( (((((((( ((((((((( (((( (((( (((((((((((  ((((  (((((((( (((( (((( ((((((((((( (((( (((((((( ((( ((((((( (((( (((((((( (((( (((( (((((((( (((((( ((( (((((((( ( (((( (((((((((((( ((((( ((((((((( (((((( ((((((((((((( ( (((( (((( ((((((( (((((( ((((((( ( (المجادلة : 7).
129/1 قال ابن بطال - رحمه الله -: "وقوله تعالى: ﴿ ((( ((((((( ((( (((((((( ((((((((( (((( (((( (((((((((((  ﴾ معناه: إلا هو عالم بهم وبجميع أحوالهم ما يسرونه، وما يظهرونه" ا.هـ.

                                                                                (10/417).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير، أن معنى قوله تعالى: ﴿ ((( ((((((( ((( (((((((( ((((((((( (((( (((( (((((((((((  ﴾ أي: بعلمه واطلاعه عليهم - سبحانه وتعالى -، وممن قال بذلك: الضحاك(
).

قال ابن جرير: "وعنى بقوله تعالى: ﴿ (((( (((( ((((((((((( ﴾ بمعنى أنه مشاهدهم بعلمه، وهو على عرشه" ا.هـ(
)، وكذا قال غيره من المفسرين(
).


سورة الحشـر
(  ( ( (((  ((((    ((((((( (( ( (((((( (((( ( ((( ( ((((((((( ((((((((((( ((((((((((  ((((((((((((  (((((((((((((( (((((((((((  (((((((((((  (((((((((((((((  ( (((((((((  ((((  ((((( ((((((((((( ( 
(الحشر: 23).
130/1 قال ابن بطال – رحمه الله –: "فالسلام اسم من أسمائه، ومعناه: السالم من النقائص والآفات الدالة على حدث من وُجدت به متضمن لمعنى السلامة من ذلك كله.

فأما المؤمن فهو على وجهين: أحدهما: أن يكون صفة ذات، وهو أن يكون متضمناً لكلام الله الذي هو تصديقه لنفسه في أخباره ولرسله في صحة دعواهم الرسالة عليه، وتصديقه هو قوله، وقوله صفة من صفات ذاته لم يزل موجوداً به حقيقة في كونه قائلاً متكلماً مؤمناً مصدقاً.

والوجه الثاني: أن يكون متضمناً صفة فعل هي أمانة رسله وأوليائه المؤمنين من عقابه وأليم عذابه.

وأما  المهيمن: فهو راجع إلى معنى الحفظ والرعاية، وذلك صفة فعل له تعالى" ا.هـ.

       (10/409).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة : 

أشار ابن بطال هنا إلى ثلاثة معانٍ:

المعنى الأول: معنى اسم الله، السلام في قوله تعالى: ﴿ ((((((((( ﴾ وأنه السالم من النقائص والآفات، وهذا القول قال به أهل التفسير، قال البغوي: "قوله تعالى: ﴿ ((((((((( ﴾ الذي سلم من النقائص" ا.هـ(
)، وكذا قال غيره من أهل التفسير(
).

المعنى الثاني: معنى اسم الله، المؤمن، في قوله تعالى: ﴿ ((((((((((( ﴾، وأنه على معنيين، معنى المصدِّق لنفسه، ولرسله، والمعنى الثاني: المؤمن من الأمان، الذي هو ضد الخوف، فهو 

000000000000000000000000000000000000000000000000000

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

سبحانه يؤمِّن عباده من العذاب، وكلا المعنيين صحيح، وقد أشار إليهما غير واحد من المفسرين(
)، قال الشوكاني: "أي الذي وهب لعباده الأمن من عذابه، وقيل المصدق لرسله بإظهار المعجزات" ا.هـ(
).

المعنى الثالث: معنى اسم الله، المهيمن، في قوله تعالى: ﴿ ((((((((((((( ﴾ وأن معناه: الحفظ والرعاية، وقد قال المفسرون بهذا المعنى، إلا أن عباراتهم اختلفت في ذلك اختلاف تنوع لا تضاد، فقد قيل إن المهيمن هنا هو: الشهيد، وممن قال به: ابن عباس - رضي الله عنهما -، ومجاهد، وقتادة(
)، وقيل إن المؤمن هنا هو: الأمين، وممن قال به: الضحاك(
)، وغيره(
)، وقيل إن المهيمن هنا المراد به: المصَدِّق، وممن قال به: ابن زيد(
).

وهذه المعاني كلها متقاربة، والخلاف هنا خلاف تنوع لا تضاد، قال ابن كثير – بعد ذكره لهذه المعاني -: (وهذه الأقوال كلها متقاربة المعنى ..)(
)، كما أشار إلى ذلك ابن جرير(
). والله أعلم. 
( ( (((( (((( ((((((((((( ((((((((((( ((((((((((((( ( (((( (((((((((((( (((((((((((( ( ((((((((( ((((( ((( ((( ((((((((((((( (((((((((( ( (((((( ((((((((((( ((((((((((( ( (الحشر: 24).

131/2 قال ابن بطال - رحمه الله -: "الكلام في معنى قوله تعالى: ﴿ (((((((((( ﴾ من وجهين: أحدهما: أن يكون بمعنى المبدع والمنشئ لأعيان المخلوقات، وهذا معنى لا يشاركه فيه أحد من خلقه، ولم يزل الله مسمياً لنفسه خالقاً ورازقاً على معنى أنه سيخلق ويرزق، لا على معنى أنه خلق الخلق في أزله؛ لاستحالة قِدَم الخلق(
).

والثاني: أن يكون الخلق بمعنى التصوير، وهذا أمر يصح مشاركة الخلق فيه له(
)، فالخلق المذكور هنا بمعنى الإبداع والاختراع لأعيان السماوات والأرض" ا.هـ. (10/433).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى معنى الخالق في قوله تعالى: ﴿ (((( (((( ((((((((((( ((((((((((( ((((((((((((( ( ﴾ وأنه بمعنى المبدع والمنشئ لأعيان السماوات والأرض، وهذا المعنى صحيح قال به المفسرون(
)، قال الراغب: "وليس الخلق الذي هو الإبداع إلا لله تعالى" ا.هـ.(
)

سورة الجمعـة

( ( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((( ((((( ((((((( ((((((((((( ((( (((((( (((((((((((( (((((((((((( (((((( (((((( (((( ((((((((( (((((((((( ( ((((((((( (((((( (((((( ((( ((((((( ((((((((((( ( (الجمعة: 9).

132/1 قال ابن بطال - رحمه الله -: "وأما السعي الذي بمعنى العمل فقوله تعالى: 
﴿ (((((((( ((((( ((((((((( ﴾ (الإسراء: 19). يعني وعمل لها عملها، وقوله تعالى: ﴿  ((((((( (((((((( (((((( ((( (((((((( (((((((((( (((((( ﴾ (البقرة: 205). دلت هذه الآيات – لما عُلِم أن المراد بها غير الجري – على صحة هذا القول..وأن المراد بقوله تعالى: ﴿ (((((((((((( (((((( (((((( (((( ﴾ غير الجري، وكذلك قال الحسن في تأويل هذه الآية:"أما والله ما هو بالسعي على الأقدام، وقد نُهوا أن يأتوا الصلاة إلا وعليهم السكينة والوقار، ولكن بالقلوب والنيات والخشوع"(
).

وإلى هذا ذهب مالك(
) وأكثر العلماء، وهو مذهب البخاري(
)، وكان عمر وابن مسعود يقرآن "فامشوا إلى ذكر الله"(
)، وقال ابن مسعود: "لو قرأتها (فاسعوا) لسعيت حتى يسقط ردائي(
)" ا.هـ.                                                   (2/500).                                                  

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

اختلف العلماء في معنى السعي في قوله تعالى:  ﴿ (((((((((((( (((((( (((((( (((( ﴾، على ثلاثة أقوال:
000000000000000000000000000000000000000000000000000ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

القول الأول: إن معنى السعي هنا: العمل، وممن قال بذلك: عكرمة، والضحاك(
)، وهو قول جمهور العلماء(
)، فيكون المعنى: فاعملوا على المضي إلى ذكر الله بالتفرغ له، والاشتغال بالطهارة ونحوها(
)، وهو الذي اختاره ابن بطال هنا.

القول الثاني: إن معنى السعي هنا: النية بالقلب، قاله الحسن(
).

القول الثالث: إن معنى السعي هنا: المشي على الأقدام، وممن قال بذلك: ابن عباس -رضي الله عنهما(
)-. فإن كان مراد هذا القول الجري، فهو القول الذي تعقبه ابن بطال هنا، وبين أنه ليس المراد في الآية(
).

والذي يظهر – والله أعلم - أنه يمكن الجمع بين القولين الأولين،فيكون معنى السعي إخلاص النية، والعمل. وهذا الاختيار قال به بعض المفسرين(
)، قال قتادة: "والسعي يا ابن آدم أن تسعى بقلبك، وعملك، وهو المضي إليها"ا.هـ(
)، وأما الجري والاشتداد، فهو الذي أنكره الصحابة الأعلمون، والفقهاء الأقدمون(
).

( ( ((((((( (((((((( ((((((((((( (((((((((((((( ((( (((((((( ((((((((((((( ((( (((((( (((( ((((((((((((( (((( (((((((( (((((((((( ((((((((((( ( (الجمعة: 10).

133/2 قال ابن بطال - رحمه الله -: "والفقهاء متفقون على أن معنى قوله تعالى: 
﴿ ((((((( (((((((( ((((((((((( (((((((((((((( ((( (((((((( ﴾ الإباحة؛ لأنه ورد بعد تقدم أمره بالسعي إلى الصلاة، وترك البيع، فأبان بقوله تعالى: ﴿ ((((((( (((((((( ((((((((((( (((((((((((((( ((( (((((((( ((((((((((((( ((( (((((( (((( ﴾ زوال ما أوجب عليهم من السعي وترك البيع في وقت الصلاة، وهذا كقوله تعالى: ﴿  ((((((( (((((((((( (((((((((((((( ﴾ (المائدة: 2)" ا.هـ.(
)    (2/528).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى أن الأمر في قوله تعالى: ﴿ (((((((  (((((((( ((((((((((( (((((((((((((( ((( (((((((( ﴾ للإباحة، وأن هذا أمر مجمع عليه، والقول كما قال ابن بطال، وممن قال بهذا القول: مجاهد، و الضحاك(
)، وغيرهما(
).

قال ابن عطية: "وقوله تعالى: ﴿ ((((((((((((( ﴾ أجمع الناس على أن مقتضى هذا الأمر الإباحة، .. وأن ذلك مثل قوله تعالى: ﴿  ((((((( (((((((((( (((((((((((((( ﴾" ا.هـ(
)، وقال بذلك غيره من أهل التفسير(
).


سورة التغابن
( ( (((((((( ((((((((((((( ((((((((((((((( (((((((( ( (((((( ((((((((( (((((( ((((((( ( (التغابن: 15).
134/1 قال ابن بطال - رحمه الله -: "قوله: (فتنة الرجل في أهله وماله) يصدقه قوله تعالى: ﴿ (((((((( ((((((((((((( ((((((((((((((( (((((((( ( ﴾ والمعنى في ذلك: أن يأتي من أجلهم مالا يحل من القول والعمل، ما لم يبلغ كبيرة" ا.هـ.      



(2/154).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير أن معنى الفتنة بالأموال والأولاد ، في قوله تعالى: ﴿ (((((((( ((((((((((((( ((((((((((((((( (((((((( ( ﴾: أن يأتي من أجلهم ما لا يحل له.

قال القرطبي: "قوله تعالى: ﴿ (((((((( ((((((((((((( ((((((((((((((( (((((((( ( ﴾أي: بلاء واختبار، يحملكم على كسب المحرَّم ومنع حق الله تعالى ؛ فلا تطيعوهم في معصية الله" ا.هـ(
)، وقال بهذا المعنى جمع من المفسرين(
).


سورة الطلاق

( ( ((((((((((( ((((((((( ((((( (((((((((( (((((((((((( (((((((((((((( (((((((((((( ((((((((((( (((((((((( ( ((((((((((( (((( (((((((( ( (( ((((((((((((( (((( ((((((((((( (((( (((((((((( (((( ((( ((((((((( ((((((((((( ((((((((((( ( (((((((( ((((((( (((( ( ((((( (((((((( ((((((( (((( (((((( (((((( ((((((((( ( (( ((((((( (((((( (((( (((((((( (((((( ((((((( ((((((( ( (الطلاق: 1).

135/1 قال ابن بطال - رحمه الله -: "قوله تعالى: ﴿ (( ((((((( (((((( (((( (((((((( (((((( ((((((( ((((((( ﴾ أجمع أهل التفسير أنه يعني به: الرجعة في العدة" ا.هـ.        (7/383).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

نقل ابن بطال هنا إجماع أهل التفسير على أن معنى قوله تعالى: ﴿ (( ((((((( (((((( (((( (((((((( (((((( ((((((( ((((((( ﴾ الرجعة في العدة، والقول كما قال، وممن قال بهذا القول: قتادة، والضحاك، وابن زيد(
)، وغيرهم(
).
قال ابن العربي: "قوله تعالى: ﴿ (( ((((((( (((((( (((( (((((((( (((((( ((((((( ((((((( ﴾ قال جميع المفسرين: أراد هاهنا بالأمر، الرغبة في الرجعة" ا.هـ(
)، وقال بهذا القول عامة المفسرين(
).

( ( ((((((((((( (((((((( (((( ((((((((((( ((( ((((((((((((( (((( (((((((((((( (((((((((((( ((((((((( (((((((( ((((((((((( (((( (((((((( ( ((((((((((( ((((((((((( (((((((((( ((( (((((((( (((((((((( ( ((((( (((((( (((( ((((((( ((((( (((( ((((((((( ((((((( ( (الطلاق: 4).
136/2 قال ابن بطال - رحمه الله -: ".. حذف خبر المبتدأ كقوله تعالى: ﴿ ((((((((((( (((( (((((((( ﴾ فالمعنى: واللائي لم يحضن فعدتهن ثلاثة أشهر، فحذف الجملة التي هي الخبر لدلالة ما تقدم عليه" ا.هـ.                                                    (2/188).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :
أشار ابن بطال هنا إلى ما أشار إليه بعض أهل التفسير، وهو أن الخبر محذوف، في قوله تعالى: ﴿ ((((((((((( (((( (((((((( ﴾؛ لدلالة الكلام عليه، قال الجصاص: "وقوله تعالى: 
﴿ ((((((((((( (((( (((((((( ﴾ يعني: واللائي لم يحضن عدتهن ثلاثة أشهر؛ لأنه كلام لا يستقل بنفسه فلابد له من ضمير، وضميره ما تقدم ذكره مُظهرَاً وهو العدة بالشهور" ا.هـ(
)، وكذا قال غيره من أهل التفسير(
).


سورة التحريم
( ( ((( ((((((((( ((((( (((( (((((( (((((( (((((((((((( ( ((((( (((((((((( (((((((( (((((( (((( (((( ((((((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((((((( ( (((((((((((((((((( (((((( ((((((( ((((((( ( (التحريم: 4).
137/1 قال  ابن  بطال - رحمه  الله  -: "وأسَرَّ رسول الله - صلى الله عليه وسلم - إلى حفصة تحريم جاريته مارية(
)، فأخبرت حفصة عائشة - رضي  الله  عنها - بذلك(
)، ولم  يكن رسول الله - صلى الله عليه وسلم - أظهره، فذم الله فعل حفصة وقبول عائشة ذلك، فقال تعالى: ﴿ ((( ((((((((( ((((( (((( (((((( (((((( (((((((((((( ( ﴾ أي: مالت وعدلت عن الحق" ا.هـ.                                                       (7/230).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :
ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير، أن معنى قوله تعالى: ﴿ ((( ((((((((( ((((( (((( (((((( (((((( (((((((((((( ( ﴾ أي: مالت وعدلت عن الحق، وممن قال بهذا القول: ابن عباس -رضي الله عنهما -، وقتادة، والضحاك(
)، وغيرهم(
).

قال الزجاج: "وقوله تعالى: ﴿ ((( ((((((((( ((((( (((( (((((( (((((( (((((((((((( ( ﴾ يعني به عائشة، وحفصة، ومعنى ﴿ (((((( (((((((((((( ﴾ عدلت قلوبكما، وزاغت عن الحق" ا.هـ(
)، وكذا قال غيره من أهل  التفسير(
).


سورة القلم
( (  ((((( (((((((((((((  ((((( (((((((((( ((((((((( (((((((((( (((( ((((((((((( ((((((((((((((( ((((((((((( (((( ((((  (((((((((((((  ((((  (((((((  ((((((((( (((((((( (((( ((((((( (((((( ((((((((((( (((( (((((((((((( (((((((((((( (   (القلم: 17 - 20).

138/1 قال ابن بطال - رحمه الله -: "وعاب تعالى من أراد أن يحرِم طعامه أهل الحاجة إليه، فذكر أهل الجنة، قال تعالى: ﴿ ((((( (((((((((((((  ((((( (((((((((( ((((((((( (((((((((( ..﴾ إلى قوله تعالى: ﴿ (((((((((((( (((((((((((( ﴾ يعني: المقطوع، فأذهب الله تعالى ثمارهم، وحرمهم إياها؛ حين أمَّلُوا الاستئثار بها دون المساكين" ا.هـ.                           (1/64).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى معنى قوله تعالى: ﴿ (((((((((((( (((((((((((( ﴾ أي: المقطوع، وهذا المعنى حصل فيه خلاف بين العلماء على أقوال: 

القول الأول: إن معنى الصريم هنا: الليل الأسود، فيكون المعنى فأصبحت جنتهم سوداء محترقة كسواد الليل المظلم، وممن قال بذلك: ابن عباس - رضي الله عنهما(
)-، واختاره الفراء(
)، والزجاج(
).

القول الثاني: إن معنى الصريم هنا: الرماد الأسود، وممن قال به: ابن عباس - رضي الله عنهما(
)- في رواية.

القول الثالث: إن معنى الصريم هنا: أرض باليمن لا تنبت شيئاً، وممن قال بذلك: سعيد ابن جبير(
).
00000000000000000000000000000000000000000000000000

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

القول الرابع: إن معنى الصريم هنا: المقطوع، فيكون المعنى: أصبحت وقد ذهب ما فيها من الثمر، فكأنه قد صُرِم، أي: قُطِع وجُذَّ، قاله ابن قتيبة(
)، وهذا القول هو الذي اختاره ابن بطال هنا.

والذي يظهر - والعلم عند الله - أن هذا المعاني كلها متقاربة؛ لأن المعنى واحد وهو الإخبار عن هلاك هذه الجنة، وسواء كان هلاكها بالاحتراق حتى أصبحت تشبه الليل المظلم، أو كان هلاكها أنها أصبحت لا فائدة فيها كالأرض التي في اليمن، أو كان هلاكها شبيه بالزرع المقطوع، أو شبيه بالرماد، فلا يختلف المعنى باختلاف التشبيه(
). والله أعلم.


سورة نوح

( ( (((( ((((((((((( (((( ((((((((((( (((((((((((( ((( (((((((( ((((( (((( ((((((((((( ((((((((((((((( (((((( (((((( ((((((( ( (((( (((((( (((( ((((( (((((( (( (((((((( ( (((( ((((((( ((((((((((( (  (نوح: 3-4).

139/1 قال ابن بطال – رحمه الله -: "قال تعالى في قصة نوح حين قال لقومه: 
﴿ (((((((((((((( (((((( (((((( ((((((( ( ﴾ يريد أجلاً قد قضى به لكم إن أطعتم، فإن عصيتم لم يؤخركم  إلى  ذلك الأجل، وكل قد سبق في علم الله مقدار أجله على ما يكون من فعله" ا.هـ 







      (10/106).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
الدراسـة :

ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه بعض أهل التفسير، أن معنى قوله تعالى: ﴿ (((((((((((((( (((((( (((((( ((((((( ( ﴾ يريد به: أجلاً قد قضى به لكم إن أطعتم، فإن عصيتم لم يؤخركم إلى ذلك الأجل بل تموتوا ميتة المُستأصَلين بالعذاب، قال ابن جرير: "وقوله تعالى: ﴿ (((((((((((((( (((((( (((((( ((((((( ( ﴾ يقول: ويؤخركم  في  آجالكم  فلا يهلككم بالعذاب، لا بغرق ولا غيره ﴿ ((((( (((((( ((((((( ﴾ يقول: إلى حين كتب أنه يبقيكم إليه، إن أنتم أطعتموه وعبدتموه.." ا.هـ(
)، وأشار إلى هذا المعنى غير واحد من المفسرين(
).


 سورة المزمل
( ( (((( ((((((((( (((((((( (((( (((((( ((((((( (((((((((( ((((( ( (المزمل: 6).

140/1 قال ابن بطال – رحمه الله -: "وقوله تعالى: ﴿ (((( ((((((((( (((((((( ﴾ أي: بعد النوم، أي ابتداء عمله شيئاً بعد شيء وهو من نشأ إذا ابتدأ.

وقوله تعالى: ﴿ (((( (((((( ((((((( ﴾ أي: أمكن موقعاً،... ومن قرأ (وِطاء)(
) فالمعنى: أشد مهاداً للتصرف في التفكر والتدبر" ا.هـ 


(3/133-134).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى معنيين:

المعنى الأول: معنى الناشئة في قوله تعالى: ﴿ (((( ((((((((( (((((((( ﴾ أي: بعد النوم، ومعنى الناشئة في هذه الآية حصل فيه خلاف بين المفسرين على أقوال:

القول الأول: إن الناشئة هنا: جميع الليل، وممن قال بذلك: ابن عباس - رضي الله عنهما -، ومجاهد، وابن زيد، والضحاك(
)، وغيرهم(
).

القول الثاني: إن الناشئة هنا: ما كان بعد العشاء، فأما ما كان قبل العشاء فليس بناشئة، وممن قال بذلك: قتادة(
)، والحسن(
)، وغيرهما(
).

القول الثالث: إن الناشئة هنا: هي القيام بعد النوم، وممن قال بذلك: عائشة - رضي الله عنها(
)-، ونسبه القرطبي أيضاً إلى ابن عباس - رضي الله عنهما -، ومجاهد(
)، وهو الذي اختاره ابن بطال هنا.
000000000000000000000000000000000000000000000000000

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

القول الرابع: إن الناشئة هنا هي: ما بين المغرب والعشاء، وممن قال بذلك: أنس بن مالك - رضي الله عنه(
)-، ونسبه القرطبي إلى ابن عمر - رضي الله عنهما(
)-.

والذي يظهر – والله أعلم – أن القول الأول هو القول الراجح في معنى الناشئة في هذه الآية، وهو أن الناشئة الليل كله، لأنه يجمع بين هذه الأقوال جميعها، وقد رجحه غير واحد من المفسرين، قال ابن جرير: "قوله تعالى: ﴿ (((( ((((((((( (((((((( ﴾ أي: إن ساعات الليل، وكل ساعة من ساعات الليل ناشئة من الليل" ا.هـ(
)، وقال بهذا القول غير واحد من المفسرين(
).

المعنى الثاني الذي أشار إليه ابن بطال هنا هو: معنى قوله تعالى: ﴿ (((( (((((( ((((((( ﴾ أي: أمكن موقعاً. ومعنى هذه الآية يختلف باختلاف القراءة فيها على النحو التالي:

من قرأ الآية(
) ﴿ (((( (((((( ((((((( ﴾ بفتح الواو وسكون الطاء، فيكون المعنى عنده: إن ناشئة الليل أشد ثباتاً من النهار وأثبت في القلب، وممن قال بهذا المعنى: قتادة، والضحاك(
)، وهذا الذي اختاره ابن بطال هنا، وقيل: إن  المعنى  هنا  أن  ناشئة  الليل  أثقل على المصلي من ساعات النهار(
).
000000000000000000000000000000000000000000000000000
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وقيل: إن المعنى هنا أن ناشئة الليل أبلغ في الثواب؛ لأن كل مجتهد ثوابه على قدر اجتهاده(
). وهذه المعاني كلها متقاربة لا تضاد بينها بل المعنى يحتملها جميعها(
).

وأما من قرأ(
) (وِطَاءً) بكسر الواو ومد الألف، فإنه من المواطأة وهي الموافقة؛ لأنه يتوافق السمع والبصر والقلب، لعدم وجود الشواغل، فيكون المعنى أن: قيام الليل هو أشد مواطأة بين القلب واللسان، وأجمع على التلاوة، وممن قال بذلك: مجاهد(
). وهذا المعنى أشار إليه ابن بطال كما تقدم، وهذا المعنى يوافق معنى القراءة السابقة في أحد وجوه المعاني.

وبما أن كلتا القراءتين صحيحة، فإن المعاني التي تشير إليها صحيحة كذلك، كما أشار إلي ذلك ابن جرير فقال - بعد أن ذكر القراءتين -: "والصواب من القول عندنا أنهما قراءتان معروفتان صحيحتا المعنى، فبأيتهما قرأ القارئ فمصيب" ا.هـ(
).

( ( (((( (((((( (((((((( (((((( ((((((( (((((((( ((( (((((((( (((((((( ((((((((((( ((((((((((( (((((((((((( ((((( ((((((((( (((((( ( (((((( ((((((((( (((((((( (((((((((((( ( (((((( ((( ((( ((((((((( ((((((( (((((((((( ( ((((((((((((( ((( (((((((( (((( ((((((((((((( ( (((((( ((( ((((((((( (((((( (((((((( ( (((((((((((( ((((((((((( ((( (((((((( ((((((((((( ((( (((((( (((( ( (((((((((((( (((((((((((( ((( ((((((( (((( ( ((((((((((((( ((( (((((((( (((((( ( (((((((((((( ((((((((((( (((((((((( ((((((((((( ((((((((((((( (((( ((((((( ((((((( ( ((((( (((((((((((( ((((((((( ((((( (((((( ((((((((( ((((( (((( (((( ((((((( (((((((((( ((((((( ( ((((((((((((((((( (((( ( (((( (((( ((((((( ((((((( (    (المزمل: 20).
141/2 قال ابن بطال: "قوله تعالى: ﴿ ((((((  (((  ((( ((((((((( ﴾ أي: لن تطيقوه" ا.هـ.

                   






      (10/419).
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الدراسـة :
ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير، أن معنى قوله تعالى: ﴿ ((((((  (((  ((( ((((((((( ﴾ أي: لن تطيقوه، وممن قال بذلك: الحسن، وسعيد بن جبير(
)، وغيرهما(
).
قال ابن جرير: "وقوله تعالى: ﴿ ((((((  (((  ((( ((((((((( ﴾ يقول: علم ربكم أيها القوم الذين فرض عليكم قيام الليل أن لن تطيقوا قيامه" ا.هـ(
)، وكذا قال غيره من أهل التفسير(
).
( ( (((( (((((( (((((((( (((((( ((((((( (((((((( ((( (((((((( (((((((( ((((((((((( ((((((((((( (((((((((((( ((((( ((((((((( (((((( ( (((((( ((((((((( (((((((( (((((((((((( ( (((((( ((( ((( ((((((((( ((((((( (((((((((( ( ((((((((((((( ((( (((((((( (((( ((((((((((((( ( (((((( ((( ((((((((( (((((( (((((((( ( (((((((((((( ((((((((((( ((( (((((((( ((((((((((( ((( (((((( (((( ( (((((((((((( (((((((((((( ((( ((((((( (((( ( ((((((((((((( ((( (((((((( (((((( ( (((((((((((( ((((((((((( (((((((((( ((((((((((( ((((((((((((( (((( ((((((( ((((((( ( ((((( (((((((((((( ((((((((( ((((( (((((( ((((((((( ((((( (((( (((( ((((((( (((((((((( ((((((( ( ((((((((((((((((( (((( ( (((( (((( ((((((( ((((((( (     (المزمل: 20).
142/3 قال ابن بطال – رحمه الله -: "ذكر أهل التفسير في تأويل قوله تعالى: 
﴿ ((((((((((((( ((( (((((((( (((((( ( ﴾ قالوا: ثلاث آيات فصاعداً(
)، ويقال: أقصر سورة في القرآن كما قال ابن شبرمة(
)(
). وقوله - عليه السلام -: (من قرأ بالآيتين من سورة البقرة كفتاه)(
) نص في أن قارئ الآيتين داخل في معنى قوله تعالى: ﴿ ((((((((((((( ((( (((((((( (((((( ( ﴾" ا.هـ. 






      (10/280).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :
أشار ابن بطال هنا إلى الخلاف في معنى قوله تعالى: ﴿ ((((((((((((( ((( (((((((( (((((( ( ﴾، مـما
00000000000000000000000000000000000000000000000000
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يغني عن إعادته هنا، والذي رجحه ابن بطال هنا أن قراءة الآيتين داخلة في معنى هذه الآية.

 والذي يظهر – والله أعلم – أن الآية الواحدة المكتملة المعنى تدخل في معنى هذه الآية؛ وذلك أن الآية عامة، وليس هناك نص يُذهَب إليه في تحديد المراد؛ فيُحمَل على أقل ما يمكن، وهو الآية الواحدة مكتملة المعنى. والله أعلم.

                              

سورة القيامة
( ( (((( ((((((((( ((((((((( (((((((((((((( (   (القيامة: 17).

143/1 قال ابن بطال – رحمه الله -: "فهذان الحديثان(
) يفسران آيات التنـزيل، فكأنه قال تعالى: ﴿ (((( ((((((((( ((((((((( (((((((((((((( ﴾ و( (  ((((((((  ((((((((( ((((((((((((( (((((((((( ((((((  ((( ((((((((  (   (القمر: 17)، إذا تُعوهِد، وقُرئ أبداً وتُذكِّر" ا.هـ.

       (10/268).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى أن حفظ القرآن وجمعه في الصدر، واليسر في ذلك، إنما يكون بتعاهده، وتذكره، كما نص على ذلك النبي - صلى الله عليه وسلم - في الأحاديث الآنفة الذكر، وهذا المعنى الذي ذكره ابن بطال معنى صحيح، فإن الذي يتعاهد القرآن يألفه ومن ثَّم يسهل عليه، ويثبت حفظه في صدره(
).


سورة عبس
( ( ((((((( ((((((( ((((((((( (((((((((( (((((( ((((((((( (   (عبس: 37).
144/1 قال ابن بطال – رحمه الله -: "قال تعالى: ﴿ ((((((( ((((((( ((((((((( (((((((((( (((((( ((((((((( ﴾ يعني: يصرفه" ا.هـ 





(5/269).
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الدراسـة :

ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير، أن معنى قوله تعالى: ﴿ ((((((( ((((((( ((((((((( (((((((((( (((((( ((((((((( ﴾ أي: يصرفه، وممن قال بذلك: قتادة، وابن زيد(
).
قال ابن قتيبة: "قوله تعالى: ﴿ ((((((( ((((((( ((((((((( (((((((((( (((((( ((((((((( ﴾ أي: يصرفه ويصده عن قرابته" ا.هـ(
)، وكذا قال غير واحد من المفسرين(
).

سورة البروج
( ( (((( (((( ((((((((( ((((((( (((( ((( (((((( ((((((((( (   (البروج: 21-22).

145/1 قال ابن بطال – رحمه الله -: "وقرأ نافع(
) ((محفوظٌ)) بالرفع من نعت ((قرآن)) المعنى: بل هو قرآن مجيد محفوظ في لوح.

وقرأه غيره(
): (( محفوظٍ)) بالخفض من نعت اللوح". ا.هـ           (10/551).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى القراءات التي وردت في قوله تعالى: ﴿ (((((((( ﴾، وبيَّن 
كذلك اختلاف المعنى باختلاف القراءتين، وبينَّا فيما سبق من قرأ بهذه القراءات، مما يغني عن إعادته هنا.

وبما  أن  كلتا  القراءتين صحيحة، فإن كلا المعنيين صحيح حسب القراءة الواردة.

قال ابن جرير: "والصواب من القول في ذلك عندنا: أنهما قراءتان معروفتان في قرأة الأمصار، صحيحتا المعنى، فبأيتهما قرأ القارئ فمصيب، وإذ كان ذلك كذلك فبأي القراءتين قرأ القارئ فتأويل القراءة التي يقرؤها على ما بينا(
)" ا.هـ. (
)

سورة الفجر
( ( ((((((((( ((((((((( (((((((( ((((((((( ((((((((((( (   (الفجر: 9).

146/1 قال ابن بطال – رحمه الله -: "وقوله تعالى: ﴿ (((((((( ((((((((( ((((((((((( ﴾ أي: قطعوه ونقبوه ونحتوه" ا.هـ                                                     (3/13).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير، أن معنى قوله تعالى: ﴿ (((((((( ((((((((( ((((((((((( ﴾ أي: قطعوه، ونحتوه، وممن قال بذلك: ابن عباس - رضي الله عنهما -، وقتادة، والضحاك(
)، وغيرهم(
).

قال البغوي: "وقوله تعالى: ﴿ (((((((( ((((((((( ((((((((((( ﴾، قطعوا الحجر" ا.هـ(
)، وكذا قال غيره من أهل التفسير(
).

( ( (((((((( (((((( (((((((((((( ((((( ((((( (   (الفجر: 22).
147/2 قال ابن بطال – رحمه الله -: ".... قوله تعالى: ﴿ (((((((( (((((( ﴾ والمجيء مستحيل عليه لاستحالة الحركة، وإنما معناه: وجاء أمر ربك، ورسول ربك". ا.هـ.

       (10/527).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

ذهب ابن بطال هنا إلى ما ذهب إليه أهل التأويل – الذين أولوا الصفات – أن المراد بمجيء الرب - سبحانه وتعالى-  في هذه الآية، إنما هو مجيء أمر الله أو رسول من رسل الله(
)، وهذا تأويل باطل، بل الحق الذي عليه أهل السنة والجماعة إثبات المجيء لله - عز وجل- كما يليق بجلاله وعظيم سلطانه(
)، وأما ما استحدثوه من لوازم، كاستحالة الحركة ونحوها فهي لوازم باطلة، لا تستدعي نفي هذه الصفة عن الله - عز وجل -.

قال ابن القيم – رحمه الله -: "وقد دل القرآن والسنة والإجماع على أنه سبحانه يجيء يوم القيامة، وينـزل عشية عرفة، وينـزل كل ليلة إلى سماء الدنيا، وهذه أفعال يفعلها بنفسه في هذه الأمكنة، فلا يجوز نفيها عنه بنفي الحركة والنقلة المختصة بالمخلوقين، فإنها ليست من لوازم أفعاله المختصة به، فما كان من لوازم أفعاله لم يجز نفيه عنه، وما كان من خصائص الخلق لم يجز إثباته له" ا.هـ(
)، وقد رد ابن القيم – رحمه الله – على أولئك الذين تأولوا المجيء بأنه مجيء الأمر – من عشرة أوجه وليس هذا محل ذكرها(
).

قال ابن كثير في  معنى  هذه  الآية: ".. فيجيء الرب تعالى لفصل القضاء كما يشاء" ا.هـ(
)، وكذا قال غيره من المفسرين(
).


سورة التيـن
( (  (((((( ((((((((( ((((((((((  (((( (((((((( ((((((((( ((( ((((  ((((((((((( (((((((( (((((((((( (   (التين: 4- 5).

148/1 قال ابن بطال – رحمه الله -: "وقوله عليه - الصلاة والسلام -: (فلم يزل الخلق ينقص حتى الآن)(
) فهو في معنى قوله تعالى: ﴿ ((((((  (((((((((  ((((((((((  ((((  ((((((((  (((((((((  (((  ((((  (((((((((((  ((((((((  (((((((((( ﴾" ا.هـ                              (9/5).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :
ذهب ابن بطال هنا إلى أن معنى قوله تعالى: ﴿ ((((  (((((((((((  ((((((((  (((((((((( ﴾ هو: نقصان خلق الإنسان، حيث أن الخلق الأول لآدم - عليه السلام - ستون ذراعاً في السماء، ثم ما زال الخلق في نقصان حتى وصلوا إلى ما وصلوا إليه، كما هو نص الحديث المتقدم.

وما ذهب إليه ابن بطال هنا قول غريب لم أجد أحداً من أهل التفسير نص عليه أو قال كلاماً قريباً منه، والذي يذكره المفسرون غالباً في معنى هذه الآية قولان:

القول الأول: إن معنى قوله تعالى: ﴿ ((((  (((((((((((  ((((((((  (((((((((( ﴾ أي: إلى أرذل العمر، وممن قال بذلك: ابن عباس - رضي الله عنهما -، وعكرمة، وقتادة(
)، وغيرهم(
).

القول الثاني: إن معنى قوله تعالى: ﴿ ((((  (((((((((((  ((((((((  (((((((((( ﴾ أي: إلى النار، وممن قال بذلك: مجاهد، وأبو العالية، وابن زيد(
)، وغيرهم(
). وهذا القول هو الأقرب إلى
000000000000000000000000000000000000000000000000000
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 معنى الآية؛ لأنه لو كان المراد أرذل العمر لما حسُن استثناء المؤمنين من ذلك؛ لأن الهرم قد يصيب بعضهم(
)، واختار هذا القول غير واحد من المفسرين(
).

وخلاصة الكلام هنا أن ابن بطال ذكر قولاً غريباً في معنى هذه الآية، لم يقل به أحد من المفسرين، على حد علمي. والله أعلم.


سورة التكاثر
( ( (((( (((((((((((( (((((((((( (((( (((((((((( (   (التكاثر: 8).
149/1 قال ابن بطال – رحمه الله -: "وهذا الحديث(
) يبين أن قول الله سبحانه: 
﴿ (((( (((((((((((( (((((((((( (((( (((((((((( ﴾ أن السؤال عن النعيم الحلال إنما هو سؤال تقرير وتوقيف له على نعمه التي أنعم بها عليه، ألا ترى أنه تعالى يوقفه على ذنوبه التي عصاه فيها، ثم يغفرها له؛ فإذا كان ذلك فسؤاله عباده عن النعيم الحلال أولى أن يكون سؤال تقرير لا سؤال حساب وانتقام" ا.هـ 


                (6/571).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى أن معنى السؤال في قوله تعالى: ﴿ (((( (((((((((((( (((((((((( (((( (((((((((( ﴾ سؤال تقرير، لا سؤال محاسبة وعذاب، واستدل على ذلك بالقياس على سؤال الله العبد المؤمن عن ذنوبه حتى إذا ما اعترف بها وقرره على ذلك غفر له.

وهذا الاستنباط إن كان مراد ابن بطال به تقييد السؤال بهذا النوع من السؤال وهو سؤال التقرير، فهذا محل نظر؛ لأن الآية عامة ، ولا دليل على تقييد نوعية السؤال، فقد يكون سؤال تقرير(
) وقد يكون سؤال محاسبة وعذاب(
)، وإن كان مراده أن الآية تدل بوجه على هذا المعنى فهذا أمر وجيه يدل عليه العموم في معنى الآية. والله أعلم.


سورة الناس
( ( (((( ((((((( ((((((( (((((((( ((( (((((( (((((((( (   (الناس: 1- 2).
150/1 قال ابن بطال – رحمه الله -: "(((() يا محمد ﴿ ((((((( ((((((( (((((((( ((( (((((( (((((((( ﴾ ووصْفه تعالى لنفسه أنه مَلِك الناس على وجهين: أحدهما: أن يكون راجعاً إلى صفة ذاته وهو القدرة؛ لأن المُلْك بمعنى: القدرة.

والثاني: أن يكون راجعاً إلى صفة فعل وذلك بمعنى: القهر والصرف لهم عما يريدونه  إلى ما أراده تعالى، فتكون أفعال العباد ملكاً له تعالى لا قدرة لهم عليها" ا.هـ.

     (10/410- 411).
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى معنى مَلِك في قوله تعالى: ﴿ (((((( (((((((( ﴾ وأنه بمعنى القدرة إن كان صفة ذات، وبمعنى القهر والصرف إن كان صفة فعل، وهذا الذي ذهب إليه ابن بطال هو  من باب تفسير الشيء بلوازمه؛ لأن من لوازم المَلِك القدرة، والقهر، بينما معنى المَلِك في هذه الآية أبلغ من ذلك، فالمَلِك هو: المتصرف بالأمر والنهي(
)، النافذ الأمر في ملكه(
) فجميع الأشياء مخلوقة له ، مملوكة له، متصرف فيها بلا ممانعة ولا مدافعة، 
عبيد له(
). 

فمُلْك الله - عز وجل - مُلْك إيجاد، وخلق، وتصرف، وقهر، وقدرة، سبحانه جل مُلْكه(
). والله أعلم.

سورة مريم (79-80)
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(�)  انظر: زاد المسير (896).


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء (2/145).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (3/174)، والمحرر الوجيز (1241).


(�)  انظر: زاد المسير (896).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (8/377)، وانظر: الدر المنثور (5/471-472).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  انظر: جامع البيان (8/376)، ومعاني القرآن للزجاج (3/345)، والتفسير الكبير(21/213)، والتسهيل لعلوم التنـزيل (1/485)، وأضواء البيان (4/416)، وتيسير الكريم الرحمن (449).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (8/377).


(�)  انظر: جامع البيان (8/376).


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء (2/145)، ومعالم التنـزيل (3/174)، والكشاف (646)، وزاد المسير (896)، والجامع لأحكام القرآن (11/136)، وفتح القدير للشوكاني (3/432).


(�)  المراد بذلك حديث ابن عمر -رضي الله عنهما-، عند ذكر النبي -صلى الله عليه وسلم- الدجال، فقال -صلى الله عليه وسلم-: "إن الله لا يخفى عليكم، إن الله ليس بأعور وأشار بيده إلى عينه.." أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب التوحيد، باب قوله تعالى: ﴿ (((((((((((( (((((( (((((((( ﴾، ح(7407). قال ابن المنير: "وجه الاستدلال على إثبات العين لله من حديث الدجال من قوله: (إن الله ليس بأعور) من جهة أن العور عُرْفاً: عدم العين وضد العور ثبوت العين، فلما نُزعت هذه النقيصة لزم ثبوت الكمال ضدها، وهو وجود العين" ا.هـ انظر: فتح الباري (13/401)، وشرح كتاب التوحيد للغنيمان (1/285).


(�)  لفظ الغير من الألفاظ المستحدثة التي ينبغي معرفة مقصود صاحبها قبل إثباتها أو نفيها، ولهذا لا يُطلَق القول بأن عين الله هي هو لأن هذا باطل، ولا يُطلَق  أنها غيره؛ لئلا يُفهم أنها بائنة منه منفصلة عنه، بل الواجب الوقوف على ألفاظ الكتاب والسنة، دون غيرها من الألفاظ المُحدَثة. انظر: فتاوى ابن تيمية (17/158)، والجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح (2/154).


(�)  هذا التعبير فيه توسع والواجب الوقوف عند قولنا: أن له عيناً تليق بجلاله سبحانه وهذا كافٍٍ في الرد على من خالف في ذلك بأي مخالفة، ولفظ الجارحة من الألفاظ المُحدَثة التي ينبغي معرفة مراد صاحبها.


(�)  انظر: الإبانة للأشعري (104)، وكتاب التوحيد لابن خزيمة (1/110)، وشرح العقيدة الواسطية للهراس �(118).


(�)  هذه القراءة قرأ بها معاذ القارئ، وابن أبي عبلة، وحميد بن قيس. انظر: الكشاف (677)، وزاد المسير (927)، والتفسير الكبير (22/141)، والبحر المحيط (6/287).


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء (2/172).


(�)  هذا فيه نظر، بل حصل هناك خلاف بين العلماء في المراد بهذا الحرث، وسيأتي النص عليه – إن شاء الله – في موضع الدراسة.


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (9/49)، و انظر: الدر المنثور (5/566).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (9/49).


(�)  انظر: جامع البيان (9/49).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (9/177-178)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (8/2502-2503).


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء (2/196)، وجامع البيان (9/178)، ومعاني القرآن للزجاج (3/433)، والوسيط �(3/276)، ومعالم التنـزيل (3/247).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (9/174-177)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (8/2501-2502).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  هو: القاضي، أبو الفضل، عياض بن موسى بن عياض بن عمرو اليحصبي الأندلسي، ثم السبتي المالكي، �الإمام العلامة الحافظ، استبحر في العلوم، وجمع وألف، وسارت بتصانيفه الركبان، له مؤلفات كثيرة منها: �الشفا بتعريف حقوق المصطفى، وترتيب المدارك، وشرح حديث أم زرع، وغيرها. ولد عام 476هـ وتوفي عام 544هـ ا.هـ. انظر: الصلة (2/453)، وبغية الملتمس (383)، وسير أعلام النبلاء (20/212).


(�)  انظر: الشفا للقاضي عياض (2/750).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (5/2403).


(�)  انظر: أحكام القرآن لابن العربي (3/255).


(�)  انظر: جامع البيان (9/178).


(�)  انظر: الشفا للقاضي عياض (2/741).


(�)  كما جاء ذلك في حديث عبادة بن الصامت -رضي الله عنه- قال: قال رسول الله -صلى الله عليه وسلم-: "..والثيب بالثيب جلد مئة والرجم" أخرجه مسلم في صحيحه، كتاب الحدود، باب حد الزنى، ح(1690).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الحدود، باب الاعتراف بالزنا، ح(6829)، ومسلم في صحيحه، كتاب الحدود، باب رجم الثيب في الزنى، ح(1691).


(�)  انظر: جامع البيان (9/256).


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج (4/28).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (3/272)، والكشاف (717)، وأحكام القرآن لابن العربي (3/280)، وزاد المسير �(984)، والجامع لأحكام القرآن (12/143)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (6/2457)، وفتح القدير للشوكاني (4/4).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (3/274).


(�)  انظر: جامع البيان (9/265)، والمحرر الوجيز (1346)، وأحكام القرآن لابن العربي (3/286)، والجامع لأحكام القرآن (12/155)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (6/2465)، وفتح القدير للشوكاني (4/8).


(�)  انظر: أحكام القرآن للجصاص (3/348).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (1346)، والجامع لأحكام القرآن (12/155)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير �(6/2465)، وفتح القدير للشوكاني (4/8)، وأضواء البيان (6/89)، والإجماع في التفسير (352).


(�)  أراد بذلك حديث عائشة -رضي الله عنها-: "أن بريرة جاءت تستعينها في كتابتها.." أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب المكاتب، باب ما يجوز من شروط المكاتب ومن اشترط شرطاً ليس في كتاب الله، ح(2561)، ومسلم في صحيحه، كتاب العتق، باب بيان أن الولاء لمن أعتق، ح(1504).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (9/313).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (9/313-314)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (8/2584-2585).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (9/314)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (8/2584).


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء (2/216)، والوسيط (3/319)، والتفسير الكبير (23/190)، ومحاسن التأويل �(5/309)، وتيسير الكريم الرحمن (516).


(�)  انظر: جامع البيان (9/315).


(�)  انظر: المصدر السابق.


(�)  انظر: التفسير الكبير (23/190)، والجامع لأحكام القرآن (12/223).


(�)  تقدم تخريجه ص183 . قول 101 .


(�)  هذا هو مذهب الجهمية، وقول لأبي الحسن الأشعري ذكره في الموجز. انظر: فتاوى ابن تيمية (6/379).


(�)  انظر: مختصر الصواعق (546)، والنهج الأسمى في شرح أسماء الله الحسنى (2/241-267).


(�)  انظر: فتاوى ابن تيمية (6/379)، ومختصر الصواعق (546).


(�)  انظر: تيسير الكريم الرحمن (517).


(�)  وممن قال بذلك: ابن  عباس - رضي  الله  عنهما - ، وأنس بن مالك، و اختاره ابن  جرير، انظر: جامع البيان (9/320).


(�)  انظر: فتاوى ابن تيمية (6/390-391).


(�)  انظر: المصدر السابق.


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (9/377)، وانظر: الدر المنثور (6/222).


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء (2/228)، وزاد المسير (1013).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (3/310)، وزاد المسير (1013).


(�)  انظر: جامع البيان (9/ 376)، والمحرر الوجيز (1379)، والتفسير الكبير (24/58)، والتسهيل لعلوم التنـزيل (2/81)، وفتح القدير للشوكاني (4/85)، وتيسير الكريم الرحمن (528).


(�)  انظر: فتح القدير للشوكاني (4/85).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (9/461)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (9/2794).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (9/461)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (9/2794).


(�)  انظر: زاد المسير (1033)، والجامع لأحكام القرآن (13/114).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (9/461)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (9/2795).


(�)  انظر: جامع البيان (9/462).


(�)  انظر: مجاز القرآن (2/88)، وتفسير غريب القرآن لابن قتيبة (319)، ونزهة  القلوب في تفسير غريب القرآن �(407)، وعمدة الحفاظ (2/412).


(�)  المراد حديث جابر -رضي الله عنه-، وفيه قول النبي -صلى الله عليه وسلم-: " أعوذ بوجهك .." أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب التوحيد، باب قوله تعالى: ﴿ (((( (((((( ((((((( (((( ((((((((( ﴾، ح ( 7406).


(�)  تقدم الكلام على لفظ الغير ص172 قول 95، وأنه من الألفاظ المجملة التي ينبغي معرفة المراد منها قبل إثباتها، أو نقبها، ومنهج السلف واضح في إثبات الصفات ومنها إثبات الوجه لله كما يليق به سبحانه، ولا داعي للدخول في ألفاظ المعتزلة وغيرهم، كلفظ الغير وأمثاله.


(�)  هذا التعبير فيه توسع، والأولى إثبات صفة الوجه لله - عز وجل - إثباتاً لا تمثيل فيه ولا تكييف ولا تحريف فيه ولا تعطيل، ولا داعي للدخول في مثل هذه التعابير المحتملة.


(�)  انظر: كتاب التوحيد لابن خزيمة (1/32)، وانظر كذلك: الإبانة للأشعري  (104)،  وشرح العقيدة الواسطية لابن جبرين (1/167).


(�)  انظر: جامع  البيان (9/154)، وتفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (9/3072)، والدر المنثور (6/416-�417).


(�)  لم أجد من قال بهذا المعنى، في معنى هذه الآية، ولكن نفي ابن بطال له نفي صحيح.


(�)  أي أن مذهب البخاري في معنى قوله - صلى  الله  عليه وسلم -: "ليس منا من لم يتغنّ بالقرآن" أي يستغني به عن غيره، وهذا تأويل البخاري في الآية المذكورة. انظر: صحيح البخاري، كتاب فضائل القرآن، باب من لم يتغن بالقرآن، ح (5023).


(�)  انظر: جامع البيان (9/154)، ومعاني القرآن للزجاج (3/172)، والدر المنثور (6/416-417).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (1467).


(�)  انظر: جامع البيان (9/154)، والوسيط (3/423)، والكشاف (821)، والتسهيل لعلوم التنـزيل (2/128)، وفتح القدير للشوكاني (4/259)، وتيسير الكريم الرحمن (583).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب العيدين، باب سنة العيدين لأهل الإسلام، ح(952)، ومسلم في صحيحه، كتاب صلاة العيدين، باب الرخصة في اللعب الذي لا معصية فيه في أيام العيد، ح(892).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب العيدين، باب الحراب والدَّرَق يوم العيد، ح(950)، ومسلم في صحيحه، كتاب صلاة العيدين، باب الرخصة في اللعب الذي لا معصية فيه في أيام العيد، ح(892).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب النكاح،باب النسوة التي يُهدين المرأة إلى زوجها ودعائهن بالبركة، �ح(5162).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (10/203-204)، وانظر: الدر المنثور (6/443-447).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (10/204)، وانظر: زاد المسير (1099).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (10/204)، وانظر: زاد المسير (1099).


(�)  انظر: جامع البيان (10/205).


(�)  انظر: التسهيل لعلوم التنـزيل (2/137)، وتيسير الكريم الرحمن (595).


(�)  الغناء في لغة العرب يُطلَق على رفع الصوت بالشعر أو ما قاربه من الرجز على نحو مخصوص، وهو يجري مجرى الحداء، ويسمونه النصب، وعليه فإن الغناء بهذه الحالة على ضربين: الأول: ما كان خالياً من الفسق والفجور، ويستخدمه الناس عند العمل ليسلون به أنفسهم، وكذلك يُستخدَم في الأعراس والأعياد فهذا جائز بدون خلاف – وهذا هو الذي عناه ابن بطال هنا بدلالة الأحاديث التي أوردها- وأما الضرب الثاني من الغناء: فهو الذي يحتوي على الغزل المحرَّم ونحوه من المجون، فهذا فيه الخلاف المعروف، والصحيح تحريمه، وهذا لم يعنه ابن بطال هنا. والله أعلم. انظر: كشف القناع عن حكم الوجد والسماع، بتصرف (47-48).


(�)  انظر: إبطال دعوى الإجماع للشوكاني (47و53).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (14/52).


(�)  قريظة: قبيلة من قبائل اليهود، تنسب إلى رجل يُذكر أنه من نسل هارون -عليه السلام-، نزل قلعة قرب المدينة وكانوا حلفاء الأوس، نقضوا العهد مع النبي -صلى الله عليه وسلم- عام الخندق، فقتل النبي -صلى الله عليه وسلم- رجالهم وسبى ذرا ريهم. انظر: الأنساب للسمعاني (4/38)، واللباب في تهذيب الأنساب (3/26).


(�)  انظر: الدر المنثور (6/507).


(�)  قريش: قبيلة عظيمة اُختلف في تسميتها ونسبها، تنقسم إلى قسمين عظيمين: قريش البطاح، وقريش الظواهر، ولسان قريش هو أفصح لسان عربي، ومنـزلها مكة؛ مما جعل لها مكانة بين القبائل، لها أيام من أشهرها أيام الفجار، وكانت أحد الأحزاب في غزوة الخندق ضد النبي -صلى الله عليه وسلم-.  ا.هـ. انظر: اللباب في تهذيب الأنساب (3/25)، ومعجم قبائل العرب (3/947).


(�)  غطفان: قبيلة كبيرة، كثيرة الشعوب والأفخاذ، من قيس بن عيلان، من العدنانية، وهم: بنو غطفان بن قيس بن عيلان، منازلهم بنجد مما يلي وادي القرى، وجبل طيء، من أيامهم يوم الرقم، وهم كانوا مع الأحزاب في حربهم ضد النبي -صلى الله عليه وسلم- في غزوة الخندق. ا.هـ انظر: اللباب في تهذيب الأنساب (2/386)، ومعجم قبائل العرب (3/888).


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج (3/218).


(�)  انظر: الوسيط (3/461)، والتفسير الكبير (25/172).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (6/2790).


(�)  انظر: جامع البيان (10/265).


(�)  أشار إلى هذا المعنى بعض المفسرين، وهو معنى غير صحيح، وسيأتي الكلام عليه – إن شاء الله – في نص الدراسة. انظر: معالم التنـزيل (3/468)، والمحرر الوجيز (1523).


(�)  انظر: جامع  البيان (10/330)، والوسيط (3/482) ، ولباب التأويل (3/436)، والتسهيل لعلوم التنـزيل �(2/158)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (6/2859)، واللباب في علوم الكتاب (15/588).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (14/211).


(�)  هناك من قال: المقصود بهذه الأذية : الذين طعنوا في تزويجه -صلى الله عليه وسلم-  صفية بنت حيي بن أخطب، وهناك من قال: إن الأذية هنا الطعن في تأمير أسامة، وقيل غير ذلك. انظر: جامع البيان (10/330)، والكشاف (864)، والمحرر الوجيز (1523).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (1523).


(�)  انظر:  التسهيل لعلوم التنـزيل (2/158)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (6/2860)، وفتح القدير للشوكاني (4/378)، ومحاسن التأويل (5/540)، وتيسير الكريم الرحمن (618).


(�)  انظر: الدر المنثور (6/620).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان(10/379).


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج (3/254).


(�) انظر: معاني القرآن للفراء (2/315)، وجامع البيان (10/379)، والكشاف (875) ، والمحرر الوجيز (1539)، وزاد المسير (1151)، والجامع لأحكام القرآن (14/266).


(�)  رواه عنهم ابن أبي حاتم في تفسيره (10/3170)، وانظر: الدر المنثور (7/5-6).


(�)  انظر: جامع البيان (10/393)، ومعالم التنـزيل (3/487)، والمحرر الوجيز (1544)، وزاد المسير (1157)، والجامع لأحكام القرآن (14/279).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (10/399).


(�)  انظر: الدر المنثور (7/10).


(�)  انظر: جامع البيان (10/399)، وتفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (10/3174)، والدر المنثور (7/10).


(�)  هو: أبو سعيد، وقيل أبو عبد الرحمن، شهر بن حوشب الأشعري الشامي، مولى أسماء بنت يزيد، كان من كبار علماء التابعين، صدوق كثير الإرسال والأوهام، توفي عام 100هـ وقيل111هـ وقيل 112هـ .ا.هـ.


انظر: التاريخ الكبير (4/258)، وسير أعلام النبلاء (4/372)، وتقريب التهذيب (210).


(�)  انظر: زاد المسير (1159)، والجامع لأحكام القرآن (14/289).


(�)  انظر: زاد المسير (1159)، الدر المنثور (7/11).


(�)  انظر: جامع البيان (10/398)، ومعالم التنـزيل (3/489)، وأحكام القرآن لابن العربي (4/17)، وتفسير أبي مظفر السمعاني (4/349)، والجامع لأحكام القرآن (14/289).


(�)  انظر: معاني القرآن للنحاس (5/442).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الجنائز، باب الميت يسمع خفق النعال ، ح(1338).


(�)  فيكون المعنى: فإنك لا تُسمع الموتى بطاقتك وقدرتك ؛ إذ كان خالق السمع غيرك ، ولكن الله هو الذي يُسمعهم، وقيل: فإنك لا تُسمع الموتى إسماعاً ينتفعون به؛ لأنهم قد انقطعت عنهم الأعمال، فكما أن الموتى لا ينتفعون بهذا السماع فكذلك هؤلاء الكفار لا ينتفعون بهذا الحق الذي يسمعونه، فليس المقصود نفي مطلق السماع، والله أعلم. انظر: تهذيب الآثار (1/260-261)، وقد أشار بعض المفسرين إلى هذه المعاني، انظر: البحر المحيط (7/295)، وأضواء البيان ( 6/420)، وتيسير الكريم الرحمن (634).


(�)  انظر: أضواء البيان (6/421).


(�)  انظر: تهذيب الآثار (1/261-262).


(�)  انظر: فتاوى ابن تيمية (4/298-299)، والروح (17).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (10/418- 419)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم �(10/3184)، والدر المنثور (7/ 28 -29).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (10/418)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (10/3185)، �ما ذكره ابن بطال هو أشهر الأقوال في معنى التعمير في هذه الآية، وهناك من قال إن التعمير المراد به: السبعين سنة رُوي ذلك عن ابن عمر - رضي الله عنهما -، وهناك من قال إن التعمير المراد به: ثماني عشرة سنة، قال به قتادة، وعطاء، وغيرهما، وهناك من قال المراد بالتعمير: البلوغ. انظر: معالم التنـزيل (3/495)، وزاد �المسير (1164).


(�)  المراد بذلك حديث أبي هريرة - رضي الله عنه - وفيه قال - صلى الله عليه وسلم -: " أعذر الله إلى امرئ أخّر أجله حتى بلََّغه ستين سنة" أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الرقاق، باب من بلغ ستين سنة فقد أعذر الله إليه في العمر، ح (6419).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (1554).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (14/307).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (10/419)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (10/ 3185). وممن قال بهذا القول أيضاً: قتادة، والسدي، ومقاتل، وهو قول أكثر المفسرين، انظر: الدر المنثور (7/30)، وزاد المسير (1164).


(�)  انظر: الدر المنثور (7/30)، وممن قال بذلك أيضاً: عكرمة، رواه عنه ابن أبي حاتم في تفسيره (10/3185)، وهناك من قال إن النذير هنا هو: القرآن، ومنهم من قال هو: موت الأهل والأقارب، ومنهم من قال هو: الحمّى، ومنهم قال هو: كمال العقل، وهذا اختلاف تنوع لا تضاد لأنها كلها نُذُر، كما أشار إلى ذلك القرطبي في تفسيره، انظر: زاد المسير (1164)، والجامع لأحكام القرآن (14/308).


(�)  انظر: أحكام القرآن للجصاص (3/490)، والجامع لأحكام القرآن (14/308).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (10/431).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (4/6).


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج (4/282)، والمحرر الوجيز (1559)، والجامع لأحكام القرآن (15/18)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (7/2939).


(�)  أخرجه  البخاري في صحيحه، كتاب  الأدب، باب ما يجوز من الشِّعر، والرَجَز، والحُداء، وما يُكره منه، �ح (6146)، ومسلم في صحيحه، كتاب الجهاد، باب ما لقي النبي - صلى الله عليه وسلم - من أذى المشركين والمنافقين، ح (1796).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الجهاد، باب من قاد دابة أخيه في الحرب، ح (2864)، ومسلم في صحيحه، كتاب الجهاد، باب غزوة حنين، ح (1776).


(�)  انظر: أحكام القرآن لابن العربي (4/27).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (1569).


(�)  انظر: الكشاف (899)، والجامع لأحكام القرآن (15/49)، والتفسير الكبير (26/92)، ولباب التأويل �(4/12)، والتسهيل لعلوم التنـزيل (2/186)، وفتح القدير للشوكاني (4/474).


(�)  انظر: إعراب القرآن لابن النحاس (3/273).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (15/50).


(�)  العزة تنقسم إلى ثلاثة أقسام: عزة القدر، وعزة القهر، وعزة الامتناع، هذه معاني العزة التي أثبتها الله لنفسه، وهي تدل على كمال قهره وسلطانه، وعلى كمال صفاته، وعلى تمام تنـزهه من النقص - سبحانه وتعالى -. انظر: شرح العقيدة الواسطية لابن عثيمين (1/346).


(�)  أراد هنا أن رب بمعنى، خالق، وما أضيف إليها فهو مخلوق، وهذا قول خاطئ، فتعالى الله أن يكون شيئاً من صفاته مخلوقة، وعليه فالإضافة هنا هي من باب إضافة الموصوف إلى  الصفة؛ لأن رب هنا بمعنى ذي، قال ابن كثير: "أي ذي العزة التي لا ترام" ا.هـ، فالعزة صفته، فهي هنا من إضافة الموصوف إلى الصفة، وإضافة الرب إلى العزة لاختصاصه بها. انظر: الكشاف (917)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (7/2999)، وشرح العقيدة الواسطية لابن عثيمين (1/140).


(�)  انظر: التنبيهات السنية (105)، وشرح العقيدة الواسطية للهراس (127).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (10/568).


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء (2/353).


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج (4/327)، والمحرر الوجيز (1596)، وزاد المسير (1208)، والجامع لأحكام القرآن (15/154)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (7/3008).


(�)  أراد بذلك حديث أنس - رضي الله عنه -، وفيه قول النبي - صلى الله عليه وسلم - : "خلقك الله بيده .."، وحديث أبي هريرة - رضي الله عنه -، وفيه قول النبي - صلى الله عليه وسلم -: "يد الله ملأى .." أخرجهما البخاري في صحيحه، كتاب التوحيد، باب قوله تعالى: ﴿ ((((( (((((((( (((((((( ﴾، ح (7410 و7411).


(�)  فهم يقولون أن اليد بمعنى النعمة، والقدرة، انظر: المعتمد في أصول الدين للبغدادي (52)، ومقالات الإسلاميين (1/271)، وفتاوى ابن تيمية (6/365).


(�)  انظر: كتاب التوحيد لابن خزيمة (1/131).


(�)  انظر: الإبانة (106)، وفتاوى ابن تيمية (6/363)، ومختصر الصواعق المرسلة (511-530).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الأذان، باب من جلس في المسجد ينتظر الصلاة، وفضل المسجد، �ح(659).


(�)  انظر: فتح الباري (2/167).


(�)  هذا قول أبي بكر عندما دخل على النبي - صلى الله عليه وسلم -، وهو مسجى، .. أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الجنائز، باب الدخول على الميت بعد الموت إذا  أُدرِج في أكفانه، ح ( 1241).


(�)  أراد بذلك أن الله لا يجمع عليه ميتتين في الدنيا، أما الميتتان التي يمر بهما كل مخلوق فقد حصلت للنبي - صلى الله عليه وسلم -، وعلى هذا المعنى، فلا تعارض بين قول أبي بكر -رضي الله عنه-، والآية.


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (11/44)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (10/3265). وقد قال بهذا القول  أيضا : ابن عباس - رضي الله عنهما -، وقتادة، والضحاك، وأبو مالك. رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (11/44-45).


(�)  لم أجد هذا القول منسوباً للضحاك،  وإنما هذا  القول  منسوب  إلى السدي، رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (11/45). وقد نسبه إلى السدي كثير من المفسرين، انظر: معالم التنـزيل (4/82)، والمحرر الوجيز (1630).


(�)  وقد أشار غير واحد من المفسرين إلى ضعف هذا القول الذي ضعفه ابن بطال، انظر: المحرر الوجيز (1630)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (7/3069).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (7/3068).


(�)  انظر: جامع البيان (1/225)، ومعاني القرآن للزجاج (4/368)، والكشاف (952)، والمحرر الوجيز (1630)، وزاد المسير (52)، وفتح القدير للشوكاني (4/605)، وأضواء البيان (7/72).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (11/116)، وانظر: الدر المنثور (7/285)، وقد جاء عن ابن عباس - رضي الله عنهما - أنه قال في معنى هذه الآية: هذا لأهل بدر خاصة، انظر: الدر المنثور (7/285)، وهذا إن صح عن ابن عباس فإنه محمول على أنه قال ذلك في الآية لا تفسيراً، وإنما لبيان أن العبارة قد قيلت أيضاً لأهل بدر؛ وإنما قلنا ذلك لإجماع المفسرين على تفسير الأمر هنا بأنه للتهديد والوعيد. والله أعلم.


انظر: الإجماع في التفسير للخضيري (387).


(�)  انظر: جامع البيان (11/116).


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج (4/388)، ومعالم التنـزيل (4/103)، والمحرر الوجيز (1656)، والجامع لأحكام القرآن (15/319) ، وفتح القدير للشوكاني (4/648).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الرقاق، باب القصد والمداومة على العمل، ح (6463)، ومسلم في صحيحه، كتاب صفات المنافقين، باب لن يدخل أحد الجنة بعمله، بل برحمة الله تعالى، ح (2816).


(�)  أشار إلى هذا المعنى بعض المفسرين، انظر: المحرر الوجيز (1687)، وزاد المسير (496).


(�)  انظر: حادي الأرواح (129).


(�)  أشار إلى هذا المعنى بعض المفسرين، انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (7/3156)، والجامع لأحكام �القرآن (7/187).


(�)  انظر: فتاوى ابن تيمية (8/70).


(�)  انظر: حادي الأرواح (129)، وتجريد التوحيد للمقريزي (54).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب مواقيت الصلاة، باب إثم من فاتته صلاة العصر، ح (552)، ومسلم في صحيحه، كتاب المساجد، باب التغليظ في تفويت صلاة العصر، ح (626).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (11/327-328).


(�)  انظر: المصدر السابق.


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج (5/16).


(�)  انظر: جامع البيان (11/327)، ومعالم التنـزيل (4/168)، والمحرر الوجيز (1727)،  والجامع  لأحكام القرآن (16/218)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (7/3226).


(�)  انظر: جامع  البيان (11/357)، وأحكام القرآن للجصاص (3/524)، والوسيط (4/143)، وتفسير القرآن للسمعاني (5/204)، والمحرر الوجيز (1736)، وزاد المسير (1323).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (4/184).


(�)  المراد أن اللقب إذا كان فيه نوع من التنقص، فإنه لا يُعد من الذم إذا قيل على وجه التمييز ولا يكون من الغيبة، وأما إذا قيل على وجه الذم والعيب للمقول فيه وهو له كاره، فهذا هو المنهي عنه، وهو من الغيبة إذا قاله في غيبته.


(�)  المراد بذلك حديث أبي هريرة - رضي الله عنه -، وفيه أن رجلاً كان يدعوه النبي - صلى الله عليه وسلم - ذا اليدين ... أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الأدب،باب ما يجوز من ذكر الناس نحو قولهم الطويل والقصير، ح (6051).


(�)  انظر: أحكام القرآن للجصاص (3/538)، وأحكام القرآن لابن العربي (4/141)، والجامع لأحكام القرآن �(16/281)، والتسهيل لعلوم التنـزيل (2/297)، وتيسير الكريم الرحمن (745).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (1745).


(�)  المراد:باب قوله تعالى: ﴿ ((( (((( (((( (((((((((( ((( (((((((((( ((((((((((( ﴾، انظر: صحيح البخاري، كتاب التوحيد، �ص614.


(�)  ما ذهب إليه ابن بطال هنا من استحالة كون الله رازق قبل أن يخلق المرزوقين، لأنه لا بد أن يكونوا موجودين حتى يُوصَف الله بالرازق، كلام غير صحيح، والحق الذي عليه أهل السنة والجماعة أن الله موصوف بصفات الكمال قبل أن يخلق الخلق، فلم يزدد بخلقهم صفة لم تكن له من قبل، سواء الرزق، أو غيرها من الصفات. �انظر: فتاوى (6/268-272) و (16/370-390)، وشرح الطحاوية لابن أبي العز (96).


(�)  هذا الكلام فيه مناقضة لكلامه في السابق، لأنه نفى في السابق ثم عاد هنا للإثبات ولكن أخطأ في المعنى فقال معناه: سيرزق المخلوقين، والمعنى الصحيح أن الله رازق قبل أن يخلق المرزوقين.


(�)  انظر: المنهاج في شعب الإيمان (1/203)، وشرح الطحاوية لابن أبي العز (96).


(�)  انظر: تفسير أسماء الله للزجاج (54)، والفروق اللغوية للعسكري (106).


(�)  انظر: جامع البيان (11/477)، وزاد المسير (1352).


(�)  انظر: تهذيب اللغة / متن (14/305).


(�)  انظر: تفسير أسماء الله للزجاج (55)، والأسنى في شرح أسماء الله الحسنى (273).


(�)  مرة  في الأرض حين طلب رؤيته وهو في الأبطح، والثانية ليلة الإسراء. انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير �(7/3326).


(�)  هو: دحية بن خليفة بن فروة بن فضالة الكلبي، صحابي مشهور، شهد أُحُداً وما بعدها، ولم يشهد بدراً، كان يُضرب به المثل في حسن الصورة، وكان جبريل يأتي في صورته إلى النبي - صلى الله عليه وسلم - أحياناً، وهو الذي بعثه رسول الله - صلى الله عليه وسلم - إلى قيصر في الهدنة سنة ست من الهجرة، مات آخر خلافة معاوية - رضي الله عنه-. ا .هـ.


انظر: الاستيعاب (217)، وأسد الغابة (2/158).


(�)  انظر: الوسيط (4/197)، وتفسير القرآن للسمعاني (5/289)، واللباب في علوم الكتاب (18/169).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (11/655)، وانظر: الدر المنثور (8/23-24).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  انظر: جامع البيان (11/655)، ومعاني القرآن للزجاج (5/114)، ومعالم التنـزيل (4/262)، والمحرر الوجيز (1814)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (7/3407)، والجامع لأحكام القرآن (17/190).


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج (5/115).


(�)  انظر: جامع البيان (11/655)، والمحرر الوجيز (1814)، والجامع لأحكام القرآن (17/190).


(�)  انظر: جامع البيان (11/655).


(�)  انظر: معاني  القرآن للزجاج (5/115)، والجامع لأحكام القرآن (17/190)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (7/3407).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (12/13)، وانظر: الدر المنثور (8/76).


(�)  انظر: جامع البيان (12/13).


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج (5/137)، ومعالم التنـزيل (4/280)، وزاد المسير (1407)، والجامع لأحكام القرآن (17/245)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (8/3455).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (4/298).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (17/42)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (8/3488).


(�)  انظر: جامع البيان (12/52)، والجامع لأحكام القرآن (18/42)، وزاد المسير (1421)، وروح المعاني �(28/63).


(�)  انظر: فتح القدير للشوكاني (5/207).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (12/52).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (12/53).


(�)  انظر: جامع البيان (4/607).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (12/53).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (3/1186).


(�)  انظر: جامع البيان (4/606).


(�)  هذا الكلام غير صحيح، والصحيح أن الله - عز وجل - خالق قبل أن يخلق الخلق، ورازق قبل أن يخلق المرزوق، فالله له صفات  الكمال  قبل  أن  يخلق  الخلق، فلم يزدد بخلق الخلق صفة لم تكن له من قبل.


انظر: فتاوى ابن تيمية (6/268-272).


(�)  هذا المعنى صحيح، وقد أشار إليه بعض أهل اللغة، انظر: تهذيب اللغة / خلق (7/26)، ولسان العرب / خلق �(10/85).


(�)  انظر: شرح أسماء الله للزجاج (36)، والنكت والعيون (5/514)، وزاد المسير (1422)،  والأسنى في شرح أسماء الله الحسنى (334)، والتحرير والتنوير (28/124).


(�)  انظر: المفردات / خلق (164).


(�)  رواه عنه ابن أبي حاتم في تفسيره (10/3356)، وانظر: الدر المنثور (8/153).


(�)  انظر: المنتقى شرح موطأ مالك (2/130).


(�)  انظر: صحيح البخاري، كتاب الجمعة، باب المشي إلى الجمعة، ص71 .


(�)  الذي في الروايات "فامضوا" رواها عنهما ابن جرير في جامع البيان (12/94)، وقد أشار بعض المفسرين إلى أنها  ليست  بقراءة، وإنما  هي  من  باب  التفسير، انظر: أحكام القرآن للجصاص (3/595)، وأحكام القرآن لابن العربي (4/225)، وذكرها ابن جني أنها من الشواذ كما في المحتسب (2/375).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (12/94).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (12/95-96).


(�)  انظر: أحكام القرآن لابن العربي (4/225).


(�)  انظر: زاد المسير (1435).


(�)  تقدمت الإشارة إليه في كلام ابن بطال، والإحالة على موضعه.


(�)  انظر: زاد المسير (1435).


(�)  وتعقبه أيضاً القرطبي، انظر: الجامع لأحكام القرآن (18/91).


(�)  انظر: أحكام القرآن للجصاص (3/595)، والوسيط (4/300)، وأحكام القرآن لابن العربي (4/225)، والجامع لأحكام القرآن (18/91)، وأضواء البيان (8/279).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (12/94).


(�)  انظر: أحكام القرآن لابن العربي (4/225).


(�)  وانظر: شرح صحيح البخاري لابن بطال (6/203).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (12/97)، وانظر: الدر المنثور (8/155).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  انظر: المحرر الوجيز (1857).


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء (3/157)، وجامع البيان (12/97)، ومعاني القرآن للزجاج (5/172)، �وأحكام القرآن للجصاص (3/601)، ومعالم التنـزيل (4/315)، وزاد المسير (1437)، والجامع لأحكام القرآن (18/96).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (18/127).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (4/324)، والكشاف (1113)، والمحرر الوجيز (1865)، وزاد المسير (1443).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (12/127-128)، وانظر: الدر المنثور (8/182-183).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  انظر: أحكام القرآن لابن العربي (4/253).


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء (3/163)، وجامع البيان (12/127)، ومعاني القرآن للزجاج (5/183)، وأحكام القرآن للجصاص (3/609)، ومعالم التنـزيل (4/327)، والجامع لأحكام القرآن (18/140)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (8/3547).


(�)  انظر: أحكام القرآن للجصاص (3/612).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (18/148)، والتحرير والتنوير (28/319)، وتيسير الكريم الرحمن (807).


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج (5/191)، ومعالم التنـزيل (4/334).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (12/152)، وانظر: الدر المنثور (8/204).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج (5/193).


(�)  انظر: جامع البيان (12/152)، ومعالم التنـزيل (4/335)، والكشاف(1120)، والمحرر الوجيز (1873)، والجامع لأحكام القرآن (18/166).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (12/190)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (10/3366).


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء (3/176).


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج (5/208).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (4/350)، والمحرر الوجيز (1885)، وزاد المسير (1462).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (12/191).


(�)  انظر: تفسير غريب القرآن ( 479).


(�)  انظر: الموافقات للشاطبي (5/215-216).


(�)  انظر: جامع البيان (12/247).


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج (5/228)، وتفسير القرآن للسمعاني (6/54)، والكشاف (1141)، والجامع لأحكام القرآن (18/259)، ومدارك التنـزيل (1282)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (8/3626).


(�)  سيأتي في نص الدراسة الإشارة إلى من قرأ بها - إن شاء الله -.


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (12/282-283)، وانظر: الدر المنثور (8/293- 294).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (12/283).


(�)  انظر: الدر المنثور (8/293).


(�)  انظر: جامع البيان (12/283)، والدر المنثور (8/ 293).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (4/377)، وزاد المسير (1483).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (19/39).


(�)  انظر: الدر المنثور (8/293).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (19/39).


(�)  انظر: جامع البيان (12/282).


(�)  انظر: تفسير غريب القرآن لابن قتيبة (493)، ومعاني القرآن للزجاج (5/240)، وأحكام القرآن لابن العربي �(4/301)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (8/3645).


(�)  وممن قرأ بهذه القراءة: ابن كثير، ونافع، وعاصم، وحمزة، والكسائي، وهي اختيار أبي حاتم. انظر: جامع البيان �(12/283)، والحجة لابن خالويه (354)، والحجة للفارسي (6/335)، والنشر (2/393).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (12/283 – 284).


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج (5/240)، وزاد المسير (1483).


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج (5/240).


(�)  انظر: أحكام القرآن لابن العربي (4/302).


(�)  وممن قرأ بها: مجاهد، وأبو العالية، وابن عامر، وأبو عمرو، وغيرهم، انظر: جامع البيان (12/283)، والحجة لابن خالويه (354)، والحجة للفارسي (6/335)، والنشر (2/393)، ومعجم القراءات لعبد اللطيف الخطيب (10/142).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (12/284).


(�)  انظر: جامع البيان (12/283).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (12/293).


(�)  انظر: المصدر السابق.


(�)  انظر: جامع البيان (12/293).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (4/379)، والمحرر الوجيز (1915)، وأحكام القرآن لابن العربي (4/306)، والجامع لأحكام القرآن (19/50)، ومدارك التنـزيل (1295).


(�)  وممن قال بهذا القول أبو حنيفة – رحمه الله - انظر: أحكام القرآن لابن العربي (4/308).


(�)  هو: أبو شبرمة، عبد الله بن شبرمة بن الطفيل بن حسان الضبي، الكوفي، الإمام العلامة، فقيه العراق وقاضي الكوفة، توفي عام 144هـ. انظر: سير أعلام النبلاء (6/347)، وتقريب التهذيب (249).


(�)  الملاحظ هنا أن ابن بطال جعل أقصر سورة في القرآن قولاً، وثلاث آيات قولاً آخر، وهذا فيه نظر؛ لأن أقصر سورة في القرآن ثلاث آيات، فعليه يكون القولان قولاً واحداً، كما هو  نص قول ابن شبرمة، حيث قال: "فلم أجد سورة أقل من ثلاث آيات، فقلت: لا ينبغي لأحد أن يقرأ أقل من ثلاث آيات"، أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب فضائل القرآن، باب في كم يقرأ القرآن، ص437 .


(�)  حديث ابن مسعود رضي الله عنه، أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب فضائل القرآن، باب في كم يقرا القرآن، ح (5051).


(�)  أراد حديث ابن عمر - رضي الله عنهما -، وفيه قول النبي - صلى الله عليه وسلم -: "إنما مثل صاحب القرآن كمثل صاحب الإبل المعقلة إن عاهد عليها أمسكها، وإن أطلقها ذهبت"، وكذلك حديث ابن مسعود - رضي الله عنه -، وفيه قول النبي - صلى الله عليه وسلم -: "استذكروا القرآن فإنه أشد تفصياً من صدور الرجال من النَّعم في عقلها" والحديثان أخرجهما البخاري في صحيحه، كتاب فضائل القرآن، باب استذكار القرآن وتعاهده، ح(5031) و ح(5032).


(�)  انظر: فتح الباري (12/697).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (12/453- 454).


(�)  انظر: تفسير غريب القرآن (515).


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء  (3/240)، وجامع البيان (12/453)، والوسيط (4/424)، ومعالم التنـزيل �(4/418)، والجامع لأحكام القرآن (19/195)، والتسهيل لعلوم التنـزيل (2/454).


(�)  وممن قرأ بها  أيضاً: ابن محيصن، وأبو جعفر، وشيبة، وزيد بن علي، والأعرج. انظر: معاني القرآن للفراء �(3/257)، وجامع البيان (12/530)، والمحرر الوجيز (1965)، والبحر المحيط (8/453)، والحجة في القراءات السبع (6/396).


(�)  وقرأ بهذه القراءة: أبو جعفر القارئ، وابن كثير، وعاصم، والأعمش، وحمزة، والكسائي، وأبو عمرو. �انظر: جامع البيان (12/530)، والمحرر الوجيز (1965)، والحجة في القراءات السبع (6/396).


(�)  المراد أن قراءة الخفض يكون اللوح فيها هو المنعوت بالحفظ، وعلى قراءة الرفع يكون القرآن هو المنعوت فيها بالحفظ. انظر: جامع البيان بتصرف يسير (12/530- 531).


(�)  انظر: جامع البيان (12/531).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (12/569- 570).


(�)  انظر: المصدر السابق.


(�)  انظر: معالم التنـزيل (4/452).


(�)  انظر: جامع البيان (12/569)، ومعاني القرآن للزجاج (5/322)، والكشاف (1200)، والمحرر الوجيز �(1976)، وزاد المسير (1547)، والجامع لأحكام القرآن (19/44)، وتفسير القرآن ا لعظيم لابن كثير �(8/3773).


(�)  انظر: مختصر الصواعق (469).


(�)  انظر: فتاوى ابن تيمية (16/409)، وشرح العقيدة الواسطية لابن عثيمين (1/279).


(�)  انظر: مختصر الصواعق (614).


(�)  انظر: مختصر الصواعق (469 – 471).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (8/3775).


(�)  انظر: جامع البيان (12/576)، وأضواء البيان (9/219)، وتيسير الكريم الرحمن (854).


(�)  أول الحديث قوله- عليه الصلاة والسلام -: (خلق الله آدم عل صورته طوله ستون ذراعاً...). أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الاستئذان، باب بدء السلام، ح(6227)، ومسلم في صحيحه، كتاب الجنة، باب يدخل الجنة أقوام، أفئدتهم مثل أفئدة الطير، ح(2841).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (12/637)، وانظر: الدر المنثور (8/510- 511).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (12/638)، وانظر: الدر المنثور (8/510).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (8/3810).


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء (3/284)، ودقائق التفسير (5/154)، و تيسير الكريم الرحمن (859).


(�)  المراد بذلك حديث ابن عمر - رضي الله عنهما -، وفيه قول النبي - صلى الله عليه وسلم -: "إن الله يدني المؤمن فيضع عليه كنفه وستره، فيقول: أتعرف ذنب كذا؟ فيقول: نعم، أي رب حتى قرره بذنوبه، ورأى في نفسه أنه هالك، قال: سترتها عليك في الدنيا وأنا أغفرها لك اليوم.." أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب المظالم والغصب، باب قوله تعالى: ﴿ (((( (((((((( (((( ((((( ((((((((((((( ﴾، ح(2441).


(�)  انظر: فتح القدير (5/489).


(�)  انظر: تيسير الكريم الرحمن (863).


(�)  انظر: المفردات للراغب / ملك (475).


(�)  انظر: تفسير أسماء الله للزجاج (30)، والأسنى في شرح أسماء الله الحسنى (360).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (8/3488 و 3911).


(�)  انظر: أضواء البيان (9/666).
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