  أقوال ابن بطال في التفسير                                                 




القسم الثاني : دراسة أقوال ابن بطال في التفسير

– من أول القرآن إلى آخره –
من خلال كتابه "شرح صحيح البخاري".

سورة البقرة

﴿ ((( ((((((( (((( ((((((( (((( (((((((( (((((( (((((((( ((((((((( (((( (((((((((( ( (((((( (((((((( (((( (((( (((((( ((((( (((((( ((((((( ﴾ (البقرة: 106).
1/1 قال ابن بطال -رحمه الله-: "ولم يختلف أهل التأويل في أن الله لم يرد بقوله: 
﴿(((((( (((((((( (((((((((﴾ تفضيل بعض الآيات على بعض؛ وإنما المراد بـ ﴿(((((((( (((((((((﴾ أي: لعباده التالين لها، إمّا بتخفيف وعفو، أو بثواب على عمل" ا.هـ      (10/246) 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة:

أشار – ابن بطال - هنا إلى مسألتين:

المسـألة الأولى:

معنى قوله تعالى: ﴿ (((((((( ((((((((( ﴾ أي: لعباده المؤمنين، إمَّا بتخفيف أو بثواب، وهذا المعنى قال به أكثر المفسرين من السلف، والخلف مع اختلاف تنوع في عباراتهم.

قال ابن عباس - رضي الله عنهما-: "خير لكم في المنفعة، وأرفق بكم"(
) ، وقال قتادة: "آية فيها تخفيف، فيها رخصة، فيها أمر، فيها نهي"(
).

وقال ابن جرير: "..إمّا بخير منها في العاجل لخفته على من كُلَّفه، أو في الآجل لعِظَم ثوابه وكثرة أجره"(
) وقال بمثل ذلك ابن كثير(
)، والقرطبي(
)، وغيرهم.

المسـألة الثانية:

عدم تفضيل بعض الآيات على بعض، وأنه لا اختلاف في ذلك، وأخذ ذلك من اتفاق السلف على المعنى السابق، وهذا الفهم الذي قال به غير صحيح فلا تلازم بين المعنيين قال شيخ الإسلام ابن تيمية: ".. ولو قُدّر أنه نُقل عن عدد من أئمة السُنَّة لم يجز أن يُجعَل ذلك 
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إجماعاً منهم، فكيف إذا لم  يُنقَل عن أحدٍ منهم وإنما هذا نَقْلٌ لما يظنه الناقل لازماً لمذهبهم" ا.هـ(
).
فهذا فيه رد لما أورده ابن بطال من حكاية عدم الاختلاف في تفضيل بعض الآيات على البعض الآخر، آخذاً هذا المعنى من اتفاق العلماء على المعنى الأول؛ فلا تلازم بين المعنيين.

أمّا مسألة هل في القرآن شئ أفضل من شئ؟ فهذه المسألة فيها خلاف بين أهل العلم على قولين:

القول الأول : منع التفاضل؛ لأن الجميع كلام الله، ولئلا يوهم التفضيل نقص المُفضَّل عنه، وممن ذهب إلى هذا أبو الحسن الأشعري(
)، والقاضي أبو بكر الباقلاني(
)، وغيرهم(
) وأيَّده ابن جرير في تفسيره(
). 
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القول الثاني : جواز  التفضيل بين آيات القرآن وسوره، وممن قال بذلك إسحاق بن راهويه، وأبو بكر بن العربي، والقرطبي(
)، والحليمي(
)(
)، والغزالي(
)، وغيرهم(
).

واستدل هؤلاء بأدلة منها:

حديث أبي سعيد بن المعلى -رضي الله عنه-: ...وفيه قوله: "ألم تقل: لأعلمنك سورة هي أعظم سورة في القرآن؟ قال رسول الله -صلى الله عليه وسلم-: "الحمد لله رب العالمين" هي السبع المثاني والقرآن العظيم الذي أوتيته"(
).

وحديث أبي سعيد الخدري -رضي الله عنه-: أن رجلاً سمع رجلاً يقرأ "قل هو الله أحد" يرددها، فلما أصبح جاء إلى رسول الله -صلى الله عليه وسلم- فذكر له ذلك –وكأن الرجل يتقالها- فقال رسول الله -صلى الله عليه وسلم-: ((والذي نفسي بيده إنها لتعدل ثلث القرآن))(
).

ونحو ذلك من الأحاديث الواردة في فضل بعض السور والآيات على البعض الآخر، وهذه الأحاديث ظاهرة الدلالة على التفضيل.

واستدلوا كذلك بما ورد في تفضيل القرآن على غيره من كلام الله، في التوراة، والإنجيل، وسائر الكتب(
).
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والقول بأن القرآن يفْضُل بعضه على بعض هو القول الراجح في هذه المسألة؛ لقوة أدلته، ولأنه المنقول عن السلف. قال ا بن تيمية: "والقول بأن كلام الله بعضه أفضل من بعض هو القول المأثور عن السلف وهو الذي عليه أئمة الفقهاء من الطوائف الأربعة  وغيرهم" ا.هـ(
). 
وأمّا القول الأول فيكفي في رده أنه قول مُحدَث لم يُنقَل عن أحد من أئمة السلف،مع كثرة كلامهم حول كتاب الله واهتمامهم بذلك، ولو أنَّ هذا القول كان مشهوراً عندهم لتوافرت الهمم لنقله؛ للحاجة إليه، قال ابن تيمية: "..أمّا كونه لا يفْضُل بعضه على بعض فهذا القول لم يُنقَل عن أحد من سلف الأمة، وأئمة السنة" ا.هـ(
)
﴿ ((((((((((( ((((((((((((( (((((( ((((((( ((((((((((((( (((((((((( ((((( (((((((( ((((((((( (((((((((( (((((((((( (((((((( ( ((((( ((((((((( (((((((((((( ((((((( ((((( (((((((((( (((( (((((((((( ((( (((((((( (((((((((( ((((( ((((((((( (((((( (((((((((( ( ((((( ((((((( ((((((((((( (((( ((((( ((((((((( ((((( (((( ( ((((( ((((( (((( ((((((((( (((((((((((( ( (((( (((( (((((((((( ((((((((( ((((((( ﴾ (البقرة: 143).
2/2 قال ابن بطال -رحمه الله-: "قوله تعالى: ﴿((((((((((( (((((((((((((  (((((( (((((((﴾ أي: عدلاً " ا.هـ                                                                     (8/463) 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
الدراسـة:

جاء في حديث أبي سعيد الخدري - رضي الله عنه - عن النبي - صلى الله عليه وسلم- في قوله تعالى: ﴿((((((((((( ((((((((((((( (((((( (((((((﴾ قال: عدلاً(
). وهذا تفسير نبوي لا يُعدَل عنه إلى غيره مادام أنه صح عن النبي - صلى الله عليه وسلم -.

وقال بهذا القول أئمة السلف:كابن عباس- رضي الله عنهما -، ومجاهد، وقتادة(
)، وغيرهم(
).

وذكر بعض المفسرين(
) أن معنى ﴿  (((((((﴾ أي: خياراً.

والصحيح الجمع بين القولين، وأنهما بمعنى واحد وإن اختلفت الألفاظ كما قرر ذلك  ابن جرير(
)، والزجاج(
)، وغيرهم(
).
﴿ ((((((((((( ((((((((((((( (((((( ((((((( ((((((((((((( (((((((((( ((((( (((((((( ((((((((( (((((((((( (((((((((( (((((((( ( ((((( ((((((((( (((((((((((( ((((((( ((((( (((((((((( (((( (((((((((( ((( (((((((( (((((((((( ((((( ((((((((( (((((( (((((((((( ( ((((( ((((((( ((((((((((( (((( ((((( ((((((((( ((((( (((( ( ((((( ((((( (((( ((((((((( (((((((((((( ( (((( (((( (((((((((( ((((((((( ((((((( ﴾ (البقرة: 143).
3/3 قال ابن بطال  – رحمه الله -: "وقوله: ﴿ ((((( ((((( (((( ((((((((( (((((((((((( ﴾ يعني صلا تكم إلى بيت المقدس" ا.هـ                                                        (1/97)

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :
تفسير الإيمان في هذه الآية بأنه: الصلاة إلى بيت المقدس، هو قول جماعة المفسرين من السلف وممن جاء بعدهم، قال ابن الجوزي: "..والإيمان المذكور هاهنا أريد به: الصلاة في قول الجماعة" ا.هـ(
).

وممن قال بذلك: ابن عباس رضي الله عنهما، والبراء بن عازب، وقتادة(
)، وغيرهم(
).

قال ابن كثير – عند تفسير هذه الآية -: "أي: صلاتكم إلى بيت المقدس قبل ذلك لا يضيع ثوابها عند الله" ا.هـ(
)
قال تعالى: ﴿ (((( (((((( (((((((( (((((((( ((( ((((((((((( ( ((((((((((((((((( (((((((( (((((((((( ( ((((((( (((((((( (((((( (((((((((((( ((((((((((( ( (((((((( ((( ((((((( ((((((((( ((((((((((( ((((((((( ( (((((( ((((((((( (((((((( ((((((((((( ((((((((((((( (((((( (((((((( ((( ((((((((( ( ((((( (((( ((((((((( ((((( ((((((((((( ﴾ (البقرة:144).
4/4قال ابن بطال  – رحمه الله -: "وأجمع العلماء أن  المراد بقوله تعالى: ﴿((((((( (((((((( (((((( (((((((((((( ((((((((((( ﴾ أنه: استقبال الكعبة، وأن على المسلمين استقبالها في صلواتهم إذا كانوا يعاينونها، والتوخي لاستقبالها وطلب الدلائل عليها إذا كانوا غائبين 
عنها" ا.هـ                                                                        (2/60).
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
الدراسـة :
القول كما قال ابن بطال في أن  المراد بهذه الآية: استقبال الكعبة، قال القرطبي: قوله تعالى: ﴿((((((( (((((((( (((((( (((((((((((( (((((((((((﴾ يعني: الكعبة، ولا خلاف في هذا" ا.ه‍(
).
وحكى القرطبي الإجماع على أن استقبال عين الكعبة فرض على المُعايِن، فإن خفيت عليه فعليه أن يستدل على ذلك بكل ما يمكنه(
). قال ابن قدامة مؤيداً ذلك: "لا نعلم فيه خلافاً" ا.هـ(
).

وأمّا بالنسبة للغائب عنها فهل فرضه استقبال عينها أم الجهة فقط؟

وقع خلاف بين أهل العلم فمنهم من قال: لا بد وأن يستقبل عينها(
) قال بن العربي: وهو ضعيف؛ لأنه تكليف لما لا يُصل إليه(
).
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ومنهم من قال: البعيد يكفيه توخي جهة الكعبة دون إصابة العين(
)، وهو الصحيح؛ لأنه الممكن الذي يرتبط به التكليف، ولأنه المأمور به في القرآن كما في هذه الآية(
). وهذا ما أشار إليه ابن بطال هنا وهو الحق الذي تؤيده الأدلة، فلا يكون التكليف بما لا يستطيعه الناس، أو يشق عليهم. والله أعلم.

قال تعالى: ﴿ (((((( (((((((( ((( ((((((((( ((((((((((( (((((( (((((((((((( (((((((((((((( ((((((((( (((((((( (((( ((((((( (((((( (((((((((((( (((((((( (((((((((((((((((( ((((((((((((( ((((((((((((((( (((((((( ((((((((( (((((( (((((((( ((((( (((((((((((( ((((((((((((((( (((((((((((((((( (((((((( (((((((((( (((((((((((((((( ((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((( (((((((( ((((((((((( (((((((((((((( (((((((((((( ((((( (((((((((( ( ((((((((((((((( ((( (((((((((((((( ((((((((((((( ((((((( (((((((((( ( (((((((((((( ((((((((( ((((((((( ( (((((((((((((( (((( ((((((((((((( ﴾ (البقرة: 177).

5/5 قال ابن بطال -رحمه الله-: "أي: ليس غاية البر أن تولوا وجوهكم قبل المشرق والمغرب، ولكن غاية البر وكماله بر من آمن بالله واليوم الآخر وأقام الصلاة وآتى الزكاة إلى سائر ما ذكره تعالى في الآية، فحذف الصفة وأقام الموصوف مقامه" ا. هـ(
)

                                                                                               (1/61).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

اختلف أهل العلم في تقدير المحذوف هنا على أقوال:

القول الأول: إن المحذوف هنا المضاف فيكون التقدير "ولكن البر بر من آمن بالله" وهذا اختيار ابن بطال كما مر، وهو اختيار الفراء، والزجاج، وقطرب(
)(
).

القول الثاني: إن المحذوف هنا "البار" فيكون البر مصدراً وُضِع موضِع الاسم، قال به أبو عبيدة(
) وجوَّزه ابن جرير(
).
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القول الثالث: إن المحذوف هنا "ذا" فيكون التقدير "ولكن ذا البر" قال به الزجاج(
).

القول الرابع: إن المحذوف بمعنى "يحصل" فيكون التقدير "ولكن البر يحصل"(
).

والقول الأول هو أرجح هذه الأقوال؛ لأنه أقرب إلى مقصود الكلام، قال الرازي: "واعلم أن القول الأول أقرب إلى مقصود الكلام فيكون معناه: ولكن البر الذي هو كل البر الذي يؤدي إلى الثواب العظيم بر من آمن بالله..." ا.هـ(
).

وقال البيضاوي: "..والأول أوفق وأحسن" ا.هـ(
).

قال تعالى: ﴿ ((((((((((( ((((((((( (((((((((( (((((( (((((((((( ((((((((((( ((((( (((((( ((((( ((((((((( ((( (((((((((( (((((((((( ((((((((( ﴾ (البقرة: 183).

6/6  قال ابن بطال - رحمه الله -: " قوله تعالى: ﴿ (((((( (((((((((( ((((((((((( ﴾ أي: فُرِض عليكم كما فُرِض على الذين من قبلكم، والكتاب في اللغة بمعنى الوجوب والفرض" ا.هـ                                                                     (4/6).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

 ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير أن معنى قوله تعالى: ﴿(((((( (((((((((( (((((((((((﴾ أي: فُرِض عليكم.

قال ابن جرير في معنى الآية: "فُرِض عليكم الصيام" ا.هـ(
)، وقال الجصاص: "معناه: فُرِض عليكم" ا.هـ(
)، وكذا قال غيرهم من أهل التفسير(
).
وهناك من أهل العلم من يُعبِّر عن هذا المعنى بعبارات مختلفة في اللفظ متفقه في المعنى مثل: ألزم، وأوجب، وأثبت، وهذا من قبيل اختلاف التنوع لا اختلاف التضاد(
).

وأشار – ابن بطال - أيضاً إلى معنى الكتاب في اللغة وأنه بمعنى الفرض والوجوب، والمقصود من ذلك معنى الكتاب لغة في هذه الآية، وهذا المعنى صحيح قال به أهل اللغة(
).

قال تعالى: ﴿ (((((( (((((( (((((((( ((((((((((( ((((((((( (((((( (((((((((((( ( (((( ((((((( (((((( ((((((((( ((((((( (((((( ( (((((( (((( (((((((( ((((((( (((((((((((( ((((((((((( ((((((( (((((((((( ((((((( ((((((( ( ((((((((((( (((((((((((( ((((((((((((( ((( (((((( (((( (((((( ( ((((((((( ((((((((((((( (((((( (((((((((( (((((( (((((((((( (((((((((( (((( (((((((((( (((((((((( (((( (((((((((( ( (((( ((((((((( ((((((((((( ((((( (((((((( ( (((( (((((((((((((( ((((((((( (((((((((( ((( ((((((((((((( ( (((((( ((((((( (((( (((( (((((((((((( ( ((((((((( ((((((((( (((( ((((((((((( (((((((( (((((((((( ((((((((( ﴾ (البقرة: 187).
7/7 قال ابن بطال -رحمه الله-: "ولم يختلف العلماء أن قوله تعالى: ﴿((((((((((( ((((((((((((﴾ يراد به الجماع" ا.هـ                                                              (4/53)

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

قال أهل التفسير في معنى المباشرة في هذه الآية: أنها الجماع ولم يختلفوا في هذا المعنى، وممن قال: بذلك ابن عباس -رضي الله عنهما-، ومجاهد، وعطاء، والسدي(
)، وغيرهم ممن جاء بعدهم من أهل التفسير: كابن جرير(
)، والقرطبي(
)، وابن كثير(
)، وغيرهم(
).

قال تعالى: ﴿ (((((( (((((( (((((((( ((((((((((( ((((((((( (((((( (((((((((((( ( (((( ((((((( (((((( ((((((((( ((((((( (((((( ( (((((( (((( (((((((( ((((((( (((((((((((( ((((((((((( ((((((( (((((((((( ((((((( ((((((( ( ((((((((((( (((((((((((( ((((((((((((( ((( (((((( (((( (((((( ( ((((((((( ((((((((((((( (((((( (((((((((( (((((( (((((((((( (((((((((( (((( (((((((((( (((((((((( (((( (((((((((( ( (((( ((((((((( ((((((((((( ((((( (((((((( ( (((( (((((((((((((( ((((((((( (((((((((( ((( ((((((((((((( ( (((((( ((((((( (((( (((( (((((((((((( ( ((((((((( ((((((((( (((( ((((((((((( (((((((( (((((((((( ((((((((( ﴾ (البقرة: 187).
8/8 قال ابن بطال -رحمه الله-: "وفيه(
) دليل على أن المباشرة التي قال الله فيها: ﴿(((( (((((((((((((( ((((((((( (((((((((( ((( (((((((((((((﴾ لم يرد بها كل ما وقع عليه اسم المس، وإنما أراد بها تعالى الجماع وما دونه من دواعي اللذة، ألا ترى أنه كان معتكفاً في المسجد ويدني لها رأسه ترجله" ا.هـ                                                     (1/413)

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :
اختلف المفسرون في معنى المباشرة في قوله تعالى: ﴿ ( (((( ((((((((((((( ﴾ على قولين:

القول الأول: إن معنى ذلك الجماع دون غيره من معاني المباشرة، وممن قال بذلك ابن عباس -رضي الله عنهما-، وعطاء، والضحاك، والربيع، وقتادة، والسدي، ومجاهد(
)، وغيرهم. وهذا ما أشار إليه ابن بطال.

القول الثاني: إن معنى ذلك جميع معاني المباشرة من لمس وقبلة وجماع، وممن قال بذلك مالك بن أنس، وابن زيد(
)(
). واستدلوا على ذلك بعموم الآية، وأن الله لم يخصص منها شيئاً دون شيء.  
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والقول الأول هو الراجح؛ لأن الأخبار تظاهرت عن رسول الله -صلى الله عليه وسلم- أن نساءه كنّ يرجلنه وهو معتكف، قالت عائشة - رضي الله عنها -: "كان النبي - صلى الله عليه وسلم - يُخرِج إلىّ رأسه من المسجد وهو مجاور، فأغسله وأنا حائض"(
).

فلما صحت هذه الأخبار بينت معنى الآية، وأن المراد بالمباشرة بعض معانيها دون البعض الآخر؛ لأن الترجيل لابد أن تكون معه مماسة للبدن، فأصبح معنى المباشرة هنا الجماع، أو ما  قام مقام الجماع مما يوجب غسلاً، وتكون هذه الأخبار مخصصه لعموم الآية(
). والله أعلم.

قال تعالى: ﴿ ((((((((((((( (((( (((((((((( (((((((((((((( ( (((( ((((((((( (((((( ((((((( ((((((((((( (((((((( (((((((((((((( (((((((( ((( ((((((((((( ( ((((((((((((((( (((((( (((((((((( (((( (((((((((( ( ((((((((( ((((((((( (((( (((((( ((((((((( (((((((((( ((((((((((((( ﴾ (البقرة: 219).
9/9 قال ابن بطال -رحمه الله-: "اختلف السلف في تأويل قوله تعالى: ﴿ ((((((((((((((( (((((( (((((((((( (((( ((((((((((﴾ فرُوي عن أكثر السلف أن المراد بذلك: صدقة التطوع" ا.هـ.

                                                                                  (7/528).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :
اختلف المفسرون في معنى العفو في قوله تعالى: ﴿((((((((((((((( (((((( (((((((((( (((( ((((((((((﴾ على أقوال:

القول الأول : إن معناه : الفضل، وممن قال به: ابن عباس -رضي الله عنهما-، وقتادة، وعطاء، والسدي، والحسن(
)، وغيرهم(
).

القول الثاني : إن معناه : ما كان عفواً لا يبين على من أنفقه أوتصدق به، وممن قال بذلك: ابن عباس - رضي الله عنهما -، وطاووس(
).

القول الثالث : إن معناه : الوسط من النفقة، ما لم يكن إسرافاً ولا إقتاراً، وممن قال به: الحسن، وعطاء(
).

القول الرابع : إن معناه : ما أتى به المرء، قليلاً كان أو كثيراً، قال به: ابن عباس -رضي الله عنهما-(
).
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القول الخامس: إن معناه : ما طاب من أموالكم، قاله الربيع(
).

القول السادس: إن معناه : الصدقة المفروضة، قاله مجاهد(
).

القول السابع: إن هذه الآية منسوخة بآية الزكاة، وممن قال: بذلك ابن عباس - رضي الله عنهما -، والسدي(
). 

والذي يظهر أن الخمسة الأقوال الأولى كلها بمعنى واحد، وأن المراد من ذلك صدقة التطوع على اختلاف تنوع بينها كما سبق، وهو ما أشار إليه ابن بطال هنا أنه الوارد عن أكثر السلف. قال ابن عطية: "..وقال جمهور العلماء: بل هي نفقات التطوع" ا.هـ(
). وقال ابن عاشور: "..وجعل الله العفو كله منفقاً ترغيباً في الإنفاق، وهذا دليل على أن المراد من الإنفاق هنا الإنفاق المُتطوَع به.." ا.هـ(
).

وقال ابن الجوزي: "..والأظهر أنها في الإنفاق في المندوب إليه" ا.هـ(
).

وأمَّا القول بأنها الصدقة المفروضة فهو قول مردود؛ لأن الصدقة المفروضة معلومة المقدار وليست أمراً للمكلَّف فيه خيار العفو، وأيضاً هذا القول لا يُعرَف إلا عن مجاهد فالأكثرية ترجح القول بأن المراد بذلك صدقة التطوع.

قال ابن جرير: "..فبين فساد قول من زعم ..أنه الصدقة المفروضة" ا.هـ(
).
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وكذلك القول بأنها منسوخة قول فيه بُعْد، قال النحاس: "والقول الذي قبله إنها منسوخة بعيد" ا.هـ(
). وكذا قال غيره من العلماء: أن هذه الآية محكمة غير منسوخة(
). وهو الصواب. والله أعلم.

قال تعالى: ﴿ ((((((((((((((( (((( ((((((((((( ( (((( (((( ((((( ((((((((((((((( (((((((((((( ((( ((((((((((( ( (((( ((((((((((((( (((((( (((((((((( ( ((((((( (((((((((( ((((((((((( (((( (((((( (((((((((( (((( ( (((( (((( (((((( ((((((((((((( (((((((( (((((((((((((((((( ﴾ (البقرة: 222).

10/10 قال ابن بطال -رحمه الله-: "وفي حديث عائشة وميمونة(
) -رضي الله عنهما- من الفقه بيان قول الله: ﴿((((((((((((((( (((((((((((( ((( (((((((((((﴾ أن المراد به: الجماع، لا المؤاكلة، ولا الاضطجاع في ثوب واحد وشبهه" ا.هـ                      (1/418)

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

اختلف المفسرون في معنى الاعتزال من الحائض الوارد في قوله تعالى: ﴿ ((((((((((((((( (((((((((((( ((( ((((((((((( ﴾ على قولين:

القول الأول: إن الواجب على الرجل اعتزال جميع بدنها أن يباشره بشيء من بدنه، وممن قال بذلك: ابن عباس - رضي الله عنهما -، وعبيدة السلماني(
)(
).

واستدلوا على ذلك بعموم الآية وأن الله أمر باعتزال كل شيء من بدن الحائض ولم يخصص شيئاً دون شيء.

القول الثاني: إن المأمور باعتزاله من الحائض: إنما هو موضع خروج الدم فقط. وممن قال بذلك: ابن عباس -رضي الله عنهما- في رواية، وعائشة -رضي الله عنها-، ومجاهد، والحسن، وغيرهم(
).
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واختاره جمع من المفسرين ممن جاء بعدهم(
).

واستدلوا على ذلك بأدلة منها:

حديث عائشة -رضي الله عنها- قالت: "كانت إحدانا إذا كانت حائضاً وأراد رسول الله - صلى الله عليه وسلم - أن يباشرها، أمرها أن تتزر في ثوب حيضتها، ثم يباشرها"(
).

وحديث ميمونة - رضي الله عنها - قالت: "كان رسول الله - صلى الله عليه وسلم - إذا أراد أن يباشر امرأة من نسائه أمرها فاتزرت وهي حائض"(
).

وهذه الأحاديث تُبين معنى الاعتزال في الآية، وأنه اعتزال بعض جسد الحائض دون البعض الآخر، فلو كان الواجب اعتزال جميع أجزاء الجسد لما فعل ذلك النبي - صلى الله عليه وسلم -، وإذا كان كذلك وجب أن يكون الاعتزال المأمور به في الآية هو الجماع المُجمَع على تحريمه على الزوج في قُبِلها(
).

وهذا القول هو القول الصحيح؛ لأن هذه الأحاديث مفسِّرة لما أُجمِل في الآية، مخصصه لعمومها وهو الذي اختاره ابن بطال كما سبق.

قال ابن عطية: "..وهذا أصح ما ذُهِب إليه في الأمر.."(
).

وأمّا القول الأول فهو قول شاذ، قال ابن عطية بعد ذكره للقول الأول: "وهذا قول شاذ"(
).
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وقد وقَفَت على ابن عباس - رضي الله عنهما - خالته ميمونة -رضي الله عنها- وقالت له: أرغبة عن سنة رسول الله - صلى الله عليه وسلم -؟(
). تُنكِر عليه ما ذهب إليه من اعتزاله فراش زوجته إذا كانت حائضاً.

قال تعالى: ﴿ (( ((((((((((((( (((( ((((((((((( (((( ((((((((((((( (((((((( (((((((((((( ((((( (((((((( ((((((((((( ( (((((( ((((((( ((((((( ﴾ (البقرة:225).
11/11 قال ابن بطال - رحمه الله -: "وقوله تعالى: ﴿(((((((( (((((((((((( ((((( (((((((( ((((((((((( ﴾ أي: بما اعتقدته وأضمرته" ا.هـ                                      (1/72)

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
الدراسـة :

ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير أن معنى الكسب في قوله تعالى: ﴿(((((((( (((((((((((( ((((( (((((((( ((((((((((( ﴾ أي: بما اعتقدته وأضمرته، وإن اختلفت عباراتهم في ذلك، لكن المعنى واحد.

قال ابن جرير: "..بعد إجماعهم جميعاً على أن معنى قوله تعالى: ﴿((((( (((((((( (((((((((((﴾ ما تعمدت" ا.هـ(
).

وقال البغوي: "وكسب القلب: العقد والنية" ا.هـ(
).
وقال ابن الجوزي: "وكسب القلب: عقده وقصده" ا.هـ(
).

وأشار إلى هذا المعنى غير واحد من المفسرين(
).

والمعنى الإجمالي للآية "لا يعاقبكم الله بالساقط من أيمانكم، ولكن يعاقبكم بما كسبت قلوبكم: أي اقترفته بالقصد إليه: وهي اليمين المعقودة"(
).

قال تعالى: ﴿ (((((((((( ((((((((( ((( ((((((((((((( (((((((( (((((((((( (((((((( ( ((((( ((((((( (((((( (((( ((((((( ((((((( ﴾ (البقرة: 226).
12/12 قال ابن بطال -رحمه الله-: "وفي قراءة أُبي بن كعب، وابن عباس -رضي الله عنهما-: ﴿(((((((((( ((((((((( ((( (((((((((((((﴾ قالا: يقسمون(
)" ا.هـ               (7/442)
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

ذهب أهل التفسير إلى أن معنى الإيلاء في قوله تعالى: ﴿(((((((((( ((((((((( ((( (((((((((((((﴾: اليمين، قال سعيد بن المسيب - رضي الله عنه - في قوله تعالى: ﴿ (((((((((( ((((((((( ﴾ قال: يحلفون(
) ، وكذا قال غير واحد من المفسرين(
).

وقال الزجاج: "ومعنى ﴿ (((((((( ﴾: يحلفون" ا.هـ(
) ، وكذا قال غير واحد من أهل المعاني(
).

قال تعالى: ﴿ ((((((((((((((((( (((((((((((( ((((((((((((( ((((((((( (((((((( ( (((( (((((( (((((( ((( (((((((((( ((( (((((( (((( (((( ((((((((((((( ((( (((( (((((((( (((((( (((((((((((( (((((((( ( ((((((((((((((( (((((( ((((((((((( ((( ((((((( (((( ((((((((((( (((((((((( ( (((((((( (((((( ((((((( (((((((((( ((((((((((((((( ( ((((((((((((( (((((((((( (((((((( ( (((((( ((((((( ((((((( ﴾ (البقرة: 228).

13/13 قال ابن بطال -رحمه الله-: "ولم يختلف أهل اللغة أن العرب تسمي الحيض قرءاً، وتسمي الطهر قرءاً، وتسمي الوقت الذي يجمع الحيض والطهر قرءاً، فلما احتملت اللفظة هذه الوجوه في اللغة وجب أن يُطلَب الدليل على مراد الله بقوله:﴿((((((((( ((((((((﴾ فوجدنا الدليل على أن الأقراء: الأطهار حديث ابن عمر، وذلك أن النبي -صلى الله عليه وسلم- لمَّا أمره أن يطلِّقها في الطهر وجعل العدة بقوله -عليه السلام-: "فتلك العدة التي أمر الله أن تُطلَّق لها النساء"(
) ونهاه أن يُطلِّق في الحيض وأخرجه من أن تكون عدة، ثبت أن الأقراء: الأطهار .... وقد اختلفت الصحابة في هذه المسألة، فينبغي أن يُقدَّم قول عائشة وابن عمر رضي الله عنهما؛ لأن عائشة أعرف بحال الحيض لما تختص به من حال النساء، وقربها من رسول الله - صلى الله عليه وسلم-، وكذلك ابن عمر لأنه قد عرف الطلاق في الحيض وما أصابه فيه، فهو أعلم به من غيره" ا.هـ(
)   (7/487)

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة : 
لم يختلف أهل العلم بلسان العرب أن القرء من ألفاظ الأضداد فالعرب تسمي الحيض قرءاً، وتسمي الطهر قرءاً(
) كما قرره ابن بطال هنا.
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فلما كان اللفظ مُشترَكاً في اللغة بين هذين المعنيين كان هذا منشأ الخلاف في هذه المسألة، فقد اختلف السلف والخلف في المراد بالقروء في هذه الآية على قولين:

القول الأول : إن المراد بالقروء: "الحيض" وممن قال بذلك: عمر- رضي الله عنه-، وعلي -رضي الله عنه-، وابن عباس -رضي الله عنهما-، ومجاهد، وقتادة، وعطاء(
)، وغيرهم(
).

واستدلوا على ذلك بأدلة منها:

أولاً: قوله تعالى: ﴿ ((((((((((( (((((((( (((( ((((((((((( ((( ((((((((((((( (((( (((((((((((( (((((((((((( ((((((((( (((((((( ﴾ (الطلاق: 4) فأقام الأشهر مقام الحيض دون الأطهار.

ثانياً: قول النبي -صلى الله عليه وسلم- لفاطمة بنت حبيش: ((..إذا أتى قرؤك فلا تصلي))(
).

قالوا: هذا نص صريح في أن الأقراء الحيض؛ لأن الصلاة لا تُتْرَك إلا وقت الحيض.

ثالثاً: حديث عائشة -رضي الله عنها- أن النبي -صلى الله عليه وسلم- قال: ((طلاق الأمة ثنتان، وقرؤها حيضتان))(
). ولم يقل طهران، وهذا نص صريح في أن المراد بالقروء الحِيَض.
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رابعاً: أن الغرض الأصيل في العدة استبراء الرحم والحيض هو الذي تستبرأ به الأرحام دون الطهر(
).

القول الثاني: إن المراد بالقروء: "الأطهار" وممن قال بذلك: عائشة -رضي الله عنها-، وابن عمر، وزيد بن ثابت، وسليمان بن يسار(
)، وأبان بن عثمان(
)(
)، وغيرهم(
).

واستدلوا على ذلك بأدلة منها:

أولاً: قوله تعالى : ﴿ ((((((((( ((((((( ﴾ فذكّره وأثبت الهاء في العدد،فدل على أنه أراد الطهر المذكَّر، ولو أراد الحيضة المؤنثة لأسقط الهاء وقال ثلاث قروء(
).

ثانياً: قوله تعالى: ﴿ (((((((((((((( (((((((((((( ((((((((((( (((((((((( ﴾ ولا خلاف أنه يؤمر بالطلاق وقت الطهر فيجب أن يكون هو المعتبر في العدة(
).قال ابن كثير: "ولما كان الطُهْر الذي تُطلَّق فيه محتسباً دل على أنه أحد الأقراء الثلاثة المأمور بها"(
).

ثالثاً: حديث ابن عمر - رضي الله عنه - وفيه قول النبي -صلى الله عليه وسلم- لعمر: ((مره فليراجعها، ثم ليمسكها حتى تطهر، ثم تحيض، ثم تطهر، ثم إن شاء أمسك بعد، 
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وإن شاء طلق قبل أن يمس، فتلك العدة التي أمر الله أن تُطلَّق لها النساء))(
) وهو نص في أن زمن الطهر هو الذي يُسمَى عدة، وهو الذي تطلق فيه النساء(
).

والراجح في هذه المسألة هو القول بأن المراد بالقروء في هذه الآية الأطهار لما يلي:

أولاً: قوة دلالة الأدلة -التي تؤيد هذا القول- على محل النـزاع، فقد دلت الآية والحديث دلالة واضحة على أن القروء في الآية المذكورة هي الأطهار.

ثانياً: اختيار عائشة -رضي الله عنها-، وابن عمر -رضي الله عنهما- لهذا القول يزيده قوة؛ لأن كل منهما له علاقة قوية بهذا الأمر، فعائشة من حيث معرفتها بحال النساء، وابن عمر وقعت له حادثة لها ارتباط بهذا الأمر. وهذا ما أشار إليه ابن بطال. والله أعلم.

وأمّا ما استدل به أهل القول الأول على أن المراد بالقروء الحيض فإنه يُرَد عليهم بالآتي:

أولاً: الاستدلال بقوله تعالى: ﴿ ((((((((((( (((((((( (((( (((((((((((..﴾ الآية "فيقال: إنه ليس في الآية ما يعين أن القروء  الحيضات، لأن الأقراء لا تقال إلا في الأطهار التي يتخللها حيض، فإن عُدِم الحيض عُدِم معه اسم الأطهار، ولا مانع إذن من ترتيب الاعتداد بالأشهر على عدم الحيض مع كون العدة بالطهر؛ لأن الطهر المراد يلزمه وجود الحيض، وإذا انتفى اللازم انتفى الملزوم، فانتفاء الحيض يلزمه انتفاء الأطهار فكأن العدة بالأشهر مرتبة أيضاً على انتفاء الأطهار، المدلول عليه بانتفاء الحيض(
). 

ثانياً: الاستدلال بحديث ((إذا أتى قرؤك فلا تصلي)) فلا دليل فيه البتة على محل النـزاع؛ لأنه لا يفيد شيئاً زائداً على أن القرء يُطلق على الحيض وهذا مما لا نزاع فيه(
).
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ثالثاً: حديث اعتداد الأمة بحيضتين على تقرير ثبوته ففي صحته نزاع، فلا يعارض حديث ابن عمر لأنه أصح منه وأصرح في محل النـزاع(
).

رابعاً: وأمّا قولهم الاستبراء لا يكون إلا بالحيض فليس هذا محل النـزاع لأن الكلام في العدة لا في الاستبراء(
). 

وبهذا يتبين أن المراد بالقروء في هذه الآية الأطهار، هو القول الأقوى دليلاً. والله أعلم.

قال تعالى: ﴿ (((( ((((((( (((((((((( (((((( ((((((((( ((((( (((( (((((((( (((((((((((( (((( ((((((((((( (((( ((((((((((( ( (((((( (((( (((((((( ((((((((((((((((( (((((((( (( (((((((((((((( ((((( (((( ((( (((((((((( (((((( (((((((((( ( (((( ((((((((((( (((((((( ((((((((((( (((((( (((((((( ((((((((((( ((((((((( ( (((((((((((((( (((( (((( (((((((( ((( (((( ((((((((((( ((((((((((((( ( (((((((((((((( (((( (((( ((((((( ((((((( ﴾ (البقرة: 235).
14/14 قال ابن بطال –رحمه الله-: "وحرَّم الله عقد النكاح في العدة بقوله: ﴿ ((( ((((((((((( (((((((( ((((((((((( (((((( (((((((( ((((((((((( (((((((((﴾، وهذا من المحكَم المجتمَع على تأويله أن بلوغ أجله: انقضاء العدة، وأباح تعالى التعريض في العدة بقوله: ﴿ (((( ((((((( (((((((((( (((((( ((((((((( ((((( (((( (((((((( ((((((((((((﴾ ولم يختلف العلماء في إباحة ذلك" ا.هـ 

  (7/233)

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى مسألتين:

المسألة الأولى: معنى بلوغ الأجل في قوله تعالى: ﴿ (((((( (((((((( ((((((((((( ((((((((( ( ﴾ أنه انقضاء العدة وهذا التأويل مُجمَع عليه بين المفسرين.

قال ابن عباس -رضي الله عنهما - في معنى الآية: "حتى تنقضي العدة"، وممن قال بذلك أيضاً: مجاهد، والسدي، وقتادة، والربيع(
)، وغيرهم(
).

وكذا قال ذلك غير واحد من المفسرين ممن جاء بعدهم(
).
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المسألة الثانية: إباحة التعريض في العدة وهذا مما لا خلاف فيه بين العلماء، قال ابن عباس -رضي الله عنهما- في معنى الآية: "هو التعريض في العدة"(
).

والتعريض معناه: أن يتكلم بكلام يدل فحواه على رغبته فيها ولا يخطبها بصريح القول(
). 
والتعريض قد يكون للولي، وقد يكون للمرأة مباشرة(
).

وبعد الإجماع على إباحة التعريض اختلفوا في ألفاظه. فقال ابن عباس -رضي الله عنهما-: "يقول لها في العدة: إني أريد التزويج، ووددت أن الله رزقني امرأة" ا.هـ(
).

وقال مجاهد: "يقول: إنك لجميلة، وإنك لنافقة، وإنك إلى خير" ا.هـ(
).

ونحو ذلك من العبارات(
) وعند التأمل في هذه العبارات نجد أن المعنى المراد واحد وإن اختلفت العبارات فالاختلاف هنا اختلاف تنوع لا تضاد(
). والله أعلم.

قال تعالـى: ﴿ (((((((((( ((((( (((((((((((( ((((((((((((( (((((((((((( (((((((((( (( (((((((((( ﴾ (البقرة: 238).
15/15 قال ابن بطال -رحمه الله-: "وقد أمر الله بالمحافظة على الصلوات بقوله تعالى: ﴿ (((((((((( ((((( (((((((((((( ﴾ ومن تمام محافظتها صلاتها جماعة" ا.هـ         (2/269)

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

الأمر بالمحافظة على الصلاة يقتضي استيفاء فروضها، وحفظ حدودها، وفعلها في مواقيتها، وترك التقصير فيها(
). وإلى هذا المعنى أشار كثير من المفسرين، قال ابن كثير: "يأمر تعالى بالمحافظة على الصلوات في أوقاتها، وحفظ حدودها، وأدائها في أوقاتها" ا.هـ(
). وكذا قال غيره من المفسرين(
).

وأشار ابن بطال هنا إلى معنى آخر داخل في معنى المحافظة على الصلاة وهو صلاة الجماعة فجعل صلاة الجماعة من تمام المحافظة المأمور بها في هذه الآية، وهذا المعنى صحيح يؤيده عموم اللفظ وعدم تخصيص المحافظة بشيء معين. والله أعلم.

قال تعالى: ﴿ (((((((((( ((((( (((((((((((( ((((((((((((( (((((((((((( (((((((((( (( (((((((((( ﴾
(البقرة: 238).
16/16 قال ابن بطال -رحمه الله-: "وقوله تعالى: ﴿ (((((((((( (( (((((((((( ﴾ والقنوت في هذه الآية: الطاعة، والخشوع لله، فينبغي ترك الكلام المنافي للخشوع" ا.هـ  (3/187)   

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

اختلف المفسرون في معنى القنوت في قوله تعالى: ﴿ (((((((((( (( (((((((((( ﴾ على أقوال:

القول الأول : إن المراد بالقنوت في هذه الآية الطاعة، وممن قال بذلك: ابن عباس -رضي الله عنهما-، ومجاهد، وعطاء، وسعيد بن جبير(
)، وغيرهم(
).

القول الثاني : إن المراد بالقنوت في هذه الآية السكوت في الصلاة، وممن قال بذلك: السدي، وابن زيد(
)، قال زيد ابن أرقم: إن كنا لنتكلم في الصلاة على عهد النبي -صلى الله عليه وسلم-، يُكلِّم أحدنا صاحبه بحاجته حتى نزلت ﴿ (((((((((( (( (((((((((( ﴾، فأُمِرْنا بالسكوت(
). 
القول الثالث : إن المراد بالقنوت في هذه الآية الركود في الصلاة والخشوع فيها، وممن قال بذلك: مجاهد، والربيع(
).

القول الرابع : إن المراد بالقنوت في هذه الآية الدعاء، وممن قال بذلك: ابن عباس -رضي الله عنهما-(
). 
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القول الخامس : إن المراد بالقنوت في هذه الآية طول القيام في الصلاة، وممن قال بذلك: ابن عمر - رضي الله عنهما -، والربيع، وعطاء(
).

والصحيح أن هذه المعاني كلها صحيحة في معنى القنوت في هذه الآية، فلا تضاد بينها؛ لأن المعنى يحتملها كلها ولا مخصص لأحد منها دون الآخر، وهذا هو الذي أشار إليه ابن بطال.

قال الجصاص(
): "ولما كان أصل القنوت الدوام على الشيء جاز أن يُسمَى مديم الطاعة قانتاً، وكذلك من أطال القيام، والقراءة، والدعاء في الصلاة، أو أطال الخشوع، والسكوت، كل هؤلاء فاعلو القنوت" ا.هـ(
).

قال تعالى: ﴿ (((((( ((((( (((((((((((( ((((( ((((((( (((((( (((((( (((((((((((( ( ((((( (((((((( ((((((( ( ((((( (((((( (((((((( ((((((((((((( ((((((( ( ((((( (((((( (((((((((( ((((( ((((((((( (((((((((( (((((((( (((( (((((((( (((((( ((((( (((((( ((((((((( ((((((( (((( (((((((((( ((((((((((( ((((((( ( (((((((((( (((( (((( ((((((( ((((((( ﴾(البقرة:260).
17/17 قال ابن بطال –رحمه الله-: "وتأويل قول إبراهيم: ﴿ (((((((( ((((((((((((( ((((((( ( ﴾ أي: بيقين البصر، واليقين جنسان: أحدهما يقين السمع، والآخر يقين البصر؛ ويقين البصر أعلاهما ولذا قال النبي -صلى الله عليه وسلم-: ((ليس الخبر كالمعاينة))(
)..  فأراد إبراهيم أن يطمئن قلبه بالنظر الذي هو أعلى اليقين" ا.هـ              (9/525)

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :
اختلف المفسرون في معنى قوله تعالى: ﴿ (((((((( ((((((((((((( ((((((( ﴾ على أقوال:

القول الأول: إن معناه: لأعلم أنك تجيبني إذا دعوتك، وتعطيني إذا سألتك، وممن قال بذلك: ابن عباس - رضي الله عنهما -(
).

القول الثاني: إن معناه: ليزداد قلبي يقيناً، وممن قال بذلك: سعيد بن جبير، والضحاك، وقتادة(
)، وهذا الذي أشار إليه ابن بطال.

القول الثالث: إن معناه: ليطمئن قلبي بالخُلَّة، وممن قال بذلك: سعيد بن جبير في رواية(
).

القول الرابع: إنه كان قلبه متعلقاً برؤية إحياء الموتى؛ فأراد ليطمئن قلبه بالنظر. قاله ابن قتيبة(
).
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والقول الراجح هو القول الثاني - وهو أن يزداد يقيناً - وهو ما اختاره ابن بطال هنا لأن؛ إبراهيم إنما سأل ليزداد يقيناً بالمعاينة وإلا هو في الأصل موقناً.

قال القرطبي في معنى الآية: "أي سألتك ليطمئن قلبي بحصول الفرق بين المعلوم برهاناً، والمعلوم عياناً" ا.هـ(
). 
وقال البغوي في معنى الآية: "أي: ليسكن قلبي إلى المعاينة والمشاهدة؛ أراد أن يصير له علم اليقين، وعين اليقين؛ لأن الخبر ليس كالمعاينة" ا.هـ(
) والله أعلم.

قال تعالى: ﴿ ((((((( (((((((((((( ((( (((((((( ( ((((( (((((( (((((((((((( (((((( ((((((( ((((((( (((((((( ( ((((( (((((((( (((( ((((((((( (((((((((((  ﴾ (البقرة: 269).

18/18 قال ابن بطال -رحمه الله-: "وتأول جماعة من الصحابة والتابعين في قوله تعالى: ﴿ ((((((( (((((((((((( ((( (((((((( ( ((((( (((((( (((((((((((( (((((( ((((((( ((((((( (((((((( ﴾ أنها: القرآن(
)، وتأولوا في قوله تعالى: ﴿ ((((((((((((((( ((((((((((( (((((((((((((( ﴾ (آل عمران: 164). أنها: السنة(
) التي سنها الرسول -صلى الله عليه وسلم- بوحي من الله. وكلا التأويلين صحيح وذلك أن القرآن حكمة أحكم الله فيه لعباده حلاله وحرامه، وبين لهم فيه أمره ونهيه.
وكذلك سنن رسول الله -صلى الله عليه وسلم– حكمة، فَصَل فيها بين الحق والباطل، وبينت لهم مجمل القرآن، ومعاني التنـزيل، والفقه في الدين، فهو كتاب الله وسنة نبيه -عليه السلام- فالمعنى واحد وإن اختلفت الألفاظ" ا.هـ         (1/161)
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى جواز إطلاق الحكمة على القرآن(
)، والسنة(
)، وأن المعنى الذي صار به كل من الوحيين حكمة موجود في الآخر؛ وهو بيان الفقه في الدين، وهذا قول 
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صحيح، وقد وافق ابن بطال على هذا القول بعض المفسرين، قال ابن عطية: ".... وكتاب الله حكمة، وسنة نبيه – صلى الله عليه وسلم – حكمة" ا.هـ(
).

قال تعالى: ﴿ (((((((((((((( ((((((((( ((((((((((( ((( ((((((( (((( (( (((((((((((((( ((((((( ((( (((((((( (((((((((((( ((((((((((( (((((((((((( (((( ((((((((((( ((((((((((( (((((((((((( (( ((((((((((( (((((((( (((((((((( ( ((((( (((((((((( (((( (((((( (((((( (((( ((((( ((((((( ﴾ (البقرة: 273).

19/19 قال ابن بطال -رحمه الله-: "اختلف المفسرون في تأويل قوله تعالى: ﴿ (( ((((((((((( (((((((( (((((((((( ﴾ فقيل: يسألون ولا يُلحِفون في المسألة، وقيل: إنهم لا يسألون الناس أصلاً .
ومن كان سؤاله عند الضرورة والنادر فليس بملحف في المسألة، واسم التعفف أولى به، لدليل حديث عطاء بن يسار(
)" ا.هـ                             (3/515-516)
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

اختلف المفسرون في معنى قوله تعالى: ﴿ (( ((((((((((( (((((((( (((((((((( ﴾ على قولين:

القول الأول : إنهم يسألون ولكن لا يُلحِفون في المسألة(
).
القول الثاني : إنهم لا يسألون البتة، وممن قال بذلك: الطبري(
)، والزجاج(
)، وهو قول جمهور المفسرين(
).
والذي يظهر من اختيار ابن بطال هنا أنه أراد التوسط بين القولين، حيث إن من كان محتاجاً واضطر للسؤال أو كان سؤاله نادراً؛ فإنه لا يُعتبَر مُلحِفاً، بل هو ممن يليق به اسم 
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التعفف، لكن هذا ليس له دليل يقاوم أدلة القول الثاني، وغاية ما استدل به مفهوم المخالفة من حديث عطاء بن يسار المتقدم ويُرَد عليه بمنطوق حديث أبي هريرة –سيأتي ذكره- وعند التعارض يُقدَّم المنطوق على المفهوم.

وعلى هذا فالراجح في هذه المسألة هو القول الثاني – وهو عدم السؤال البتة - لما يلي:

أولاً : حديث أبي هريرة رضي الله عنه وفيه... "ولكن المسكين الذي لا يجد غنى يغنيه    ولا يُفطَن له فيُتصدَق عليه، ولا يقوم فيسأل الناس"(
) فهو نص في عدم السؤال مطلقاً.

ثانياً : أن التعفف صفة ثابتة لهم لا تفارقهم، ومجرد السؤال ينافيها(
).

ثالثاً  : كون الجاهل بهم يحسبهم أغنياء لا يكون ذلك؛ إلا مع عدم السؤال البتة(
).

وبهذا يتضح قوة هذا القول ورجحانه. والله أعلم.


سورة آل عمران

( ﴿ (( (((((((( ((((((((((((((( (((((((((((((( (((((((((((( ((( ((((( ((((((((((((((( ( ((((( (((((((( ((((((( (((((((( (((( (((( ((( (((((( (((( ((( ((((((((( (((((((( ((((((( ( ((((((((((((((( (((( ((((((((( ( ((((((( (((( ((((((((((( ﴾ (آل عمران: 28).

20/1 قال ابن بطال –رحمه الله-: "قوله تعالى: ﴿ ((((((((((((((( (((( ((((((((( ﴾.. فالمراد به إثبات نفس لله(
). والنفس لفظة تحتمل معانٍ(
)؛ والمراد بنفسه تعالى ذاته.." ا.هـ

                                                                                 (10/427)
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الدراسـة:

ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل العلم أن المراد بقوله تعالى: ﴿ ((((((((((((((( (((( ((((((((( ﴾ ذاته.

قال الراغب: ".. فنفسه ذاته .." ا.هـ(
)
وقال ابن عطية: ".. والنفس في مثل هذا راجع إلى الذات .." ا.هـ(
)
وقال شيخ الإسلام ابن تيمية: ".. فهذه المواضع المرادفيها بلفظ النفس عند جمهور العلماء: الله نفسه التي هي ذاته المتصفة بصفاته .." ا.هـ(
) 

وقال الشوكاني: ".. أي: ذاته المقدسة .." اٍ.هـ(
) وكذا قال غيره من المفسرين(
).

( ﴿ ((((((((((((((( (((((((( (((( (((((((( (((( ((((((((((( ( ((((((((((((( (((((((( (((( (((((((((( (((( ((((((( (((((((((( (((((((( (((((( ((((((((((( ((((((((((((( (((((((((((((( (((((((((( ((((((((( (((((( ((((( (((((((( ((((( (((((((( (((((((((((( (((((((( ( ((((((((( ((((((((( (((( (((((( ((((((((((( (((((((((( (((((((((((﴾ (آل عمران:103).
21/2 قال ابن بطال -رحمه الله-: "قال تعالى: ﴿ ((((((((((((((( (((((((( (((( (((((((( (((( ((((((((((( ﴾. فالتفرق محرم في الإسلام وهو الخروج عن طاعة الأئمة" ا.هـ   (10/57).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :
التفرق المنهي عنه في قوله تعالى: ﴿ ((((((((((((((( (((((((( (((( (((((((( (((( ((((((((((( ﴾ يحتمل معاني منها:

أولاً: التفرق في العقائد، لقوله تعالى: ﴿ (((( (((((((((( ((((((((( (((( ((((((((((((( ((((( ﴾(
). يعني: فلا تتفرقوا في دينكم كما افترقت اليهود والنصارى في أديانهم، وممن قال بهذا: ابن مسعود، وغيره(
). ويؤيد هذا المعنى حديث أنس بن مالك قال: قال رسول الله - صلى الله عليه وسلم -: "افترقت بنو إسرائيل على إحدى وسبعين فرقة، وإن أمتي ستفترق على اثنتين وسبعين فرقة؛ كلهم في النار إلا واحدة قالوا: يا رسول الله ومن هذه الواحدة؟ قال: الجماعة. ثم قال: ﴿ ((((((((((((((( (((((((( (((( (((((((( (((( ((((((((((( ﴾"(
).

ثانياً: التفرق إتباعا للهوى والأغراض المختلفة(
).
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ثالثاً: التفرق بالفتن والخروج عن طاعة ولي الأمر كما قال ابن عباس- رضي الله عنهما- لسماك بن الوليد الحنفي(
) عندما قال لابن عباس: ما تقول في سلاطين علينا يظلموننا، ويشتموننا، ويعتدون علينا في صدقاتنا، ألا نمنعهم؟ قال: لا، أعطهم، الجماعة الجماعة، إنما هلكت الأمم بتفرقها، أما سمعت قول الله: ﴿ ((((((((((((((( (((((((( (((( (((((((( (((( ((((((((((( ﴾(
). وهذا القول هو الذي أشار إليه ابن بطال هنا.

وهذه الأقوال كلها صحيحة لا تنافي بينها، فكلها داخلة في معنى التفرق المنهي عنه في هذه الآية؛ لأن الاختلاف والتفرق المنهي عنه إنما هو المؤدي إلى الفتنة، والتعصب، وتشتيت الجماعة(
)، وهذا كله موجود في المعاني الآنفة الذكر. والله أعلم.

( ( ((((( ((((( ((((((((( ((( (((((( ( ((((( (((((((( (((((( ((((( (((( (((((( ((((((((((((( ( (((( (((((((( (((( (((((( ((( (((((((( (((((( (( ((((((((((( (  (آل عمران: 161).
22/3 قال ابن بطال –رحمه الله-: "وهذا الحديث(
) يفسر قوله تعالى: ﴿ (((((( ((((( (((( (((((( ((((((((((((( ﴾ أنه: يأتي يحمله على رقبته ليكون أبلغ في فضيحته، وليتبين للأشهاد جنايته، وحسبك بهذا تعظيماً لإثم الغلول وتحذير أمته" ا.هـ                  (5/234).
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

اختلف العلماء في الأمر الذي يأتي به الغال يوم القيامة على ثلاثة أقوال:

القول الأول : إنه يأتي حاملاً إثم ما غل(
).

القول الثاني  : إنه يرد عِوَض ما غل من حسناته(
).

القول الثالث : إنه يأتي بالشيء الذي غله حاملاً له على ظهره ورقبته، مُعذَباً بحمله وثقله، ومرعوباً بصوته، وموبَخاً بإظهار خيانته على رؤوس الأشهاد(
).

وهذا القول هو الذي اختاره ابن بطال هنا، وهو أصح هذه الأقوال، قال ابن الجوزي: "وهو أصح لمكان الأثر الصحيح" ا.هـ(
) واختار هذا القول جمع من المفسرين كابن جرير(
) وابن عطية(
)، والقرطبي(
)، وغيرهم(
). قال الرازي: ".. وهو قول أكثر المفسرين .." ا.هـ(
)
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والدليل على صحة هذا القول حديث أبي هريرة -رضي الله عنه- قال: قام فينا رسول الله - صلى الله عليه وسلم - فذكر الغلول(
) فعظَّمه وعظَّم أمره، قال: "لا ألفين(
) أحدكم يوم القيامة على رقبته شاة لها ثغاء(
)، على رقبته فرس له حمحمة(
) يقول: يا رسول الله أغثني، فأقول: لا أملك لك شيئاً قد أبلغتك، وعلى رقبته بعير له رغاء(
) يقول: يا رسول الله أغثني، فأقول: لا أملك لك شيئاً قد أبلغتك، وعلى رقبته صامت(
) فبقول: يا رسول الله أغثني، فأقول: لا أملك لك شيئاً قد أبلغتك، على رقبته رقاع(
) تخفق فيقول: يا رسول الله أغثني فأقول: لا أملك لك شيئاً قد أبلغتك"(
)، فهذا الحديث واضح الدلالة على أن الغال يأتي يوم القيامة بالشيء الذي غله مُعلَّق على رقبته ليكون أبلغ في فضيحته، فيكون الحديث مفسِّراً للآية الكريمة(
)، ويكون هذا من باب تفسير القرآن بالسنة وهو من أقوى أنواع التفسير. والله أعلم.

( ( (((( (((((((((( ((((((((( ((((((((((( (((((( (((((((((( (((( ((( ((((((((( (((( ((((((( ((((( ( (((( (((( (((( (((((( ( ((((((((((((( ((( ((((((((( ((((( (((((( ((((((((((((( ( (((( (((((((( ((((((((((((( (((((((((( ( (((((( ((((( ((((((((((( ((((((( ( (آل عمران: 180).

23/4 قال ابن بطال -رحمه الله-: "وتأول مسروق(
) في قوله تعالى: ﴿ ((((((((((((( ((( ((((((((( ((((( ﴾ قال: هو الرجل يرزقه الله المال فيمنع قرابته صلته فيُجعَل حية يُطوَّقها(
)، وأكثر العلماء على أن ذلك في الزكاة المفروضة، ولا حق عندهم في المال سوى الزكاة.. والزكاة لا يفهم منها إلا زكاة الفرض، وقد بين النبي - صلى الله عليه وسلم- قوله تعالى: ﴿((((((((((((( ((( ((((((((( (((((﴾ أنه جاء في مانع الزكاة. وفي الحديث(
) خلاف تأويل مسروق، وقد انتزع ابن مسعود رضي الله عنه بهذه الآية في مانع الزكاة أيضاً(
)" ا.هـ

                                                                                   (3/402).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى مسألتين:

المسألة الأولى: المراد من قوله تعالى: ﴿ ((((((((((((( ((( ((((((((( ((((( ﴾ أنه في مانع الزكاة. وهذه المسألة اختلف العلماء فيها على قولين:
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القول الأول: إن المراد بهذه الآية مانعو الزكاة، وممن قال بذلك: ابن مسعود، وابن عباس، ومجاهد، والسدي(
)،  واختاره جمع من المفسرين ممن جاء بعدهم كابن جرير(
)، وابن كثير(
)، وغيرهم(
). وهو الذي اختاره ابن بطال.

واستدلوا على ذلك بحديث أبي هريرة - رضي الله عنه - قال: قال رسول الله - صلى الله عليه وسلم-: من آتاه الله مالاً ، فلم يؤد زكاته مُثِّل له ماله يوم القيامة شجاعاً أقرع، له زبيبتان يُطوَّقه يوم القيامة، ثم يأخذ بلهزمتيه - يعني بشدقيه - ثم يقول: أنا مالك أنا كنـزك. ثم تلا النبي - صلى الله عليه وسلم - ﴿ (((( (((((((((( ((((((((( ((((((((((( ﴾ الآية(
). وهذا نص نبوي في تفسير هذه الآية وأن المراد بها مانعو الزكاة.

القول الثاني: إن المراد بهذه الآية أهل الكتاب الذين كتموا صفة النبي - صلى الله عليه وسلم - ونبوته. وممن قال بذلك: ابن عباس - رضي الله عنهما -، ومجاهد(
).

وكلا القولين صحيح، ودخول الثاني يكون من باب أولى(
). قال ابن كثير: "والصحيح الأول، وإن دخل هذا في معناه، وقد يقال أن هذا أولى بالدخول" ا.هـ(
)
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المسألة الثانية: فهم ابن بطال من كلام مسروق أنه يعني غير الزكاة المفروضة، ثم تعقبه كما مر. والحق أن كلام مسروق لا يُفهَم منه ما ذهب إليه ابن بطال، بل كلامه يدل على أنه يعني الزكاة، وهذا نص كلامه قال: "هو الرجل يرزقه الله المال فيمنع قرابته الحق الذي جعله الله لهم في ماله .."(
) ومن المعلوم أنه لاحق واجب في المال للقريب أو البعيد إلا الزكاة المفروضة، وبهذا يتضح كلام مسروق أنه يعني الزكاة، وأنه موافق لأهل العلم القائلين بالقول الأول، فلا حجة لابن بطال في تعقبه هنا، ولعل ابن بطال  اطلع على قول مسروق وهو منقول بالمعنى فكان هذا سبب تعقبه ، وعلى كلٍ فالحق ما تقدم تقريره. والله أعلم.


سورة النساء

( ( ((((((((((((( ((((((((((((( (((((( ((((( ((((((((( ((((((((((( (((((( (((((((((( ((((((((( ((((((( (((((((((((((( (((((((((( ((((((((((((( ( (((( ((((((((((((( (((((((((( (((((((((( ((( ((((((((((( ( ((((( ((((( ((((((( (((((((((((((((( ( ((((( ((((( (((((((( (((((((((((( ((((((((((((((( ( ((((((( (((((((((( (((((((((( ((((((((((((( ((((((((((((( (((((((((( ( (((((((( (((((( (((((((( ( (النساء: 6).

24/1 قال ابن بطال -رحمه الله-: "قوله تعالى: ﴿ (((((( ((((( ((((((((( ((((((((((( ﴾ وبلوغ النكاح: هو الاحتلام" ا.هـ                                                      (8/49).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير أن المراد ببلوغ النكاح في قوله تعالى: 
﴿(((((( ((((( ((((((((( ((((((((((( ﴾ هو: الاحتلام، وممن قال: بذلك ابن عباس - رضي الله عنهما-، ومجاهد، وابن زيد(
).

وكذا قال بذلك من جاء بعدهم من أهل التفسير(
)، قال الزمخشري: "وبلوغ النكاح: أن يحتلم لأنه يصلح للنكاح عنده، ولطلب ما هو مقصود به وهو التوالد والتناسل" ا.هـ(
)
( ( ((((( (((( (((((((((( ((((((( (((((( ((( ((((((( ((((((((((((((( ((((((((((((((( ((((( ((( (((((((( (((((((((((( (((( ((((((((((((( ((((((((((((((( ( (((((( (((((((( ((((((((((((( ( ((((((((( ((((( (((((( ( (((((((((((((( (((((((( (((((((((( (((((((((((( ((((((((((( ((((((((((((((( ((((((((((( (((((( (((((((((((( (((( ((((((((((( ((((((((( ( (((((((( (((((((( (((((( (((((((( ((((((((((( (((((((((((( (((((( ((( ((((( ((((((((((((((( (((( ((((((((((( ( ((((((( (((((( (((((( (((((((((( ((((((( ( ((((( ((((((((((( (((((( (((((( ( (((((( ((((((( ((((((( ( (النساء: 25).

25/2 قال ابن بطال -رحمه الله-: "فال تعالى: ﴿ (((((( (((((((( ((((((((((( (((((((((((( (((((( ((( ((((( ((((((((((((((( (((( ((((((((((( ﴾ يعني: الجلد؛ لأن الرجم لا يتنصف" ا.هـ

                                                                                   (6/283).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير أن معنى العذاب في قوله تعالى: ﴿ (((((( (((((((( ((((((((((( (((((((((((( (((((( ((( ((((( ((((((((((((((( (((( ((((((((((( ﴾ هو: الجلد، وممن قال: بذلك ابن عباس -رضي الله عنهما-، وقتادة(
)، وغيرهما(
)، وكذا قال أهل التفسير ممن جاء بعدهم(
).

قال ابن كثير: "وقوله تعالى: ﴿ ((((( ((( ((((( ((((((((((((((( (((( ((((((((((( ﴾ يدل على أن المراد من العذاب، الذي يمكن تنصيفه وهو: الجلد لا الرجم" ا.هـ(
)
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وقال الشوكاني: ".. والمراد بالعذاب هنا الجلد .." ا.هـ(
)
فيكون المعنى: أن الأمَة إذا زنت بعد أن أُحصِنَت فعليها نصف حد الحرة ..(
)
( ( ((( ((((((((((((( (((((((((( ((( (((((((((( (((((( ((((((((( ((((((( (((((((((((((( ((((((((((((( (((((((( (((((((( ( (النساء: 31).
26/3 قال ابن بطال -رحمه الله-: "وأمّا قول الفراء من قرأ (((((((((() فالمراد بها كبير الإثم وهو الشرك(
). فهذا خلاف ما ثبت في الآثار، وذلك أن في حديث أبي بكرة - رضي الله عنه - أن النبي - صلى الله عليه وسلم – قال: "ألا أنبئكم بأكبر الكبائر فذكر الشرك وعقوق الوالدين، وكان متكئاً فجلس وقال: ألا وقول الزور، فما زال يقولها حتى قلت: ليته سكت"(
)، وفي حديث ابن مسعود - رضي الله عنه- "قلت: يا رسول الله، أي الذنب أعظم؟ قال: أن تجعل لله نداً وهو خلقك، وأن تقتل ولدك خشية أن يأكل معك، وأن تزاني بحليلة جارك"(
) فجعل - عليه السلام - في حديث أبي بكرة قول الزور، وعقوق الوالدين، من أكبر الكبائر، وجعل في حديث ابن مسعود أن يقتل ولده خشية أن يأكل معه، والزنا بحليلة جاره من أعظم الذنوب، فهذا يرد تأويل الفراء: أن كبائر يراد بها كبير وهو الشرك خاصة ولو عُكِس قول الفراء فقيل له: من قرأ (كبير الإثم) فالمراد به كبائر، كان أولى في التأويل، بدليل هذه الآثار الصحاح، وبالمتعارف المشهور في كلام العرب، وذلك أنه يأتي لفظ الواحد يراد به الجمع كقوله تعالى: 
﴿  (((((((((((( (((((( ﴾ (غافر: 67) وقوله تعالى: ﴿ (( ((((((((( (((((( (((((( (((( (((((((((﴾ (البقرة: 285). والتفريق لا يكون إلا بين اثنين فصاعداً، والعرب تقول: فلان كثير الدينار والدرهم، يريدون الدنانير، والدراهم" ا.هـ                        (9/199، 200).
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة : ....................................................................... 

000000000000000000000000000000000000000000000000000

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

أشار ابن بطال هنا إلى مسائل:

المسألة الأولى: القراءات الواردة في قوله تعالى (((((((((() وهي على النحو التالي:

1- القراءة الأولى(((((((((() وهذه قراءة الجمهور(
). 
2- القراءة الثانية (كبير) وهذه قراءة ابن مسعود، ومجاهد، وابن جبير(
). 
المسألة الثانية: تَعقُبه لقول الفراء أن كبائر في الآية تعني كبير الإثم وهو الشرك خاصة. وهذا التعقب في أمرين:

أولاً: في تفسير الفراء لمعنى كبائر أنه كبير الإثم وهو الشرك خاصة، فبين ابن بطال أن هذا الإطلاق غير صحيح واستدل بالأحاديث المتقدمة على جواز إطلاق لفظ كبائر على غير الشرك. ولا شك أن استدلال ابن بطال في محله وهو من القوة بمكان.
ثانياً: في قول الفراء أن كبائر هنا بمعنى كبير، فبين ابن بطال أن العكس هو الصحيح في هذه المسألة وأن لفظ الواحد يطلق أحيانا ويراد به الجمع وهذا مُؤيَّد بأقوال أهل اللغة(
).
والذي يظهر –والله أعلم- أن هذا الاعتراض ليس بالقوي وذلك أنه يأتي في اللغة أيضاً لفظ الجمع ويراد به الإفراد(
). فيبقى الاعتراض قوياً من جهة المعنى أي: تخصيص معنى كبير للشرك خاصة، وأمَّا أن كبائر قد تكون بمعنى كبير فهذا له وجه في اللغة. والله أعلم.
( ( (((((( (((((((( ((((((( ((((((((((( ((((((((((((( ((((((( ((((( ((((((((( ((((((((( ((((( (((((((((( ((( ((((((((( (((((((((( ((((((((( (((( (((((((((((( ( (((( (((( ((((( (((((((( (((((((( (  (النساء: 35).
27/4 قال ابن بطال -رحمه الله-: "وأجمع العلماء أن المخاطَب بقوله تعالى: ﴿ (((((( (((((((( ((((((( ((((((((((( ﴾ الحكام والأمراء. وأن قوله تعالى: ﴿ ((( ((((((((( (((((((((( ((((((((( (((( (((((((((((( ﴾ يعني الحكمين"ا.هـ                                                    (7/425)
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى مسألتين:
المسألة الأولى: مرجع الضمير في قوله تعالى: ﴿ (((((( (((((((( ((((((( ((((((((((( ﴾ وأنه راجع إلى الحكام والأمراء، وقد اختلف المفسرون في مرجع الضمير هنا على قولين:

القول الأول : إنه راجع إلى الحكام والأمراء، وممن قال بذلك: سعيد بن جبير، والضحاك(
)، وكثير من المفسرين ممن جاء بعدهم(
).

القول الثاني : إنه راجع إلى الرجل والمرأة، وممن قال بذلك: السدي(
).

والقول الأول هو الراجح، قال الجصاص: "الأولى أن يكون خطاباً للحاكم الناظر بين الخصمين، والمانع من التعدي والظلم .." ا.هـ(
)؛ ولأنه لو كان الخطاب للزوجين لقال: وإن خافا شقاق بينهما فليبعثا، أو لقال فإن خفتم شقاق بينكما، فبان بذلك ضعف القول الثاني.
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ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ المسألة الثانية: مرجع الضميرين في قوله تعالى: ﴿ ((( ((((((((( (((((((((( ((((((((( (((( (((((((((((( ﴾ وأن مرجعهما إلى الحَكَمين، وهذه المسألة اختلف المفسرون فيها على ثلاثة أقوال:
القول الأول : إن مرجع الضميرين في الآية الحكمان، وممن قال بذلك: ابن عباس - رضي الله عنهما-، ومجاهد، وسعيد بن جبير، والضحاك(
)، وقال به جمع من المفسرين ممن جاء بعدهم(
). 

القول الثاني : إن مرجع الضميرين في الآية الزوجان(
).

القول الثالث : إن الضمير الأول للحكمين والثاني للزوجين(
).

القول الرابع : إن الضمير الأول للزوجين والثاني للحكمين(
).

والذي يظهر أنه يمكن الجمع بين هذه الأقوال، وأنها صحيحة كلها؛ لأن المعنى يحتملها كلها، فإذا أراد الزوجان الإصلاح وصدقا في ذلك وفقهما الله له، وإذا أراد الحكمان الإصلاح وفقهما الله له، وإذا أراد الحكمان الإصلاح وفق الله الزوجين له، وإذا أراد الزوجان الإصلاح وفق الله الحكمين له. قال الرازي: ".. ولاشك أن اللفظ محتمل لكل هذه الوجوه" ا.هـ(
). والله أعلم.

( ( ((((((((((( ((((((((( (((((((((( (( ((((((((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((( (((((( ((((((((((( ((( (((((((((( (((( ((((((( (((( (((((((( ((((((( (((((( ((((((((((((( ( ((((( (((((( (((((((( (((( (((((( (((((( (((( (((((( (((((( ((((((( ((((( (((((((((((( (((( ((((((((((( (((((((((((( (((((( ((((((((( (((((( ((((((((((((( (((((((( (((((((( ((((((((((((( ((((((((((((( ((((((((((((( ( (((( (((( ((((( ((((((( (((((((( ( (النساء: 43).

28/5 قال ابن بطال -رحمه الله-: "وقوله تعالى: ﴿ (( ((((((((((( ((((((((((( ﴾ على أنا نحمله على عمومه فنقول: لا تقربوا الصلاة ولا مكانها على هذه الحال إلا أن تكونوا مسافرين فتيمموا واقربوا ذلك وصلوا.. لأن فيه تعظيماً لحرمة المسجد" ا.هـ         (1/390).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

اختلف المفسرون في المراد بالصلاة في قوله تعالى: ﴿ (( ((((((((((( ((((((((((( ﴾ على ثلاثة أقوال:

القول الأول : إن المراد الصلاة هنا، الصلاة المعروفة نفسها، وممن قال بذلك: ابن عباس -رضي الله عنهما-، وعلي، وسعيد بن جبير، وغيرهم(
). ومن أدلتهم قوله تعالى: ﴿ (((((( ((((((((((( ((( (((((((((( ﴾ قالوا: وليس للمسجد قول مشروط، بينما الصلاة لها قول وهو القراءة فدل على أن المراد حقيقة الصلاة.

القول الثاني : إن المراد بذلك موضع الصلاة وهو المسجد، وممن قال بذلك: ابن مسعود -رضي الله عنهما -، وعطاء، وعكرمة، وغيرهم(
). ومن أدلتهم على ذلك قوله تعالى: 
﴿ (((( ((((((( (((( (((((((( ((((((( ﴾ قالوا: وهذا فيه جواز العبور للجنب في المسجد لا الصلاة فيه. وقالوا أيضاً: أن الآية فيها حذف مضاف تقديره -لا تقربوا مواضع الصلاة-،
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ومن أدلتهم كذلك، جواز إطلاق لفظ الصلاة والمراد به المسجد ومنه قوله تعالى: 
﴿ ((((((((((( ((((((((( (((((((( ((((((((((( ﴾ (الحج: 40). فالمراد بالصلوات هنا مواضع الصلوات(
).

القول الثالث : إن المراد الموضع، والصلاة معاً؛ لأنهم كانوا حينئذ لا يأتون المسجد إلا للصلاة ولا يصلون إلا مجتمعين، فكانا متلازمين(
). وهذا الذي اختاره ابن بطال هنا.

وهذا القول هو الراجح؛ لأنه يجمع بين المعنيين، وإعمال المعنيين أولى من إلغاء أحدهما خصوصاً عند إمكانية الجمع كما في هذه المسألة، ومما يؤيد هذا المعنى التلازم بين الصلاة ومكانها في الغالب فالنهي عن أحد الأمرين يدخل فيه النهي عن الآخر؛ فيكون المعنى لا تقربوا الصلاة، ولا مكان الصلاة في حال السكر تعظيماً لأمر الصلاة ومكانها. والله أعلم.

( ( ((((((((((( ((((((((( (((((((((( (( ((((((((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((( (((((( ((((((((((( ((( (((((((((( (((( ((((((( (((( (((((((( ((((((( (((((( ((((((((((((( ( ((((( (((((( (((((((( (((( (((((( (((((( (((( (((((( (((((( ((((((( ((((( (((((((((((( (((( ((((((((((( (((((((((((( (((((( ((((((((( (((((( ((((((((((((( (((((((( (((((((( ((((((((((((( ((((((((((((( ((((((((((((( ( (((( (((( ((((( ((((((( (((((((( ( (النساء: 43).
29/6 قال ابن بطال -رحمه الله-: "قوله تعالى: ﴿ ((((((((((((( (((((((( (((((((( ﴾ يعني: اقصدوا وتعمدوا، تقول العرب: يممت كذا إذا قصدته، ومنه قوله تعالى: ﴿ (((( (((((((((( (((((((((( ((((((((((( ﴾ (المائدة: 2) يعني: قاصدين. وقوله تعالى: ((((((((() يعني: طاهرا ً" ا.هـ

            








(1/465).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى مسألتين:

المسألة الأولى: معنى التيمم لغة. وذهب ابن بطال هنا إلى ما ذهب إليه المفسرون، وأهل اللغة، قال ابن جرير: "((((((((((((() أي: فتعمدوا.. من قول القائل: تيممت كذا إذا قصدته وتعمدته.." ا.هـ(
)
وقال ابن كثير: "فالتيمم في اللغة هو: القصد، تقول العرب: تيممك الله بحفظه، أي: قصدك" ا.هـ(
)، وكذا قال غيرهم من أهل التفسير(
).
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قال الأزهري(
) في معنى التيمم: ".. أي: توخيته وقصدته، والتيمم بالصعيد مأخوذ من هذا". اهـ(
) ، وكذا قال غيره من أهل اللغة(
).

المسألة الثانية: معنى قوله تعالى: ﴿ (((((((( ﴾ أي: طاهراً. وقد اختلف المفسرون في معنى الطيِّب في هذه الآية على قولين:

القول الأول: إن معناه الطاهر النظيف، وهذا ما اختاره ابن بطال هنا وهو قول أكثر المفسرين(
). 
قال ابن جرير: "وأما قوله: ﴿ (((((((( ﴾ فإنه يعني به: طاهراً من الأقذار والنجاسات" ا.هـ(
)
القول الثاني: إن معناه حلالاً، وممن قال بذلك: سفيان الثوري(
). 
والقول الأول هو الأرجح؛ لأنه الأنسب بمقام الطهارة(
). وأما القول الثاني فإنه غير مناسب لهذا الباب إذ ليس كل حلال طاهر. قال ابن عطية، والقرطبي بعد ذكرهما للقول الثاني: ".. هذا في هذا الموضع قلق" ا.هـ(
) وهو كما قالا للتعليل السابق. والله أعلم.

( ( (((( (((( (( (((((((( ((( (((((((( ((((( (((((((((( ((( ((((( ((((((( ((((( (((((((( ( ((((( (((((((( (((((( (((((( (((((((((( ((((((( (((((((( ( (النساء: 48).
30/7 قال ابن بطال -رحمه الله-: "قوله تعالى: ﴿ (((( (((( (( (((((((( ((( (((((((( ((((( (((((((((( ((( ((((( ((((((( ((((( (((((((( ﴾ المراد بهذه الآية: من مات على الذنوب، ولو كان المراد: من تاب قبل الموت لم يكن للتفرقة بين الشرك وغيره معنى؛ إذ التائب من الشرك قبل الموت مغفور له" ا.هـ                                                                    (1/86)                                                                                                                                                                                                           

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أراد ابن بطال الرد على المعتزلة(
) القائلين بأن المذنبين من المؤمنين يخلَّدون في النار بذنوبهم حيث إنهم استدلوا بهذه الآية على مذهبهم الباطل وقالوا إن معنى قوله تعالى: ﴿((((( ((((((((﴾ هو التائب من الذنب لا من مات وعليه ذنب(
).

ولا شك أن استدلالهم بهذه الآية باطل، قال ابن عطية: "ورامت المعتزلة أن ترد هذه الآية إلى قولها، بأن قالوا ﴿ ((((( (((((((( ﴾ هو: التائب، وما أرادوه فاسد؛ لأن فائدة التقسيم في الآية كانت تبطل، إذ التائب من الشرك يُغفر له" ا.هـ(
)
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فهذه الآية واضحة الدلالة على أن من كان ذنبه دون الشرك ومات عليه فهو تحت المشيئة. قال ابن جرير: "وقد أبانت هذه الآية أن كل صاحب كبيرة ففي مشيئة الله، إن شاء الله عفا عنه، وإن شاء الله عاقبه عليه، ما لم تكن كبيرته شركاً بالله" ا.هـ(
)
وهذا هو مذهب أهل السنة والجماعة كما نص عليه غير واحد من العلماء(
).

 قال الطحاوي(
): "وأهل الكبائر من أمة محمد - صلى الله عليه وسلم - في النار لا يخلدون، إذا ماتوا وهم موحدون، وإن لم يكونوا تائبين .." ا.هـ(
)
( ( ((( (((((((( ((((((((( (((((((( ((((( ((((( ((((((( (((((((( ( ((((( (((((((( ((((((((( ((((((((( ((((( ((((( (((((( (((((((( ( ((((((( (((( (((((( ((((( (((((( (((((((( ( (النساء: 85).
31/8 قال ابن بطال -رحمه الله-: "وقال أهل التأويل في قوله تعالى: ﴿ ((( (((((((( ((((((((( (((((((( ﴾ يعني في الدنيا ﴿ ((((( ((((( ((((((( (((((((( ﴾ في الآخرة. وقال مجاهد وغيره: نزلت هذه الآية في شفاعة الناس بعضهم لبعض(
)، وقيل في الآية أقوال أُخَر؛ قيل: الشفاعة الحسنة الدعاء للمؤمنين، والسيئة الدعاء عليهم، وكانت اليهود تدعو عليهم(
)، وقيل: هو في قول اليهود: السام عليكم(
)، وقيل معناه: من يكن شفيعاً لصاحبه في الجهاد يكن له نصيبه من الأجر، ومن يكن شفيعاً لآخر في باطل يكن له نصيبه من الوزر(
).............

والقول الأول أشبه بالحديث(
) وأولاها بتأويل الآية" ا.هـ              (9/228).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى الخلاف الوارد في معنى هذه الآية واستوفى الأقوال الواردة فيها بما يغني عن إعادتها هنا.
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والذي اختاره ابن بطال هو القول بأن الآية عامة ، فيؤجر المرء في كل شفاعة حسنة ويأثم في كل شفاعة سيئة، واستدل على ذلك بما رواه أبو موسى الأشعري أن النبي - صلى الله عليه وسلم - كان إذا أتاه السائل أو صاحب الحاجة قال: "اشفعوا فلتؤجروا، وليقض الله على لسان رسوله ما شاء"(
) وهذا الاختيار قوي لأنه يجمع بين الأقوال السابقة فتكون الأقوال السابقة من باب الأمثلة على أنواع الشفاعات الحسنة والسيئة وليست من باب الحصر لها(
) فيكون الاختلاف في معنى الآية اختلاف تنوع لا اختلاف تضاد.

وقد أشار بعض المفسرين إلى هذا الاختيار، قال ابن العربي: "والصحيح عندي أنها عامة في كل ذلك .." ا.هـ(
) 
وقال ابن عطية بعد ذكره لهذه الأقوال: ".. وهذا كله قريب بعضه من بعض" ا.هـ(
)
( ( ((((((( ((((((((( (((((((((( ((((((((( (((((((((( (((((((( (((( ((((((((( ( (((( (((( ((((( (((((( ((((( (((((( (((((((( ( (النساء: 86).

32/9 قال ابن بطال -رحمه الله-: "واختلف العلماء في رد السلام على أهل الذمة(
)، فقالت طائفة: رد السلام فريضة على المؤمن والكافر، قالوا: وهذا تأويل قوله تعالى: 
﴿ ((((((((( (((((((((( (((((((( (((( ((((((((( ﴾، قال ابن عباس -رضي الله عنهما-، وقتادة(
) وغيرهما(
): هي عامة في رد السلام على المؤمن والكافر، وقوله تعالى: ﴿ (((( ((((((((( ﴾ يقول: وعليكم للكفار. قال ابن عباس -رضي الله عنهما-: (ومن سلَّم عليك من خلق الله فاردد عليه ولو كان مجوسياً)(
). 
.. وقالت طائفة: لا يُرد السلام على أهل الذمة، وقوله تعالى: ﴿ ((((((((( (((((((((( (((((((( (((( ((((((((( ﴾ في أهل الإسلام خاصة عن عطاء(
). 
ورده - عليه السلام - على اليهود (وعليكم)(
) حجة لمن رأى الرد على أهل الذمة، فسقط قول عطاء" ا.هـ                                           (9/38-39).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى أقوال العلماء في فهمهم للآية الكريمة ، فمنهم من يرى
000000000000000000000000000000000000000000000000000
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 أن الآية على العموم فيجوز الرد على من سلّم كائناً من كان، ومنهم من يرى أن الآية خاصة بأهل الإسلام فقط. وذَكَر القائلين بذلك، مما يغني عن إعادته هنا.
والذي اختاره ابن بطال هنا هو القول: بأن الآية على العموم، مستدلاً برد النبي - صلى الله عليه وسلم- على اليهودي، هذا القول هو الأرجح في هذه المسألة للأمور التالية:

أولاً: عموم الآية ولا مخصِص لها.

ثانياً: لحديث أنس بن مالك -رضي الله عنه- قال: قال رسول الله -صلى الله عليه وسلم-: "إذا سلَّم عليكم أهل الكتاب، فقولوا: وعليكم"(
). وهذا الحديث يُعتبر مفسِّراً للآية الكريمة، مؤيداً لعمومها فلا قول لأحد مع قول رسول الله -صلى الله عليه وسلم-.

وهذا القول هو قول أكثر العلماء(
)، واختاره جمع من المفسرين(
).

( ( ((((( (((((((( ((((((((( (((((((((((( ((((((((((((( (((((((( (((((((( (((((( (((((((( (((( (((((((( ((((((((((( (((((((( ((((( (((((((( (((((((( (   (النساء: 93).
33/10 قال ابن بطال -رحمه الله-: "وما جاء في كتاب الله من ذكر الخلود للمؤمنين كقوله تعالـى : ﴿ ((((( (((((((( ((((((((( (((((((((((( ((((((((((((( (((((((( (((((((( (((((( ﴾ فإنما 
يراد بالتخليد تطويل المدة عليه في العذاب ولا يقتضي التأبيد كما يقتضي خلود الكافرين" ا.هـ                                                               (10/438).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير أن الخلود المذكور في قوله تعالى: ﴿ ((((( (((((((( ((((((((( (((((((((((( ((((((((((((( (((((((( (((((((( (((((( ﴾ المراد به: تطويل المدة لا التأبيد في النار.

قال ابن عطية: "إذا كانت في المؤمن بمعنى: باقٍ مدة طويلة على نحو دعائهم للملوك بالتخليد ونحو ذلك، ويدل على هذا سقوط قوله: - أبداً - فإن التأبيد لا يقترن بالخلود إلا في ذكر الكفار" ا.هـ(
)
وقال ابن كثير: "وبتقدير دخول القاتل إلى النار .. فليس يُخلَّد فيها أبداً، بل الخلود هو المكث الطويل .." ا.هـ(
) ، وكذا قال غيرهم من أهل التفسير(
).

( ( (((((( (((((((((((((((( (((( (((((((((( (((((( ((((((((((( ( ((( (((((((( ((((((( (((((( ((((( (((( (((((( ((((( ((( ((((( (((( ((((((( (((( (((((((( (   (النساء: 123).

34/11 قال ابن بطال -رحمه الله-: "قال كثير من أهل التأويل في قوله تعالى: ﴿ ((( (((((((( ((((((( (((((( ((((( ﴾ معناه: أن المسلم يُجزَى بمصائب الدنيا فتكون له كفارة، رُوي هذا عن أبي بن كعب، وعائشة -رضي الله عنهما-، ومجاهد(
). ورُوي عن الحسن، وابن زيد أنه في الكفار خاصة(
).

وحديث عائشة، وأبي سعيد، وأبي هريرة(
)، -رضي الله عنهم- يشهد بصحة القول الأول" ا.هـ                                                                    (9/372).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى خلاف العلماء في الجزاء الوارد في قوله تعالى: ﴿ ((( (((((((( ((((((( (((((( ((((( ﴾، فمنهم من يرى أن الجزاء عام فالمسلم والكافر مجاز بعمله السوء: فأما الكافر فيُجازَى بالنار، وأما المؤمن فيُجازَى بنكبات الدنيا.

ومنهم من يرى أن الآية خاصة بالكفار، ثم ذكر القائلين بكلا القولين مما يغني عن إعادته هنا.

والذي اختاره ابن بطال هنا هو القول بالعموم، وأن المسلم يُجزَى بمصائب الدنيا فتكون له كفارة واستدل على ذلك بالأحاديث الآتية:

أولاً: حديث عائشة -رضي الله عنها- قالت: قال رسول الله -صلى الله عليه وسلم-: "ما من مصيبة تصيب المسلم إلا كفَّر الله بها عنه .."(
).
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ثانياً: حديثي أبي سعيد، وأبي هريرة - رضي الله عنهما - قالا: قال رسول الله - صلى الله عليه وسلم-: "ما يصيب المسلم من نصب ولا وصب(
) ولا هَمَّ ولا حزن ولا أذى ولا غم حتى الشوكة يشاكها إلا كفَّر الله بها عن خطاياه"(
).

وجعل هذه الأحاديث مفسِّرة للآية، وهذا هو الراجح في معنى هذه الآية، ويؤيد هذا المعنى حديث أبي هريرة -رضي الله عنه- قال: لما نزلت ﴿ ((( (((((((( ((((((( (((((( ((((( ﴾ بلغت من المسلمين مبلغاً شديداً، فقال رسول الله - صلى الله عليه وسلم -: "قاربوا وسددوا ففي كل ما يُصاب به المسلم كفارة حتى النكبة يُنكبها والشوكة يُشاكها"(
). ففسَّر رسول الله - صلى الله عليه وسلم - ما أجمله التنـزيل(
). 

واختار هذا القول جمع من أهل التفسير، كابن جرير(
)، وغيره(
) ، وهذا هو قول الجمهور من أهل العلم(
).

( ( (((((((( (((( ((((((((((((( (((((((( ((( (((((( (((((((( (((( (((((((((((( (((((((( ( (((((((( (((( ((((((( (((((((((( ﴾ (النساء: 164).
35/12 قال ابن بطال -رحمه الله-: ".. وقوله تعالى: ﴿ (((((((( (((( ((((((( (((((((((( ﴾ أجمع أهل السنة على أن الله كلم موسى بلا واسطة ولا ترجمان، وأفهمه معاني كلامه، وأسمعه إياها، إذ الكلام مما يصح سماعه... وإذا كان كذلك وجب أن يكون تعالى قادراً على أن يعلِّم موسى كلامه الذي لا يشبه كلام المخلوقين، الخارج عن كونه حروفاً منظمة وأصواتاً مقطعة اضطراراً، أو ينصب له دليلاً إذا نظر فيه أداه إلى العلم بمعاني كلامه .." ا.هـ                                                               (10/508)

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى مسألتين:

المسألة الأولى: الإجماع على أن الله كلم موسى بلا واسطة ولا ترجمان،كما نص على ذلك غير واحد من المفسرين. قال ابن جرير بعد ذكره لهذه الآية: "فإنه يعني بذلك جل ثناؤه: وخاطب الله بكلامه موسى خطاباً" ا.هـ(
)، وكذا قال غيره من أهل التفسير(
)، وغيرهم من أهل العلم(
). 

قال ابن حزم: ".. بعد أن أجمع جميع أهل الإسلام كلهم على أن لله تعالى كلاماً، وعلى أن الله كلم موسى -عليه السلام-.." ا.هـ(
)
000000000000000000000000000000000000000000000000000

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

المسألة الثانية: كيفية هذا الكلام، فذهب ابن بطال إلى أن الله أفهم موسى معاني هذا الكلام وأنه لا يلزم أن يكون بحرف وصوت، أو أن الله نصب له دليلاً إذا نظر إليه فَهِم معاني كلام الله، وهذا تحريف للنص عن معناه الواضح، وما ذهب إليه ابن بطال هنا هو قول الأشاعرة القائلين بأن الكلام لا يلزم أن يكون بحرف وصوت، بل الكلام معنى قائم بذات المتكلم(
).

والصحيح في هذا أن الله كلم موسى الكلام الحقيقي الذي يكون به المتكلم متكلماً.

قال ابن النحاس: ".. وأجمع النحويون على أنك إذا أكدت الفعل بالمصدر لم يكن مجازاً.. فكذا لما قال: تكليماً وجب أن يكون كلاماً على الحقيقة من الكلام الذي يُعقل" ا.هـ(
) وكذا قال غيره من أهل التفسير(
).

والذي عليه أهل الحق أن الله يتكلم بما شاء متى شاء كلاماً يليق بجلاله وعظيم سلطانه(
).


سورة المائدة

( ( ((((((((( (((((((((( (((((((((((( ((((((((( (((((((( (((((((((((( (((((( (((((( (((((((( (((( ((((( (((((((((((((((((( ((((((((((((((((( ((((((((((((((((((( (((((((((((((( (((((( (((((( ((((((((( (((( ((( (((((((((( ((((( (((((( ((((( ((((((((( ((((( ((((((((((((((( ((((((((((((( ( ((((((((( (((((( ( (((((((((( (((((( ((((((((( ((((((((( ((( ((((((((( (((( (((((((((((( (((((((((((( ( (((((((((( (((((((((( (((((( ((((((((( (((((((((((( (((((((((( ((((((((( ((((((((( (((((( ((((((((((( (((((( ( (((((( (((((((( ((( (((((((((( (((((( ((((((((((( (((((( ( (((((( (((( ((((((( ((((((( (  (المائدة: 3).
36/1 قال ابن بطال -رحمه الله-: "قوله تعالى: ﴿ ((((((((( (((((((((( (((((( ((((((((( ﴾ حجة في زيادة الإيمان ونقصانه؛ لأن هذه الآية نزلت يوم عرفة في حجة الوداع(
) يوم كملت الفرائض والسنن، واستقر أمر الدين، وأراد الله قبض نبيه، فدلت هذه الآية أن كمال الدين إنما حصل بتمام الشريعة، فمن حافظ على التزامها فإيمانه أكمل من إيمان من قصَّر في ذلك وضيَّع" ا.هـ                                                           (1/102).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال -رحمه الله- هنا إلى مسألتين:

المسألة الأولى: معنى إكمال الدين في قوله تعالى: ﴿ ((((((((( (((((((((( (((((( ((((((((( ﴾، ومعنى الإكمال هنا فيه خلاف بين أهل العلم على أقوال:
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القول الأول: إنه إكمال فرائضه، وحدوده، ولم ينـزل بعد هذه الآية تحليل ولا تحريم، وممن قال بذلك: ابن عباس -رضي الله عنهما-، والسدي(
). وهذا الذي اختاره ابن بطال كما تقدم.

القول الثاني: إن المراد بالإكمال هنا، نفي المشركين عن البيت فلم يحج معهم مشرك عامئذ، وممن قال بذلك: قتادة، وسعيد بن جبير(
). 
القول الثالث: إن المراد بالإكمال هنا رفع النسخ عنه، وأما الفرائض فلم تزل تنـزل عليه حتى قُبِض -صلى الله عليه وسلم-، وممن قال بذلك: ابن جبير أيضاً(
). 
القول الرابع: إن المراد بالإكمال هنا، زوال الخوف من العدو والظهور عليه، قال الزجاج: "أكملت لكم دينكم بأن كفيتكم خوف عدوكم وأظهرتكم عليه.." ا.هـ.(
) 
القول الخامس: إن المراد بالإكمال هنا، إكمال معظم الفرائض والتحليل والتحريم، وقد نزل بعد ذلك قرآن مثل آية الربا وآية الكلالة وغير ذلك. وهذا هو قول الجمهور(
).

وهذه الأقوال لا تعارض بينها -عدا القول الأول- بل لفظ الإكمال يحتملها كلها؛ فيكون معنى الإكمال هنا نفي المشركين عن البيت، ورفع النسخ، وإزالة الخوف من العدو والظهور عليه، وإكمال معظم الشرائع، وأما القول الأول فهو مرجوح ويدفعه أن هناك آيات نزلت بعد نزول هذه الآية.

قال ابن العربي بعد ذكره لهذه الأقوال: ".. كلها صحيحة، وقد فعلها الله سبحانه فلا يختص بعضها دون بعض، بل يقال أن جميعها مراد الله وما تعلق بها مما كان في معناها. إلا أن قوله: إنه لم ينـزل بعدها آية، ولا ذُكِر بعدها حُكْم، لا يصح .." ا.هـ.(
) 
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المسألة الثانية: استدلال - ابن بطال - بهذه الآية على زيادة الإيمان ونقصانه، وهذا استنباط دقيق على هذه المسألة ، فالآية صريحة في الكمال الذي يقابله النقص استلزاماً؛ لأن الشيء إذا قبل أحد الضدين لابد أن يقبل الضد الآخر(
)، إذاً فالأمر فيه زيادة إلى الكمال، وفيه نقص، فكلما زاد المرء من الكمال في الدين كلما زاد إيمانه، وكلما ابتعد من الكمال ​​كلما نقص إيمانه؛ ولهذا قال الإمام البخاري -رحمه الله - في صحيحه: "باب زيادة الإيمان ونقصانه، وقول الله: ﴿ (((((((((( (((((((((( (((((( ((((((((( ﴾ فإن ترك شيئاً من الكمال فهو ​​ناقص" ا.هـ.(
)
​​وهذا هو مذهب أهل السنة والجماعة أن الإيمان يزيد بالطاعة، وينقص بالمعصية(
).

قال ابن قدامة: "والإيمان قول باللسان، وعمل بالأركان، وعقد بالجنان، يزيد بالطاعة، وينقص بالعصيان" ا.هـ.(
)
( ( (((((((((( (((((( (((((( ((((((((((((( ( ((((((((( ((((((((( (((((((( ((((((((((( (((( (((((( ((((((((((((( (((( (((((( ( ((((((((((((((((( (((( ((((((((((((((( ((((((((((((((((( (((( ((((((((( (((((((( ((((((((((( ((( (((((((((( (((((( (((((((((((((((( ((((((((((( ((((((((((( (((((( (((((((((((( (((( (((((((((( ((((((((( ( ((((( (((((((( (((((((((((( (((((( (((((( ((((((((( (((((( ((( (((((((((( (((( (((((((((((((( ( (المائدة: 5).
37/2 قال ابن بطال -رحمه الله-: "أباح الله لعباده المؤمنين ذبائح أهل الكتاب بقوله تعالى: ﴿ ((((((((( ((((((((( (((((((( ((((((((((( (((( (((((( ﴾ وأجمعوا أنه أريد بطعامهم في هذه الآية ذبائحهم" ا.هـ                                                                 (5/414).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

اختلف العلماء في معنى الطعام المراد في قوله تعالى: ﴿ ((((((((( ((((((((( (((((((( ((((((((((( (((( (((((( ﴾ على قولين:

القول الأول: إن المراد كل مطعوم، على ما يقتضيه مطلق اللفظ وظاهر الاشتقاق، وقد أشار إلى هذا القول ابن العربي(
).

القول الثاني: إن المراد بالطعام هنا الذبائح خاصة، وممن قال بذلك: ابن عباس - رضي الله عنهما-، ومجاهد، وقتادة، والسدي(
)، وغيرهم(
). وهذا القول هو قول الأكثر من أهل العلم،كما أشار إليه ابن بطال.

وهذا هو القول الراجح؛ لأنه قول الأكثر من العلماء، ولأنه لا شبهة في سائر الطعام كالبر والفاكهة ونحوها، لأن سائر الأطعمة لا يختص حلها بالملة.

قال الجصاص: ".. والأظهر أن يكون المراد الذبائح خاصة؛ لأن سائر طعامهم من الخبز 
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والزيت والأدهان لا يختلف حكمها بمن يتولاه .. فلما خص الله طعام أهل الكتاب بالإباحة، وجب أن يكون محمولاً على الذبائح التي يختلف حكمها باختلاف الأديان" ا.هـ.(
)
وقال القرطبي: "وهو هنا خاص بالذبائح عند كثير من أهل العلم بالتأويل" ا.هـ.(
)
وكذا قال غيرهم من أهل التأويل(
).

( ( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((( ((((( (((((((( ((((( ((((((((((( ((((((((((((( ((((((((((( (((((((((((((( ((((( ((((((((((((( ((((((((((((( ((((((((((((( (((((((((((((( ((((( (((((((((((((( ( ((((( ((((((( ((((((( ((((((((((((( ( ((((( (((((( (((((((( (((( (((((( (((((( (((( (((((( (((((( ((((((( ((((( (((((((((((( (((( ((((((((((( (((((((((((( (((((( ((((((((( (((((( ((((((((((((( (((((((( (((((((( ((((((((((((( ((((((((((((( (((((((((((( ((((((( ( ((( ((((((( (((( (((((((((( ((((((((( ((((( (((((( (((((((( ((((((( ((((((((((((((( (((((((((( ((((((((((( (((((((((( (((((((((( ((((((((((( ( (المائدة: 6).

38/3 قال ابن بطال -رحمه الله-: "هذا الحديث(
) تفسير لقوله تعالى: ﴿ ((((((((((((( ((((((((((((( (((((((((((((( ((((( (((((((((((((( ﴾ والمراد منه غسل الأرجل لا مسحها" ا.هـ.

 









(1/255).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :
أشار ابن بطال -رحمه الله- هنا إلى معنى مسح الأرجل في قوله تعالى: ﴿ ((((((((((((( ((((((((((((( (((((((((((((( ((((( (((((((((((((( ﴾ وأن المراد به غَسْل الأرجل لا مسحها.

وللعلماء في هذه المسألة قولان:

القول الأول: إن المراد بهذه الآية مسح الأرجل لا غسلها، واستدلوا على ذلك بأدلة منها:

قراءة الخفض في قوله تعالى: (وأرجلِكم)بكسر اللام(
)، وقالوا: معطوفة على المسح المذكور في الآية، فيكون المعنى وامسحوا أرجلكم.
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وممن قال بذلك: ابن عباس - رضي الله عنهما-، وأنس، والشعبي(
)، غيرهم(
)، وهو قول الشيعة(
).

القول الثاني: ن المراد بهذه الآية غسل الأرجل لا مسحها، ممن قال بذلك : عمر -رضي الله عنه-، وعلي ، وابن مسعود ، وعكرمة -رضي الله عنهم(
)-، وغيرهم(
). وهو الذي اختاره ابن بطال هنا.

واستدلوا على ذلك بأدلة منها:

أولاً: قراءة النصب(
) في قوله تعالى: ﴿ ((((((((((((( ﴾ حيث جعلوا العامل (اغسلوا) فيكون المعنى واغسلوا أرجلكم.

ثانياً: أن هذه الآية من قبيل المُجمَل الذي يحتاج إلى بيان، وقد ورد البيان عن النبي- صلى الله عليه وسلم - بالغسل قولاً وفعلاً، فأما وروده من جهة الفعل فقد ثبت بالنقل المستفيض المتواتر أن النبي -صلى الله عليه وسلم - غسل رجليه في الوضوء، وأما من جهة القول فحديث عبد الله بن عمرو - رضي الله عنهما-  وفيه:.. فجعلنا نتوضأ ونمسح على أرجلنا فنادى النبي -صلى الله عليه وسلم- بأعلى صوته: "ويل للأعقاب من النار،مرتين أو ثلاثاً"(
) وهذا يوجب استيعابهما بالغسل؛ لأن الوضوء اسم للغسل يقتضي إجراء الماء على الموضع، والمسح لا يقتضي ذلك(
).
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وهذا القول هو القول الصحيح في هذه المسألة؛ لقوة أدلته، وإليه ذهب جمهور العلماء(
)، واختاره جمع من المفسرين(
). 

وأما ما استدل به أهل القول الأول فإنه يجاب عنه بالآتي:

أولاً: قراءة الخفض، يجاب عنها، إما أن الخفض للجوار لا على موافقة الحكم وهذا سائر في لغة العرب، وإما أن يكون مسح الأرجل هنا المراد به الغسل الخفيف كما هو وارد أيضاً في لغة العرب، وإما أن يكون المراد على هذه القراءة الغسل مع الدلك لأن الرجل أقرب الأعضاء إلى ملابسة الأقذار لمباشرتها الأرض، وقيل إن هذه القراءة محمولة على المسح على الخفين(
).

وعليه فالقراءتان متفقتان في إفادة وجوب غسل الرجلين.

ثانياً: أما ما ورد عن بعض السلف في ذلك فجوابه ما قاله ابن كثير بعد ذكره للآثار التي وردت في ذلك حيث قال: ".. فهذه آثار غريبة جداً، وهي محمولة على أن المراد بالمسح هو الغسل الخفيف،لما سنذكره من السنة الثابتة في وجوب غسل الرجلين.." ا.هـ(
)
( ( ((((((( ((((((((( ((((((((( (((((((((((( (((( (((((((((((( (((((((((((( ((( (((((((( (((((((( ((( (((((((((((( (((( (((((((((((( (((( (((((((( ((((((((((( ((((((((((((( ((((( ((((((( (((( ((((((((( (((( (((((((( ( ((((((( (((((( (((((( ((( (((((((((( ( (((((((( ((( (((((((((( ((((((( ((((((( ( (المائدة: 33).

39/4 قال ابن بطال -رحمه الله-: "وليس قول من قال: إن الآية نزلت في المسلمين(
) مناف في المعنى لقول من قال إنها نزلت في أهل الردة والمشركين؛ لأن الآية وإن كانت نزلت في المرتدين بأعيانهم فلفظها عام يدخل في معناه كل من فعل مثل فعلهم من المحاربة، والفساد في الأرض.." ا.هـ                                                   (8/417).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

اختلف أهل التأويل في سبب نزول هذه الآية على أقوال كما أشار إليها ابن بطال:

القول الأول: إنها نزلت في قوم من أهل الكتاب كانوا أهل موادعة لرسول الله- صلى الله عليه وسلم-، فنقضوا العهد، وأفسدوا في الأرض فعرَّف الله نبيه الحكم فيهم، وممن قال بذلك: ابن عباس -رضي الله عنهما-، والضحاك(
).

القول الثاني: إنها نزلت في قوم من المشركين، وممن قال بذلك: عكرمة، والحسن(
).

القول الثالث: إنها نزلت في قوم من عرينة وعُكَل، ارتدوا عن الإسلام وحاربوا الله ورسوله، وهذا هو قول الجمهور من أهل العلم(
)، وهو الصحيح للنصوص الصحيحة الثابتة في ذلك، ومنها حديث أنس -رضي الله عنه- في قصة العرنيين وفيه:.. فبعث النبي -صلى الله عليه وسلم في طلبهم، فأُتي بهم فقطع أيديهم، وأرجلهم، وسمل أعينهم، ولم يحسـمهم
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وتركهم حتى ماتوا، فأنزل الله: ﴿ ((((((( ((((((((( ((((((((( (((((((((((( (((( ((((((((((((...﴾ الآية(
).

والاختلاف في سبب النـزول لا يؤثر على المعنى كما قرر ذلك ابن بطال هنا؛ لأن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، وقد قال بذلك جمع من المفسرين، قال الجصاص: ".. فثبت بذلك أن حكم الآية غير مقصور على المرتدين، وأنه عام في سائر المحاربين" ا.هـ.(
)
وقال ابن كثير: "والصحيح أن هذه الآية عامة الحكم في المشركين وغيرهم ممن ارتكب هذه الصفات.." ا.هـ.(
)
وقال الشوكاني: "والحق أن الآية تعم المشرك وغيره لمن ارتكب ما تضمنته، ولا اعتبار بخصوص السبب، بل الاعتبار بعموم اللفظ" ا.هـ(
)، وكذا قال غيرهم من أهل التفسير(
).

( ( (((((((((((( (((((((((((((( (((((((((((((( ((((((((((((( (((((((( ((((( ((((((( ((((((( ((((( (((( ( (((((( ((((((( ((((((( ( (المائدة: 38).

40/5 قال ابن بطال -رحمه الله-: "هذه الآية محكمة في وجوب قطع السارق، ومجملة في مقدار ما يجب فيه القطع، فلو تركنا مع ظاهره لوجب القطع في قليل الأشياء وكثيرها، ولكن بين لنا النبي -صلى الله عليه وسلم- مقدار ما يجب فيه القطع بقوله -صلى الله عليه وسلم-: "يُقطَع الكف في ربع دينار فصاعداً"(
) ففهمنا بهذا الحديث أن الله إنما أراد بقوله: ﴿ (((((((((((( (((((((((((((( (((((((((((((( ((((((((((((( ﴾ بعض السُرَّاق دون بعض فلا يجوز قطع يد السارق إلا في ربع دينار فصاعداً، أو فيما قيمته ربع دينار.." ا.هـ 









(8/411).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى السارق الذي يجب أن تُقطَع يده الوارد في قوله تعالى: 
﴿ (((((((((((( (((((((((((((( (((((((((((((( ((((((((((((( ﴾، وهذه المسألة وقع خلاف بين العلماء فيها على قولين:

القول الأول: إن المراد بذلك سارق القليل والكثير، وممن قال بذلك: ابن عباس -رضي الله عنهما-، وابن الزبير(
)، وهو قول أهل الظاهر(
)، واستدلوا على ذلك بأدلة منها:

أولاً: عموم الآية، فلم يعتبروا نصاباً ولا حِرزاً، بل أخذوا بمجرد السرقة.
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ثانياً: عموم حديث أبي هريرة - رضي الله عنه - أن رسول الله -صلى الله عليه وسلم - قال: "لعن الله السارق، يسرق البيضة فتُقطَع يده، ويسرق الحبل فتُقطَع يده"(
)، وقالوا أنه لم يُرو أن النبي -صلى الله عليه وسلم- أُتي بسارق درهم فخلى عنه(
).

القول الثاني: إن المراد بالسارق في هذه الآية، هو الذي يسرق النصاب، وهذا هو مذهب الجمهور من أهل العلم(
)، مع خلاف بينهم في قدره(
)، واعتبروا الأحاديث الواردة في هذه المسألة مُخصِصة لعموم الآية مبينة لها، كما اختاره ابن بطال هنا، وهو اختيار جمع من المفسرين(
).

قال ابن جرير: "والصواب من القول في ذلك عندنا قول من قال: الآية معنيُّ بها خاص من السُرَّاق، وهم سُرَّاق ربع دينار فصاعداً، أو قيمته، لصحة الخبر عن رسول الله - صلى الله عليه وسلم - أنه قال: "القطع في ربع دينار فصاعداً"(
) ا.هـ.(
)
وقال القرطبي: "وظاهر الآية العموم وليس كذلك…" ا.هـ.(
)
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وهذا القول هو القول الصحيح لأن فيه جمعاً بين الأدلة، وإعمالاً لها كلها وهذا أولى من الإغفال لبعضها.

وأما ما استدل به أهل القول الأول فيجاب عنه بالآتي:

أولاً: الآية، يُخصَص عمومها بالأحاديث الواردة كما تقدم بيانه.

ثانياً: حديث أبي هريرة -رضي الله عنه- يجاب عنه: إما أنه مؤول ببيضة الحديد وحبل السفن، وهذه قيمتها تتجاوز الربع دينار، وإما أن هذا وسيلة إلى التدرج في السرقة من القليل إلى الكثير الذي يجب القطع فيه(
)، وإما أن يكون خرج مخرج التحذير بالقليل عن الكثير(
).

وبهذا يتضح أن القول الثاني هو الأولى بالصواب. والله أعلم.

( ( ((((((((((( (((((((((( ((((((( (((( ((((((( (((((((( ((( ((((((( ( ((((( (((( (((((((( ((((( (((((((( (((((((((((( ( (((((( (((((((((( (((( (((((((( ( (((( (((( (( ((((((( (((((((((( (((((((((((((( ( (المائدة:67).

41/6 قال ابن بطال -رحمه الله-: "معنى قوله تعالى: ﴿ ((((((( (((( ((((((( (((((((( ((( ((((((( (﴾ يريد: بلغه جهاراً وعلانية، فإن لم تفعل فما بلَّغت كل التبليغ" ا.هـ       (10/532).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

اختلف العلماء في معنى الأمر بالتبليغ الوارد في قوله تعالى: ﴿ ((((((( (((( ((((((( (((((((( ((( ((((((( ( ﴾ على قولين:

القول الأول: إن معنى الأمر الوارد في هذه الآية، بلِّغ جميع ما أُنزِل إليك، ولا تراقبنَّ أحداً، ولا تتركنَّ شيئاً منه مخافة أن ينالك مكروه، فإن تركت منه شيئاً فما بلغت(
)، وممن قال بذلك: ابن عباس - رضي الله عنهما -(
).

القول الثاني: إن معنى الأمر الوارد في هذه الآية، بلِّغ جميع ما أُنزِل إليك جهراً وعلانية؛ لأنه كان يخفيه في أول الإسلام خوفاً من المشركين، فإن لم تفعل فما بلغت كل التبليغ، وهذا الذي اختاره ابن بطال هنا(
).

والراجح أن كلا القولين صحيح والاختلاف بينهما اختلاف تنوع فقط فيكون المعنى: بلِّغ جميع ما أُنزِل إليك دون أن تترك منه شيئاً، ويكون هذا البلاغ جهاراً وعلانية.

قال ابن النحاس: ".. المعنى بلِّغ كل ما أُنزِل إليك ظاهراً .." ا.هـ.(
) 

وقال الواحدي: "والمعنى: بلِّغ جميع ما أُنزِل إليك من ربك مجاهِراً به .." ا.هـ.(
) وكذا قال غيرهم من أهل التفسير(
).

( ( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((( ((((((( (((((((((( (((((((((((((( (((((((((((( ((((((((((((( (((((( ((((( (((((( (((((((((((( ((((((((((((((( (((((((((( ((((((((((( ( (المائدة: 90).
42/7 قال ابن بطال –رحمه الله-: "قال تعالى: ﴿ ((((((((((( ((((((((( ((((((((((( ((((((( (((((((((( ((((((((((((((..﴾ الآية، واتفق أهل التأويل أن الميسر ها هنا القمار كله" ا.هـ     (9/73).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

القول كما قال ابن بطال أن أهل التفسير اتفقوا على أن الميسر المذكور في قوله تعالى: ﴿ ((((((((((( ((((((((( ((((((((((( ((((((( (((((((((( ((((((((((((((..﴾ المراد به القمار كله، وممن قال بذلك: ابن عباس -رضي الله عنهما -، وابن عمر -رضي الله عنهما-، ومجاهد، والضحاك، والسدي(
)، وغيرهم(
).

قال قتادة: أمَّا قوله تعالى: ﴿ (((((((((((((...﴾ فهو القمار كله(
).

وقال الفراء: "الميسر: القمار كله.." ا.هـ(
)، وكذا قال غيرهم ممن جاء بعدهم من أهل التفسير(
).

( ( (((((( (((((( (((((( (((((((((( (((((((((((( (((((((( (((((( (((((((((((((( ( ((((((((( (((((((((( (((((( ((((((((( ((( (((((((( ((((((( ( ((((((((((( (((( (((((((( (((((((( ((((((((((( ( (المائدة: 96).
43/8 قال ابن بطال-رحمه الله-: "قوله تعالى: ﴿ (((((( (((((( (((((( (((((((((( ﴾ يقتضي عمومه إباحة كل ما في البحر من جميع الحيوان؛ حوتاً كان أو غيره مما صاد، خنـزيراً كان أو كلباً أو ضفدعاً، ويشهد لذلك قوله عليه الصلاة والسلام "هو الطهور ماؤه الحل ميتته"(
)، فأطلق على جميع ميتته وأباحها، فسقط قول أبي حنيفة(
)" ا.هـ.

(5/400).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

اختلف العلماء في معنى قوله تعالى: ﴿ (((((( (((((( (((((( (((((((((( ﴾ على قولين:

القول الأول: إن المراد بهذه الآية، السمك فقط، فلا يؤكل شيء من حيوان البحر إلا السمك، وهذا هو قول أبي حنيفة، وهو قول الثوري رواه عنه أبو إسحاق الفزاري(
)(
).

وقالوا إن المراد بهذه الآية: بيان اختلاف حكم صيد البر والبحر على المُحرِم ليس غير(
).
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القول الثاني: إن المراد بهذه الآية، كل ما في البحر من السمك والدواب، وسائر ما في البحر من الحيوان، وسواء اُصطيد أو وُجد ميتاً، وهو قول الجمهور من أهل العلم من المالكية، والشافعية، والحنابلة(
). وهو ما ذهب إليه ابن بطال هنا.

واستدلوا على ذلك بأدلة منها:

أولاً: عموم الآية، قال البغوي: "وظاهر الآية حجة لمن أباح جميع حيوانات البحر.." ا.هـ.(
)
ثانياً: قوله - صلى الله عليه وسلم- في البحر: "هو الطهور ماؤه الحِّل ميتته"(
) فهو نص عام في إباحة جميع ما في البحر من حيوانات ولا مُخصِص له(
).

وهذا القول هو القول الصحيح؛ وذلك لعموم الأدلة التي استدل بها أهل هذا القول ولا مُخصِص لهذه الأدلة فالأصل أن يُعمَل بها على عمومها حتى يأتي مُخصِص ولا مُخصِص لها.

وقد أشار بعض المفسرين إلى ترجيح هذا القول، لعموم هذه الآية(
). والله أعلم.

( ( (((((( (((((( (((((( (((((((((( (((((((((((( (((((((( (((((( (((((((((((((( ( ((((((((( (((((((((( (((((( ((((((((( ((( (((((((( ((((((( ( ((((((((((( (((( (((((((( (((((((( ((((((((((( ( (المائدة: 96).

44/9 قال ابن بطال -رحمه الله-: "وفي حديث أبي قتادة(
) من الفقه أن لحم الصيد حلال أكله للمُحرِم، إذا لم يصده وصاده حلال، وفي ذلك دليل أن قوله تعالى: ﴿ (((((((( (((((((((( (((((( ((((((((( ((( (((((((( ((((((( ﴾ معناه الاصطياد،وقيل الصيد وأكل الصيد لمن صاده(
)، وإن لم يُصَد فليس ممن عُني بالآية، يبين ذلك قوله تعالى: ﴿ ((((((((((( ((((((((( (((((((((( (( ((((((((((( ((((((((( ((((((((( (((((( ﴾ (المائدة: 95)؛ لأن هذه الآية إنما نُهي فيها عن قتل الصيد واصطياده لا غير"(
)" ا.هـ                                             (4/483).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

اختلف العلماء في معنى قوله تعالى: ﴿ (((((((( (((((((((( (((((( ((((((((( ((( (((((((( ((((((( ﴾ على قولين:

القول الأول: إن المُحرِم لا يحل له أن يصيد ولا أن يأمر بصيد، ولا أن يأكل صيداً صيد من أجله ولا من غير أجله، وممن قال بذلك: علي -رضي الله عنه-، وابن عباس -رضي الله عنهما-، وابن عمر -رضي الله عنهما-، وطاووس، وسعيد بن جبير(
)، وغيرهم(
).
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واستدلوا على ذلك بأدلة منها:

أولاً: عموم الآية.

ثانياً: حديث الصعب بن جُثَّامة -رضي الله عنه-  وفيه "إنا لم نَردُّه عليك إلا أنَّا حُرُم"(
) وهذا نص صريح في عدم قبول المُحرِم الصيد لأنه محرَّم عليه.

القول الثاني: إن المُحرِم يحل له أن يأكل لحم الصيد الذي صاده حلال، لحلال مثله، أو لنفسه، وممن قال بذلك: عمر - رضي الله عنه-، وعثمان -رضي الله عنه-، وأبو هريرة -رضي الله عنه(
)-، وغيرهم(
)، واستدلوا على ذلك بأدلة منها:

أولاً: حديث أبي قتادة -رضي الله عنه-.. وفيه: "فقلت يا رسول الله: أصبت حمار وحش وعندي منه فاضلة. فقال -صلى الله عليه وسلم- للقوم: كلوا، وهم مُحرِمون"(
)، وهو نص صريح في أن لحم الصيد حلال أكله للمُحرِم إذا لم يصده، وصاده حلال.

ثانياً: حديث جابر -رضي الله عنه- أن النبي - صلى الله عليه وسلم - قال: "صيد البر لكم حلال ما لم تصيدوه أو يُصَد لكم"(
)، وهو صريح الدلالة في أن المُحرِم يجوز له الأكل من الصيد إذا لم يصده بنفسه، أو يُصاد لأجله. قال الشنقيطي: "فالظاهر أن حديث جابر
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هذا صالح، وأنه نص في محل النـزاع" ا.هـ.(
)
وهذا القول هو القول الصحيح، جمعاً بين الأدلة، قال ابن عطية بعد ذكره لهذا القول: ".. وهو الصحيح لأن النبي -صلى الله عليه وسلم- أكل من الحمار الذي صاده أبو قتادة وهو حلال، والنبي -صلى الله عليه وسلم- مُحرِم" ا.هـ.(
)
ورجحه غير واحد من المفسرين كابن جرير(
)، وغيره من المفسرين(
).

وأما أدلة القول الأول فيجاب عنها بالآتي:

أما الآية فيُخصَص عمومها بالأحاديث الواردة في ذلك.

وأما حديث الصعب بن جُثَّامة فيجاب عنه بأنه صِيد من أجل النبي -صلى الله عليه وسلم- وهو مُحرِم ، والصيد إذا كان من أجل المُحرِم يحرُم عليه أكله(
). وبهذا تجتمع الأدلة، ويبين معنى الآية أنه ليس على العموم(
). والله أعلم.

( ( (((( ((((( (((( ((((((((( (((((( (((((((( (((((((( ((((((((( (((((((( (((((((( ((((((((((( (((( ((((((((( ((((((( (((((((((( ((((((((( (((((((( ((( (((((((((( (((((((( ( (((((( (((((((((( ((((((((((( (((((((((((((( (((((((((((((( (((((((((((( ( (((((( (((((((( (((( ((((((((( (((((((((( ((((((((( ((((((((( ((((((((( (((((( ((((((((( ((((((( ((((((((( ( (((((((((( (((((((((( (((((((((((( ((((((((( ( (((((( (((((((( (((((((((((( ((((((((( ( (((((( (((((((( (((((( (((((((((((( ((((( (((( ((((((((( (((((((((((((((( ((((((( ((((((((( ((((((((( (((((((( (((( ((((((( (((( (((((( ((((((( ( (المائدة: 110).

45/10 قال ابن بطال -رحمه الله-: "والخلق بمعنى التصوير في قوله تعالى: ﴿ (((((( (((((((( (((( ((((((((( (((((((((( ((((((((( ﴾ أي: تصور لا تخترع، ومنه قول الشاعر(
):

فلأنت تفري ما خلقت          وبعض القوم يخلق ثم لا يفري" ا.هـ  (10/434).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :
ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير أن معنى الخلق في قوله تعالى: ﴿ (((((( (((((((( (((( ((((((((( (((((((((( ((((((((( ﴾ التصوير، والتقدير دون الاختراع.

قال البغوي: "﴿ ((((( (((((((( ﴾ أي: تجعل وتصور" ا.هـ.(
) 

وقال ابن كثير: "وقوله تعالى: ﴿ (((((( (((((((( (((( ((((((((( (((((((((( ((((((((( ﴾ أي: تصوره وتشكّله على هيئة الطير.." ا.هـ.(
) وكذا قال غيرهم من أهل التفسير(
).

000000000000000000000000000000000000000000000000000

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

قال الراغب: "والخلق لا يُستعمل في كافة الناس إلا على وجهين: أحدهما في معنى التقدير.." ا.هـ.(
) وكذا قال غيره من أهل المعاني(
).

وقال ابن منظور: ".. والخلق: التقدير .." ا.هـ.(
) وكذا قال غيره من أهل اللغة(
).

( ( ((((( (((( (((((( (((((( ((((((( ((((((((((((( (((((((((( ( (((((( ((((((( ((((((( ((( ((((((((( ((((((((((( (((((((((( ((((((( ((((((( ( (((((( (((( (((((((( ((((((((( (((((( ( ((((((( (((((((((( ((((((((((( (.

(المائدة: 119).

46/11 قال ابن بطال -رحمه الله-: ".. وقد جاء أنه ليس شيء من الأعمال يبلُغ مبلغ الرضا عن الله في جميع النوازل، وهذا معنى قوله تعالى: ﴿ (((((( (((( (((((((( ((((((((( (((((( ﴾ يريد رضي أعمالهم، ورضوا عنه بما أجرى عليهم من قضائه، وأجزل لهم من عطائه"ا.هـ.                                                                    (3/368).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى المعنى العام الإجمالي لقوله تعالى: ﴿ (((((( (((( (((((((( ((((((((( 
(((((( ﴾، وقد وافقه على هذا المعنى المفسرون، قال ابن جرير: "رضي الله عن هؤلاء الصادقين الذين صدقوا في الوفاء له بما وعدوه من العمل بطاعته واجتناب معاصيه، ورضوا هم عن الله -تعالى ذكره- في وفائه لهم بما وعدهم على طاعتهم إياه فيما أمرهم ونهاهم، من جزيل ثوابه" ا.هـ(
)، وكذا قال غيره من أهل التفسير(
).

ولكن أدخل ابن بطال معنى آخر في قوله تعالى: ﴿ ((((((((( (((((( ﴾ وهو الرضا عن الله في قضاءه. والذي يظهر-والعلم عند الله- أن هذا المعنى الزائد الذي ذكره ابن بطال هنا غير مراد في هذه الآية؛ لأن السياق يدل على أن المراد المعنى الأول فقط، ولهذا لم أجد أحداً من المفسرين ذكر هذا المعنى الذي زاده، مما يدل على أنه غير مراد. والله أعلم.
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وأشار بعض المفسرين أيضاً إلى معنى آخر في قوله تعالى: ﴿ ((((( (((( (((((((( ﴾ أنه الدعاء(
)، وهذا فيه نظر؛ لأن المراد هنا الإخبار برضا الله عنهم - الذي هو أعظم نعيم يُعطونه في الجنة - لا الدعاء لهم. والله أعلم.


سورة الأنعام

( ( ((((( ((( (((((((( ((( (((((((( (((( (((((((( ((((((( ((((((((((((( (((( (((((( (((((((((((( ( ((( ((((((((( ((( ((((((((((( ((( (((((( ( (((( (((((( ((((((((( ((((((((((( ( (الأنعام: 38).
47/1 قال ابن بطال -رحمه الله-: "قال تعالى: ﴿ (((( (((((( (((((((((((( ﴾ ولم يكن المراد أنها أمم أمثالنا في النطق والتعبد، وإنما أمم كما نحن أمم" ا.هـ                     (3/19).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :
اختلف المفسرون في معنى المماثلة في قوله تعالى: ﴿ (((( (((((( (((((((((((( ﴾ على أقوال:

القول الأول: إن المماثلة هنا في كونها أمماً، فيقال أمة الدواب، وأمة الطير وهكذا، وممن قال بذلك: قتادة(
)، وهو ظاهر قول مجاهد(
)، وهو الذي اختاره ابن بطال كما تقدم.

القول الثاني: إن المماثلة هنا في كون بعضها يفقه عن بعض، وممن قال بذلك: ابن عباس -رضي الله عنهما-(
).

القول الثالث: إن المماثلة هنا في التوحيد والمعرفة، وممن قال بذلك: عطاء(
).

القول الرابع: إن المماثلة هنا في الخلق، والموت، والبعث، وهذا قول الزجاج(
).

القول الخامس: إن المماثلة هنا في كونها تطلب الغذاء، وتبتغي الرزق، وتتوقى المهالك، وهذا قول ابن قتيبة(
).

القول السادس: إن المماثلة هنا في التسبيح والدلالة، بمعنى: ما من دابة ولا طائر إلا وهو يسبح الله تعالى، ويدل على وحدانيته لو تأمل الكفار(
).
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والذي يظهر - والله أعلم - أنه ينبغي حمل المماثلة هنا على كل ما يمكن وجود شبه فيه، فتكون هذه المعاني الآنفة الذكر كلها داخلة في معنى المماثلة هنا؛ لعدم وجود ما يمنع من احتمالها، قال الشوكاني: "والأولى أن تُحمَل المماثلة على كل ما يمكن وجود شبه فيه كائناً ما كان" ا.هـ.(
) 

 ولا وجه لكون ابن بطال ينفي المماثلة في النطق والتعبد؛ لأن النطق يراد به فيما بينها قطعاً، فالحيوانات لها نطق فيما بينها، كما أن الإنس لهم نطق فيما بينهم، وأما التعبد فقد دلت النصوص من الكتاب، والسنة، على أن الكائنات تعبد الله عز وجل، فلا وجه لإنكار ذلك، وليس هذا مقام التدليل على هذه المسألة(
).

( ( ((((( ((( (((((((( ((( (((((((( (((( (((((((( ((((((( ((((((((((((( (((( (((((( (((((((((((( ( ((( ((((((((( ((( ((((((((((( ((( (((((( ( (((( (((((( ((((((((( ((((((((((( (    (الأنعام: 38).
48/2 قال ابن بطال -رحمه الله-: ".. وأما جوامع الكلم فهو القرآن؛ لأنه يأتي منه الآية في معان مختلفة؛ يدل على ذلك قوله تعالى: ﴿ ((( ((((((((( ((( ((((((((((( ((( (((((( ﴾ فهذا يدل على أن القرآن جوامع" ا.هـ                                       (5/393).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة : 

أشار ابن بطال هنا إلى معنى الكتاب في قوله تعالى: ﴿((( ((((((((( ((( ((((((((((( ((( ((((((﴾ وهذه المسألة وقع فيها خلاف بين المفسرين على قولين:

القول الأول: إن المراد بالكتاب في هذه الآية اللوح المحفوظ، وممن قال بذلك: ابن عباس -رضي الله عنهما-، وابن زيد(
)، وغيرهم(
)، وهو ظاهر اختيار ابن جرير(
)، والبغوي(
)، وغيرهم من المفسرين(
).

القول الثاني: إن المراد بالكتاب في هذه الآية القرآن، واختار هذا بعض المفسرين كابن عطية فقد قال: "والكتاب هو: القرآن وهو الذي يقتضيه ظاهر اللفظ.." ا.هـ.(
) وكذا قال غيره من المفسرين(
)، وهو الذي اختاره ابن بطال هنا كما تقدم.

والذي يظهر - والعلم عند الله - أن القول الأول هو الأرجح؛ لأن السياق يدل عليه، قال ابن القيم بعد ذِكْره أن المراد بالكتاب في الآية: اللوح المحفوظ: ".. وكأن هذا القول
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أظهر في الآية، والسياق يدل عليه، فإنه قال: ﴿ ((((( ((( (((((((( ((( (((((((( (((( (((((((( ((((((( ((((((((((((( (((( (((((( (((((((((((() وهذا يتضمن أنها أمم أمثالنا في الخلق والرزق والأكل والتقدير، وأنها لم تُخلق سدى؛ بل هي معبدة مذللة قد قَدَّر خلقها وأجلها ورزقها وما تصير إليه، ثم ذكر عاقبتها ومصيرها بعد فنائها، ثم قال: ﴿ (((( (((((( ((((((((( ((((((((((( ﴾ فذكر مبدأها ونهايتها، وأدخل بين هاتين الحالتين قوله: ﴿ ((( ((((((((( ((( ((((((((((( ((( (((((( ﴾ أي: كلها قد كُتبت وقُدِّرت وأحصيت، قبل أن توجد، فلا يناسب هذا ذِكْر كتاب الأمر والنهي، وإنما يناسب ذِكْر الكتاب الأول" ا.هـ.(
)
( ( (((((( ((((((( (((((( ((((((((((((( (((((((((( ((((((((((( ( (((((((( ((((((( ((( ((((((((( ( (((((((( (((((((( ( (((((( (((((((((( (((((( ((((((( ((( (((((((( ( ((((((( (((((((((( (((((((((((((( ( (((((( ((((((((((( ((((((((((( (     (الأنعام: 73).

49/3 قال ابن بطال -رحمه الله-: "قوله تعالى: ﴿ (((((( ((((((((((((( (((((((((( 
((((((((((( ﴾ كقوله خالق السماوات والأرض بالحق، أي: أبدعهما وأنشأهما بالحق" ا.هـ.

       (10/415).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى معنى الخلق في قوله تعالى: ﴿ (((((( ((((((((((((( (((((((((( ﴾ أي: أبدعهما وأنشأهما بالحق، وهذا هو المعنى اللغوي للخلق في هذه الآية. قال الراغب: "الخلق أصله التقدير المستقيم، ويُستعمل في إبداع الشيء من غير أصل ولا احتذاء قال تعالى: ﴿ (((((( ((((((((((((( (((((((((( ﴾ أي: أبدعهما..." ا.هـ(
)، وكذا قال غير واحد من أهل اللغة(
)، والمعاني(
).

قال ابن عطية: "وقوله: ﴿ ((((( ﴾ ابتدع، وأخرج من العدم إلى الوجود" ا.هـ.(
)
( ( (( (((((((((( ((((((((((( (((((( (((((((( ((((((((((( ( (((((( (((((((((( 
((((((((((( ((((( (   (الأنعام: 103).

50/4 قال ابن بطال – رحمه الله -: "واحتج نفاة الرؤية(
) بقوله تعالى: ﴿ (( (((((((((( ((((((((((( ﴾، وبقوله تعالى لموسى: ﴿ ((( (((((((( ﴾ (الأعراف: 143) في جواب سؤاله الرؤية، وهذا لا تَعلُق لهم فيه؛ لأن قوله تعالى: ﴿ (( (((((((((( ((((((((((()﴾ وقوله تعالى: ﴿ ((( (((((((( ﴾ لفظ عام، وقوله تعالى: ﴿ ((((((( (((((((((( ((((((((( (((( (((((( (((((((( ((((((((( ﴾ (القيامة:22 و23) خاص، والخاص يقضي على العام ويبينه(
)، فمعنى الآية لا تدركه الأبصار في الدنيا(
)؛ لأنه تعالى قد أشار إلى أن المراد بقوله تعالى: ﴿ ((((((( (((((((((( ((((((((( (((( (((((( (((((((( ((((((((( ﴾ الآخرة؛ بقوله تعالى: ﴿ ((((((((( ﴾، وكذلك يكون معنى قوله لموسى: ﴿ ((( (((((((( ﴾ في الدنيا" ا.هـ                                     (10/461)                                                                         

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى مسألتين:
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المسألة الأولى: الخلاف الذي وقع بين أهل السنة والجماعة من جهة، والجهمية(
)، والمعتزلة، ومن تبعهم من جهة أخرى، في معنى قوله تعالى: ﴿ (( (((((((((( ((((((((((( ﴾.
فذهبت الجهمية والمعتزلة ومن تبعهم إلى أن معنى هذه الآية نفي الرؤية مطلقاً في الدنيا والآخرة فقالوا معنى: ﴿ (( (((((((((( ((((((((((( ﴾ أي: لا تراه مطلقاً؛ ففسروا الإدراك هنا بالرؤية(
).

وذهب أهل السنة والجماعة إلى معنيين للإدراك في هذه الآية:

المعنى الأول: أن الإدراك هنا المراد به الإحاطة؛ فيكون المعنى لا تحيط به الأبصار، وممن قال بذلك: ابن عباس - رضي الله عنهما -، وقتادة، وعطية العوفي(
).

وعلى هذا المعنى لا متمسك فيه لنفاة الرؤية؛ لأن المعنى المنفي هنا حينئذ هو الإحاطة لا الرؤية؛ فتكون الآية دليل على الرؤية قال شيخ الإسلام ابن تيمية: ".. فتكون الآية دالة على إثبات الرؤية وهو أنه يُرى ولا يُدرك فيُرى من غير إحاطة ولا حصر، وبهذا يحصل المدح فإنه وصْف لعظمته أن لا تدركه أبصار العباد وإن رأته.." ا.هـ.(
) 
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المعنى الثاني: أن الإدراك هنا المراد به الرؤية؛ لكن جعلوا هذا النفي للرؤية في الآية على الخصوص لا على العموم، فقالوا: المعنى لا تدركه الأبصار في الدنيا، وأما في الآخرة فإنها تدركه، أي: تراه، وممن قال بذلك: ابن عباس -رضي الله عنهما-، ومقاتل، والحسن(
)، وغيرهم(
)، وهذا الذي اختاره ابن بطال كما تقدم.

وعلى هذا المعنى أيضاً لا متمسك لنفاة الرؤية في هذه الآية؛ لأن معناها على الخصوص أي نفي الرؤية في الدنيا دون الآخرة، جمعاً بين هذه الآية والأدلة الأخرى الواردة في إثبات رؤية المؤمنين لربهم يوم القيامة، فالمؤمنون يرون ربهم بأبصارهم عياناً ولا تدركه أبصارهم بمعنى أنها لا تحيط به لكمال عظمته(
)، وبهذا يجتمع هذين المعنيين. والله أعلم.

المسألة الثانية: الخلاف الذي وقع بين أهل السنة والجماعة من جهة، والجهمية، والمعتزلة، ومن تبعهم من جهة أخرى، في معنى قوله تعالى: ﴿ ((( (((((((( ﴾.
فذهبت الجهمية والمعتزلة ومن تبعهم، إلى أن معنى قوله تعالى: ﴿ ((( (((((((( ﴾ أي: مُطلَقاً فهو نفي لعموم الرؤية في الدنيا والآخرة بـ"لن" التي تقتضي التأبيد(
).

وذهب أهل السنة والجماعة إلى أن معنى قوله تعالى: ﴿ ((( (((((((( ﴾ أي: في الدنيا، وممن قال: ابن عباس -رضي الله عنهما(
)-، وغيره من المفسرين ممن جاء بعده(
).
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وهذا هو الحق في معنى هذه الآية؛ لأن "لن" لا تقتضي النفي المؤبد، بل الآية دالة على إثبات الرؤية لله في الآخرة من سبعة أوجه، وليس هذا موضع ذكرها(
). 

وأهل السنة والجماعة يثبتون رؤية المؤمنين لربهم يوم القيامة الرؤية البصرية الحقيقية، كما جاء في نصوص الكتاب والسنة من غير تحريف ولا تعطيل ولا تأويل(
).


سورة الأعراف

( ( (((( (((( (((((( ((((((( (((( (((((((( (((((((( (((((((((((( ((((((((((((((( (((( (((((((((( ( (((( (((( ((((((((( (((((((((( ((( (((((((((((( (((((((((( ((((((((( (((((( ((((((((((((( ( ((((((((( ((((((((( ((((((((( (((((((( ((((((((((( (   (الأعراف: 32).
51/1 قال ابن بطال -رحمه الله-: "وفيه(
) جواز لباس رفيع الثياب للصالحين، وذلك داخل في معنى قوله تعالى: ﴿ (((( (((( (((((( ((((((( (((( (((((((( (((((((( (((((((((((( ﴾" ا.هـ.

(9/100).
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى مسألتين:

المسالة الأولى: معنى الزينة في قوله تعالى: ﴿ (((( (((( (((((( ((((((( (((( (((((((( (((((((( (((((((((((( ﴾ وفي معنى الزينة في الآية قولان:

القول الأول: إن معنى الزينة في الآية ستر العورة، فيكون المعنى: من حرَّم أن تلبسوا في طوافكم ما يستركم؟(
)
القول الثاني: إن معنى الزينة في الآية زينة اللباس على وجه العموم(
)، وهو الذي اختاره ابن بطال هنا. وقال بهذا القول جمع من المفسرين(
).

والراجح هو القول الثاني؛ لأنه يشمل القول الأول وزيادة، فيكون المعنى من حرَّم زينة اللباس على اختلاف أصنافه، سواء منه ما يستر العورة أو الغالي ورفيع الثمن(
).

000000000000000000000000000000000000000000000000000

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

المسألة الثانية: أن هذه الآية فيها دلالة على جواز لباس رفيع الثياب، وأنه داخل في الزينة التي أحلها الله لعباده، وهذا المعنى معنى صحيح تؤيده الآية بعمومها.

قال القرطبي: ".. فقد دلت الآية على لباس الرفيع من الثياب، والتجمل بها في الجُمَع والأعياد، وعند لقاء الناس ومزاورة الإخوان .." ا.هـ.(
)
وقال الشوكاني على هذه الآية: ".. فلا حرج على من لبس الثياب الجيدة الغالية القيمة إذا لم يكن مما حرمه الله،ولا حرج على من تزين بشيء من الأشياء التي لها مدخل في الزينة ولم يمنع منها مانع شرعي،ومن زعم أن ذلك يخالف الزهد فقد غلط غلطاً بيَّناً" ا.هـ.(
) 
( ( (((( (((( (((((( ((((((( (((( (((((((( (((((((( (((((((((((( ((((((((((((((( (((( (((((((((( ( (((( (((( ((((((((( (((((((((( ((( (((((((((((( (((((((((( ((((((((( (((((( ((((((((((((( ( ((((((((( ((((((((( ((((((((( (((((((( ((((((((((( (   (الأعراف: 32).
52/2 قال ابن بطال -رحمه الله-: "الحلوى والعسل من جملة الطيبات المباحة في قوله تعالى: ﴿ ((((((((((( ((((((((( (((((((((( (( (((((((((((( (((((((((( (((( (((((( (((( (((((( ﴾ (المائدة: 87) وقوله تعالى: ﴿ (((( (((( (((((( ((((((( (((( (((((((( (((((((( (((((((((((( ((((((((((((((( (((( (((((((((( ﴾ على قول من ذهب إلى أن الطيبات من الرزق في الآية المستلَذ من الطعام، ودل حديث عائشة - رضي الله عنها(
)- على صحة هذا التأويل(
) لمحبة رسول الله -صلى الله عليه وسلم- الحلوى والعسل.." ا.هـ                                                      (9/494).
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة : 

أشار ابن بطال هنا إلى معنى الطيبات من الرزق في قوله تعالى: ﴿ (((( (((( (((((( ((((((( (((( (((((((( (((((((( (((((((((((( ((((((((((((((( (((( (((((((((( ﴾، وقيل في هذا المعنى قولان:

القول الأول: إن المراد بالطيبات من الرزق في هذه الآية، الحلال من الرزق، وممن قال بذلك: قتادة(
)، على خلاف أيضاً في هذا القول ما هو الحلال المعني هنا؛ فقيل إنه: اللحم،

000000000000000000000000000000000000000000000000000

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

وممن قال بذلك: السدي، وابن زيد(
). وقيل إنه: ما كانت الجاهلية تحرِّم من البحائر والسوائب، وممن قال بذلك: ابن عباس - رضي الله عنهما -، وقتادة(
).

القول الثاني: إن المراد بالطيبات من الرزق في هذه الآية، المستلَذَات من الطعام، وممن قال بذلك: الشافعي(
)، وغيره من المفسرين(
)، وهو الذي اختاره ابن بطال هنا.

والذي يظهر -والعلم عند الله- أنه لا تنافي بين هذه الأقوال كلها، فيكون معنى الطيبات من الرزق كل مأكل ومشرب من سائر المطعومات المباحة شرعاً، فيكون الإنكار الوارد في الآية على من حرَّم شيئاً من ذلك، وقد أشار إلى هذا الترجيح بعض المفسرين(
). والله أعلم.

( ( (((( ((((((((((( ((( (((((((( (((((( (((((((((((( ((((((((((( ((((((( ((((((((( ( (((( (((((((( (((( ((((((( ((((( ((((((((((((((( (   (الأعراف: 56).

53/3 قال ابن بطال -رحمه الله-: "وقوله تعالى: ﴿ (((( (((((((( (((( ((((((( ((((( ((((((((((((((( ﴾ يحتمل الرحمة هاهنا أن تكون صفة ذات ترجع إلى إرادته إثابة 
المحسنين .." ا.هـ                                                             (10/471).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :
ذهب ابن بطال - عفا الله عنه - هنا إلى ما ذهب إليه الأشاعرة في معنى الرحمة؛ وأنها إرادة إثابة المحسنين(
)، وهذا تأويل باطل، وشبهتهم في ذلك أن الرحمة في حقيقتها رقة تعتري القلب على المرحوم، والله يتعالى أن يوصف بذلك على زعمهم؛ لذا أولوها بهذا التأويل، وهذا باطل بين البطلان، وقد أحسن العلامة ابن القيم - رحمه الله - في الرد على من زعم أن صفة الرحمة واسم الرحمن مجاز في حق الله؛ فأداه ذلك إلى نفيها، أو تأويلها بإرادة الإنعام أو الإثابة على الأعمال، فرد عليهم من عشرين وجهاً(
) وليس هذا مقام ذكرها.
ومذهب أهل السنة والجماعة إثبات صفة الرحمة لله عز وجل، كما جاءت في الكتاب والسنة، من غير تحريف ولا تعطيل، وإنما إثباتها لله حقيقة كما يليق بجلاله وعظمته(
).

وذهب المفسرون من أهل السنة والجماعة إلى تفسير الرحمة في هذه الآية بما يليق بالله سبحانه وتعالى، قال ابن كثير: ".. أي: أن رحمته مُرصَدة للمحسنين الذين يتبعون أوامره ويتركون زواجره" ا.هـ.(
) ، وكذا قال غيره من المفسرين(
).
( ( (((((((((( (((((( (((((((((( ((( ((((((((((( ((((((((( (((((((( (((((( ((((((((((( ( (الأعراف: 97)

54/4 قال ابن بطال -رحمه الله-: "(فيبيتهم الله)(
) أي: يهلكهم ليلاً، ومنه قوله تعالى: ﴿ (((((((((( (((((( (((((((((( ((( ((((((((((( ((((((((( (((((((( (((((( ((((((((((( ﴾" ا.هـ           (6/52).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أراد ابن بطال بيان معنى البيات في قوله تعالى: ﴿ (((((((((( (((((( (((((((((( ((( ((((((((((( ((((((((( (((((((( (((((( ((((((((((( ﴾ أي: ليلاً. وهذا المعنى الذي ذكره للبيات في هذه الآية صحيح قال به أهل التفسير، واللغة، والمعاني.

قال القرطبي: "قوله تعالى: ﴿ (((((((( ﴾ أي: ليلاً" ا.هـ(
)، وكذا قال غيره من أهل التفسير(
).

وقال الزجاج: "قوله تعالى: ﴿ (((((((( ﴾ أي: ليلاً..." ا.هـ(
)، وكذا قال غيره من أهل المعاني(
)، واللغة(
).

( ( ((((((( (((((( ((((((( ((((((((((((( ((((((((((( ((((((( ((((( ((((( (((((((( ((((((( (((((((( ( ((((( ((( (((((((( ((((((((( ((((((( ((((( (((((((((( (((((( (((((((((( (((((((((( (((((((( (((((((( ( ((((((( (((((((( ((((((( (((((((((( ((((((((( ((((( (((((( ((((((( ((((((( ( (((((((( ((((((( ((((( ((((((((((( (((((( (((((((( (((((((( (((((( ((((((((((((((( (   (الأعراف: 143).
55/5 قال ابن بطال – رحمه الله -: "واحتج نفاة الرؤية بقوله تعالى: ﴿ (( (((((((((( ((((((((((( ﴾، وبقوله تعالى لموسى: ﴿ ((( (((((((( ﴾ (الأعراف: 143) في جواب سؤاله الرؤية، وهذا لا تَعلُق لهم فيه؛ لأن قوله تعالى: ﴿ (( (((((((((( ((((((((((( ﴾ وقوله تعالى: ﴿ ((( (((((((( ﴾ لفظ عام، وقوله تعالى: ﴿ ((((((( (((((((((( ((((((((( (((( (((((( (((((((( ((((((((( ﴾ (القيامة: 22 و23) خاص، والخاص يقضي على العام ويبينه، فمعنى الآية لا تدركه الأبصار في الدنيا؛ لأنه تعالى قد أشار إلى أن المراد بقوله تعالى: ﴿ ((((((( (((((((((( ((((((((( (((( (((((( (((((((( ((((((((( ﴾ الآخرة؛ بقوله تعالى: ﴿ ((((((((( ﴾، وكذلك يكون معنى قوله لموسى: ﴿ ((( (((((((( ﴾ في الدنيا" ا.هـ                                      (10/461)                      
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :
أراد ابن بطال هنا بيان معنى قوله تعالى: ﴿ ((( (((((((( ﴾ أي: في الدنيا، ومن ثَمَّ الرد على من استدل بهذه الآية على نفي الرؤية، وقد سبق دراسة هذا القول في الموضع رقم(50) بما يغني عن إعادته في هذا المكان. 

( ( ((((((((((((((( (((((((((( (((((((( (((((((((( ((((((( ( (((((((((((((( (((((( ((((((( (((( ((((((((((((( (((((((((( (((( ((((((( (((((((((( (((((((((( ( (((((((((((((( (((((( ((((((((( (((((((( ((((((( ( (((( (((((( (((( ((((((( (((((((((((( ( ((((((((((( (((((((((( ((((((((((( (((((((((((( (((((((((( (((((((( ((((((((((((( ( ((((((( ((( (((((((((( ((( ((((((((((((( ( ((((( (((((((((( (((((((( ((((((((( ((((((((((( ((((((((((( (
(الأعراف: 160).

56/6 قال ابن بطال -رحمه الله-: "قوله تعالى: ﴿ (((((((((((((( (((((( ((((((((( (((((((( ((((((( ( ﴾ أي: انفجرت وجرت" ا.هـ                                                  (1/398).
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه المفسرون، وأهل المعاني، وأهل اللغة، أن معنى الانبجاس في قوله تعالى: ﴿ (((((((((((((( (((((( ((((((((( (((((((( ((((((( ( ﴾ أي: الانفجار.

قال ابن عباس - رضي الله عنهما -: "قوله تعالـى : ﴿ ((((((((((((( ﴾ يقـول: انفجرت" ا.هـ.(
)
قال ابن جرير: "قوله تعالى: ﴿ ((((((((((((( ﴾: فانصبت وانفجرت من الحجر اثنتا عشرة عيناً من الماء" ا.هـ(
) وكذا قال غيره من المفسرين(
).

قال ابن قتيبة: "قوله تعالى: ﴿ ((((((((((((( ﴾: أي: انفجرت، يقال انبجس الماء، كما يقال تفجر" ا.هـ(
)، وكذا قال غيره من أهل المعاني(
)، وقال مثل هذا القول أهل اللغة(
).
( ( ((((((( (((((( ((((((((((((( ((((((((((((((( ((((( (((((((((((( (((((((((( ((((((((((( (
(الأعراف: 204).

57/7 قال ابن بطال -رحمه الله-: "ولا يختلف أهل التأويل(
) أن المراد بهذه الآية سماع القرآن في الصلاة، ومعلوم أن هذا لا يكون إلا في صلاة الجهر؛ لأن السر لا يُستمع إليه" ا.هـ                                                                      (2/370).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

اختلف المفسرون في الحال التي أمر الله فيها بالاستماع لقارئ القرآن إذا قرأ، والإنصات له الوارد في قوله تعالى: ﴿((((((( (((((( ((((((((((((( ((((((((((((((( ((((( (((((((((((( (((((((((( ((((((((((( ﴾ على أقوال:

القول الأول: إن ذلك يكون حال كون المصلي في الصلاة خلف إمام يأتم به، وهو يسمع قراءة الإمام، وممن قال بذلك: ابن مسعود، وأبي هريرة، وجابر، والزهري، وعطاء -رضي الله عنهم أجمعين(
)-، وغيرهم(
)، وهو الذي اختاره ابن بطال هنا.

القول الثاني: إن ذلك يكون حال كون المصلي يستمع للخطيب يوم الجمعة إذا قرأ القرآن في خطبته، وممن قال بذلك: مجاهد(
)، وسعيد بن جبير، وعطاء، وزيد بن أسلم(
)، وغيرهم(
).
000000000000000000000000000000000000000000000000000

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

القول الثالث: إن ذلك يكون حال كون المصلي في الصلاة والخطبة، وممن قال بذلك: مجاهد، وعطاء(
)، وغيرهم(
)، وهو اختيار ابن جرير(
).

القول الرابع: إن ذلك كان خاصاً لرسول الله -صلى الله عليه وسلم- ليعيه عنه أصحابه(
). وهذا القول فيه بُعْد ولا وجه له، والصحيح القول بالعموم، والتخصيص يحتاج إلى دليل، ولا دليل عليه هنا(
).

والذي يظهر -والله أعلم- أن الاستماع والإنصات للقرآن، المأمور به في هذه الآية واجب على وجه العموم، إلا أنه عند الصلاة آكد، قال السعدي: "هذا الأمر عام في كل من سمع كتاب الله يُتلى، فإنه مأمور بالاستماع له والإنصات... ومن أوكد ما يؤمر مستمع القرآن، أنه يستمع له وينصت، في الصلاة الجهرية إذا قرأ إمامه، فإنه مأمور بالإنصات.." ا.هـ.(
) 

وقال الشوكاني: "ولا يخفاك أن اللفظ أوسع من هذا، والعام لا يُقصر على سببه، فيكون الاستماع والإنصات عند قراءة القرآن في كل حالة وعلى أي صفة مما يجب على السامع" ا.هـ.(
)
 وقد أشار غير واحد من المفسرين إلى هذا الترجيح(
)، وهو الحق؛ لأن الأمر في الآية عام ولا مُخصِص له، وأيضاً القول بهذا القول يدخل فيه الحالات التي سبق ذكرها في الأقوال الأخرى، فهو يجمع بين الأقوال كلها. والله أعلم.

سورة التوبة

( ( ((((( (((((((( (((((((((((( ((((((((((( ((((((((((( ((((((((((( ((((((((((((((( ((( ((((((((( ( ((((((((((( ((((((((( (((((((( ((((((((((( (   (التوبة: 11).

58/1 قال ابن بطال -رحمه الله-: "وقد أخبر الله في هذه الآية أن الأخوة في الدين إنما تُستحق بإقامة الصلاة، وإيتاء الزكاة، ودل ذلك أن من لم يقمها فليس بأخ في الدين، وفي هذه الآية حجة لأبي بكر الصديق -رضي الله عنه- في قتاله لأهل الردة حين منعوا الزكاة" ا.هـ                                                                    (3/399).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى مسألتين:

المسألة الأولى: المعنى الإجمالي لهذه الآية، وأن الأخوة الدينية إنما تُستحق بإقامة الصلاة وإيتاء الزكاة، فمن لم يفعل ذلك فليس بمستحق لهذه الأخوة، وهذا المعنى صحيح أشار إليه جمع من المفسرين(
). قال الرازي: ".. المؤاخاة بالإسلام بين المسلمين موقوفة على فعل الصلاة والزكاة جميعاً، فإن الله تعالى شرطها في إثبات المؤاخاة.." ا.هـ.(
)
المسألة الثانية: أن في هذه الآية دليل لأبي بكر -رضي الله عنه- في قتاله لأهل الردة؛ لأن من منع الزكاة انتفت عنه الأخوة الدينية التي يحرُم دمه من أجلها، فأصبح مستحَقاً للقتال، وهذا المعنى الذي أشار إليه ابن بطال معنى صحيح، قال به بعض المفسرين، قال ابن زيد: "اُفترِضت الصلاة والزكاة جميعاً لم يُفرَّق بينهما، وقرأ: ﴿ ((((( (((((((( (((((((((((( ((((((((((( ((((((((((( ((((((((((( ((((((((((((((( ((( ((((((((( (﴾، وأبى أن يقبل الصلاة إلا مع الزكاة، وقال: رحم الله أبا بكر ما كان أفقهه" ا.هـ.(
) 

( ( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((( (((( (((((((( ((((( ((((((((((( (((((((((((((( ((((((((((((( ((((((((( (((((((( ((((((((((((( ((((((((((( ((( ((((((( (((( ( ((((((((((( ((((((((((( ((((((((( (((((((((((( (((( ((((((((((((( ((( ((((((( (((( (((((((((((( ((((((((( ((((((( (   (التوبة: 34).

59/2 قال ابن بطال -رحمه الله-: "واختلف السلف في معنى الكنـز، فقال بعضهم: هو كل مال وجبت فيه الزكاة فلم تُؤد زكاته، وقالوا معنى قوله تعالى: ﴿ (((( ((((((((((((( ((( ((((((( (((( ﴾ لا يؤدون زكاتها، وهذا قول عمر(
)، وابن عمر، وابن عباس(
)، وعبيد ابن عمير(
)(
) -رضي الله عنهم أجمعين -، وجماعة(
)...................

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال إلى خلاف العلماء في معنى الكنـز في قوله تعالى: ﴿ ((((((((((( ((((((((((( ((((((((( (((((((((((( ﴾ بما يغني عن إعادته هنا................
وقال آخرون: الكنـز ما زاد على أربعة آلاف درهم فهو كنـز، وإن أُدِيَت زكاته، رواه جعدة بن هبيرة(
) عن علي بن أبي طالب -رضي الله عنه- قال: (أربعة آلاف فما دونها نفقة، وما كان أكثر من ذلك فهو كنـز)(
).
وقال غيره: الكنـز ما فَضُل عن حاجة صاحبه إليه، وهذا مذهب أبي ذر- رضي الله عنه-، رُوي أن نصل سيف أبي هريرة -رضي الله عنه- كان من فضة فنهاه عنه أبو ذر وقال: إن رسول الله - صلى الله عليه وسلم - قال: "من ترك صفراء أو بيضاء كُوي بها"(
).

واتفق أئمة الفتوى على قول عمر، وابن عمر، وابن عباس -رضي الله عنهم-" ا.هـ.

                                                                             (3/405).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :............

ونقل ابن بطال الاتفاق على أن معنى الكنز في هذه الآية هو: المال الذي لم تُؤد زكاته، وهذا القول هو القول الراجح في معنى الكنـز في هذه الآية؛ وذلك لقوة الأدلة الواردة عن الصحابة في ذلك وكثرتها، ولم يُؤثر أن أحداً من المتأخرين قال بغير هذا القول مما حدا بابن بطال ينقل الاتفاق بينهم على ذلك.

واختار هذا القول جمع من المفسرين، كابن جرير(
)، والقرطبي(
)، وغيرهم(
).
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قال البغوي: "والقول الأول أصح أن الآية في منع الزكاة، لا في جمع المال 
الحلال" ا.هـ.(
)
وقال الشوكاني بعد ذكره لهذا القول: "وهو الحق لما سيأتي من الأدلة المصرِّحة بأن ما أُديت زكاته فليس بكنـز" ا.هـ.(
) 

وقال الشنقيطي: "أظهر الأقوال وأقربها للصواب في معنى: ﴿ (((((((((( ﴾ في هذه الآية الكريمة، أن المراد بكنزهم الذهب والفضة وعدم إنفاقهم لها في سبيل الله؛ أنهم لا يؤدون زكاتهما" ا.هـ.(
)
ومما يؤيد هذا القول ويعضده أنه هو قول العلماء من السلف والخلف، قال ابن عبد البر: "واختلف العلماء في الكنز المذكور في هذه الآية ومعناه، فجمهورهم على ما قاله ابن عمر، وعليه جماعة فقهاء الأمصار" ا.هـ.(
)
وقال في موضع آخر: "وسائر العلماء من السلف والخلف على ما قاله ابن عمر في الكنـز" ا.هـ.(
)
ومما يؤيد هذا أيضاً، أن الله أعدل وأكرم من أن يجمع عبده مالاً من وجه أذن له فيه ثم يعاقبه عليه، ولقد كان كثير من الصحابة -رضي الله عنهم-، كعبد الرحمن بن عوف، وطلحة بن عبيد الله، وغيرهما، يقتنون الأموال ويتصرفون فيها وما أُثر عن أحد أنه أنكر عليهم ذلك(
)، وهذا هو الذي ينتظم مع يسر الإسلام وسهولته.
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وأما بالنسبة لما جاء عن علي -رضي الله عنه-، فإنه يُحمل على الأفضل، أو أن هذا كان قبل فرض الزكاة ثم نُسخ(
).

وأما بالنسبة لما جاء عن أبي ذر -رضي الله عنه-، فإنه يُحمل على أنه هذا كان أولاً ثم نُسِخ بفرض الزكاة، ثم ما زال أبو ذر -رضي الله عنه- متمسكاً به لأنه يسمع بالرخصة فلا يأخذ بها، وقد خالف في ذلك جمهور الصحابة -رضي الله عنهم-، وأنكروا عليه ذلك في زمانه حتى اشتهر إنكارهم عليه في ذلك(
)، وبهذا يتبن صحة، وقوة القول الأول. والله أعلم.

(  ( (((( (((((((((( (((((( (((((((( (((( (((( (((((((((( ((((((((( ((((((((( ((((((( (((((((((( (((( ((((( ((( ((((((((( (((( ((((((( (((((((((((( (( (((((((( (((( (((( ((((((( ( ((((((((( (((( (((((((((((( (((((((( ((((((((((( ((((((((( (((( ((((((((( (((((((( (((((((( ((((((((( ((((((((( ((((((((((( ( (((((((((( (((( (((( ((((((((((( ( (((((( ((((((( ((((((( (    (التوبة: 40).
60/3 قال ابن بطال -رحمه الله-: ".. قوله تعالى: ﴿ (( (((((((( (((( (((( ((((((( ﴾ أي: يحفظنا، ويكلؤنا، ويحفظنا، ولو أراد يعلمنا، لم يكن فيه له -صلى الله عليه وسلم- ولا لصاحبه فضيلة على أحد من الناس؛ لأن الله شاهد كل نجوى وعالم بها، وإنما كان فضيلة له ولصاحبه حين كان الله ثالثهما بأن صرف عنهما طلب المشركين وأعمى أبصارهم" ا.هـ.

                                                                                     (9/96).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير في معنى المعية في قوله تعالى: ﴿ (( (((((((( (((( (((( ((((((( ﴾ وأن المراد بها المعية الخاصة، والتي هي بمعنى: الحفظ والنصر والتأييد.

قال القرطبي: "ومعنى: ﴿(((( (((( (((((((﴾ أي: بالنصر والرعاية والحفظ والكلاءة" ا.هـ.(
)
وقال الشوكاني: "وقوله تعالى: ﴿ (( (((((((( (((( (((( ((((((( (﴾ أي: دع الحزن فإن الله بنصره وعونه وتأييده معنا، ومن كان الله معه فلن يُغلب، ومن لا يُغلب فيحق له أن لا يحزن" ا.هـ(
)، وكذا قال غير واحد من المفسرين(
).

( ( (((((((((( (((((((( ((((((((( (((((((((((( ((((((((((((((( ((((((((((((( ((( ((((((( (((( ( ((((((((( (((((( (((((( ((( ((((((( ((((((((((( (   (التوبة: 41).

61/4 قال ابن بطال -رحمه الله-: "هذا الحديث(
) يدل على أن النساء لا جهاد عليهن واجب، وأنهن غير داخلات في قوله تعالى: ﴿ (((((((((( (((((((( ((((((((( ((((((((((((..﴾ الآية وهذا إجماع من العلماء"(
) ا.هـ                                                 (5/75).
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى أن الخطاب في قوله تعالى: ﴿ (((((((((( (((((((( ((((((((( ((((((((((((﴾ الآية. خاص بالرجال دون النساء، وأن هذا الحديث يدل دلالة واضحة على أن النساء غير داخلات في عموم الأمر بالنفير الوارد في الآية، فالحديث مُخصِص لعمومها.

وهذا استنباط قوي لا اعتراض عليه؛ لقوة مأخذه، فالجهاد غير واجب على النساء لضعفهن وخورهن(
)؛ ولما فيه من مغايرة المطلوب منهن من الستر ومجانبة الرجال(
). والله أعلم.

( ( (((( (((( ((((((((((( (((((( (((( ((((((( (((((((((((((((( ( (((((((( (((((((((( (((((( ((( ((((((((((( (((( ((((((((( ((((( ((((((((( (((( (((((((((((( ( (((((((((((((( ((((( ((((((( (((((((((((((( (
(التوبة: 52).

62/5 قال ابن بطال -رحمه الله-: "قال المهلب: (قوله تعالى: ﴿ (((( ((((((( 
(((((((((((((((( (﴾ يريد: الفتح والغنيمة أو الشهادة والجنة)(
). وهذا قول جماعة أهل التأويل، واللفظ استفهام والمعنى توبيخ(
)" ا.هـ                                          (5/21).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
الدراسـة :      

القول كما قال ابن بطال أن أهل التأويل قالوا في معنى الحسنيين في قوله تعالى: ﴿ (((( (((( ((((((((((( (((((( (((( ((((((( (((((((((((((((( ﴾ أنها النصر أو الشهادة، وممن قال بذلك: ابن عباس -رضي الله عنهما-، ومجاهد، وقتادة(
).

قال ابن جرير: ".. هل تنتظرون بنا إلا إحدى الخلتين اللتين هما أحسن من غيرهما، إما ظفر بالعدو وفتحاً لنا بغلبتنا إياهم، ففيها الأجر والغنيمة والسلامة، وإما قتلاً من عدونا لنا، ففيه الشهادة، والفوز بالجنة، والنجاة من النار، وكلتاهما مما نحب ولا نكره" ا.هـ(
)، وكذا قال غيره من أهل التفسير(
).

( ( ((((((( (((((((((((( (((((((((((((( (((((((((((((((( (((((((((((((((( ((((((((( (((((((((((((((( ((((((((((( 
((((( ((((((((((( (((((((((((((((( ((((( ((((((( (((( (((((((( (((((((((( (((((((((( ((((( (((( ( (((((( ((((((( ((((((( (   (التوبة: 60).
63/6 قال ابن بطال -رحمه الله-: "اتفق العلماء أن العاملين عليها، هم السعاة المتولون لقبض الصدقة، واتفقوا أنهم لا يستحقون على قبضها جزءاً منها معلوماً سُبْعاً أو ثمناً وإنما للعامل بقدر عمالته على حسب اجتهاد الإمام(
)، ودلت هذه الآية على أن من شُغل بشيء من أعمال المسلمين أخْذ الرزق على عمله ذلك، كالولاة، والقضاة وشبههم" ا.هـ

                                                                                   (3/557).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى ثلاث مسائل:

المسألة الأولى: معنى العاملين عليها في قوله تعالى: ﴿ (((((((((((((((( ((((((((( ﴾ وأنهم السعاة المتولون قبض الصدقة، وممن قال بذلك: ابن عباس -رضي الله عنهما(
)-، وقتادة، وابن زيد(
)، وغيرهم ممن جاء بعدهم من أهل التفسير(
).

المسألة الثانية: القدْر الذي يُعطاه العامل على ذلك، وهذا وقع فيه خلاف بين العلماء على ثلاثة أقوال:

القول الأول: إنه يُعطى الثُمن منها، وممن قال بذلك: مجاهد، والضحاك(
).
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القول الثاني: إنه يُعطى قدر عمله من الأجرة، وممن قال بذلك: عبد الله بن عمرو بن العاص -رضي الله عنهما-، وابن زيد(
)، ومقاتل بن حيان(
)(
)، وهو الذي أشار ابن بطال إلى رجحانه.

القول الثالث: إنه يُعطى من بيت المال، وهذا القول مروي عن مالك بن أنس(
).

والراجح في هذه المسألة هو القول بأن العامل يُعطى قدر عمله من الأجرة، على حسب اجتهاد الإمام، لأن البيان في تعديد الأصناف إنما كان للمحل لا للمستحق. واختار هذا القول جمع من المفسرين، كابن جرير(
)، والقرطبي(
)، وغيرهم(
).

وأما القول بأنه الثُمُن، فيجاب عنه أن المراد في الآية بيان المحل لا المستحق(
).

وكذلك القول بأنه يُعطى من بيت المال، قول ضعيف دليلاً؛ فإن الله أخبر بسهمهم فيها  نصاً، فكيف يُخلَفون عنه استقراء وسبراً(
).
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المسألة الثالثة: أن الآية فيها دليل على جواز أخذ الأجرة لمن شُغل بأمر من أمور المسلمين، وهذا استنباط قوي ووجيه. وأشار بعض المفسرين إلى هذا المعنى اللطيف، قال ابن العربي: ".. وهذا يدل على مسألة بديعة، وهي أن ما كان من فروض الكفايات فالقائم به يجوز له أخذ الأجرة عليه .." ا.هـ.(
)
( ( (((( (((( ((((((((((((( (((((((( ((((((((((((( ((((((((((((( ((((( ((((((( (((((((((( ( (((( (((((((((( (((((( (((((( ( (((((( ((((((( ((((((( (   (التوبة: 103).

64/7 قال ابن بطال -رحمه الله-: ".. الصلاة من النبي -صلى الله عليه وسلم- لأمته هي بمعنى الدعاء لهم؛ ألا ترى قوله تعالى: ﴿ ((((((( (((((((((( ( (((( (((((((((( (((((( (((((( ﴾ أن المراد به الدعاء لهم" ا.هـ                                                      (3/332).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير أن الصلاة بمعنى الدعاء في قوله تعالى: 
﴿ ((((((( (((((((((( ( (((( (((((((((( (((((( (((((( ﴾، وممن قال بذلك: ابن عباس - رضي الله عنهما(
)-، والسدي(
).

قال ابن كثير: "وقوله تعالى:﴿ ((((((( (((((((((( ﴾، أي: ادع لهم واستغفر لهم" ا.هـ(
)، وكذا قال غير واحد من المفسرين(
).

( ( (((( (((( (((((((((( (((( ((((((((((((((( ((((((((((( (((((((((((((( (((((( (((((( (((((((((( ( (((((((((((( ((( ((((((( (((( ((((((((((((( ((((((((((((( ( ((((((( (((((((( ((((( ((( (((((((((((( (((((((((((( ((((((((((((((( ( (((((( (((((((( ((((((((((( (((( (((( ( ((((((((((((((((( (((((((((((( ((((((( (((((((((( ((((( ( ((((((((( (((( (((((((((( ((((((((((( (   (التوبة: 111).
65/8 قال ابن بطال -رحمه الله-: "وفي قوله تعالى: ﴿ ((((((((((((( ((((((((((((( ﴾ دليل على أن: القاتل والمقتول في سبيل الله، جميعاً في الجنة.." ا.هـ                   (5/7).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى أن المجاهد في سبيل الله له الجنة سواء قَتل، أو قُتل في سبيل الله، وهذا المعنى أشار إليه بعض المفسرين، وهو معنى صحيح؛ لأن ظاهر الآية يؤيده، فقد ذكر الله القاتل والمقتول جميعاً بعد ذكره للجزاء لهم، ولو أراد أن الجزاء خاص بالمقتول لنص عليه، ومما يؤيد هذا أن القاتل خاطَر بنفسه لكن الله كتب له السلامة فلا يُحرَم الأجر.

قال ابن كثير: "وقوله تعالى: ﴿ (((((((((((( ((( ((((((( (((( ((((((((((((( ((((((((((((( ﴾  أي: سواء قَتلوا أو قُتلوا، أو اجتمع لهم هذا وهذا، فقد وجبت لهم الجنة.." ا.هـ.(
)
وقال الشوكاني: "﴿..((((((((((((( ((((((((((((( ﴾ والمراد: أنهم يقدمون على قتل الكفار في الحرب ويبذلون أنفسهم في ذلك، فإن فعلوا فقد استحقوا الجنة، وإن لم يقع القتل عليهم بعد الإبلاء في الجهاد والتعرض للموت بالإقدام على الكفار" ا.هـ(
)، وكذا قال غيرهم من أهل التفسير(
).

( ( ((( ((((( ((((( ((((((((((((( (((((( ((((((((( ((((( ((((((((((( ((( ((((((((((((( ((( ((((((( (((( (((( ((((((((((( ((((((((((((( ((( ((((((((( ( ((((((( (((((((((( (( ((((((((((( (((((( (((( (((((( (((( (((((((((( ((( ((((((( (((( (((( ((((((((( ((((((((( ((((((( ((((((((((( (((( (((((((((( (((( ((((((( (((((( (((( (((((( ((((( ((((( (((((( ((((((( ( (((( (((( (( ((((((( (((((( ((((((((((((((( ((التوبة: 120).

66/9 قال ابن بطال –رحمه الله-: "مصداق هذا الحديث(
) في آخر الآية وهو قوله تعالى: ﴿..(((( ((((((((( ((((((((( ((((((( ((((((((((( (((( (((((((((( (((( ((((((( (((((( (((( (((((( ((((( ((((( (((((( ((((((( ( ..﴾ ففسر النبي -صلى الله عليه وسلم- ذلك العمل الصالح، أنه لا تمس النار من اغبرت قدماه في سبيل الله، وهذا وعد من النبي -صلى الله عليه وسلم-، والوعد منه مُنجَز" ا.هـ                                               (5/26).                                                                   

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى استنباط دقيق وهو أن قوله تعالى: ﴿ (((( ((((((((( ((((((((( ((((((( ((((((((((( ﴾ فيه بيان عمل معين، وهو السير على الأقدام في سبيل الله، وقوله تعالى: ﴿ ((( (((((( ((((( ((((( (((((( ((((((( ( ﴾ فيه بيان أجر ذلك العمل، إلا أن هذا الأجر يحتاج إلى بيان، فجعل قول النبي -صلى الله عليه وسلم-: "ما أغبرتا قدما عبد في سبيل الله فتمسه النار"(
) مُفسِّراً لهذه الآية أي مُفسِّراً للأجر، وهذا استنباط دقيق وصحيح.
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قال ابن حجر بعد ذكره لقول ابن بطال هذا: "وهو كما قال" ا.هـ.(
) وقد أشار إلى هذا المعنى البغوي في تفسيره(
).


سورة يونس

( ( (((( (((((((( (((( ((((((( (((((( ((((((((((((( (((((((((( ((( (((((( ((((((( (((( (((((((((( ((((( (((((((((( ( ((((((((( (((((((( ( ((( ((( ((((((( (((( (((( (((((( ((((((((( ( ((((((((( (((( (((((((( ((((((((((((( ( (((((( ((((((((((( (  (يونس: 3).

67/1 قال ابن بطال -رحمه الله-: "وأما الاستواء فاختلف الناس في معناه، فقالت المعتزلة: إنه بمعنى الاستيلاء والقهر والغلبة(
)، واحتجوا بقول الشاعر(
):

قد استوى بشر على العراق         من غير سيف ودم مهراق

بمعنى: قهر وغلب.

ثم اختلف من سواهم في العبارة عن الاستواء(
)، فقال أبو العالية: استوى: ارتفع. وقال مجاهد: استوى: علا. وقال غيرهما: استوى: استقر.

فأما قول من جعل الاستواء بمعنى القهر والاستيلاء، فقول فاسد؛ لأن الله لم يزل غالباً قاهراً مستولياً(
).

وقوله تعالى: ﴿ (((( (((((((((( ((((( (((((((((( ﴾ يقتضي استفتاح هذا الوصف واستحقاقه بعد أن لم يكن، كما أن المذكور في البيت إنما حصل له هذا الوصف بعد أن لم يكن(
)...

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة : ................

وتشبيههم أحد الاستواءين بالآخر غير صحيح، ومؤدٍ إلى أنه كان تعالى مُغالَباً في ملكه، وهذا منتف عن الله تعالى؛ لأن الله هو الغالب لجميع خلقه(
).

وأما من قال تأويله: استقر فتأويل فاسد أيضاً؛ لأن الاستقرار من صفات الأجسام(
).

وأما قول من قال: تأويله ارتفع، فقول مرغوب عنه ؛لما في ظاهره من إيهام الانتقال من سُفْل إلى علو، وذلك لا يليق بالله(
).

وأما قول من قال: علا، فهو صحيح وهو مذهب أهل السنة والحق(
).

فإن قيل: ما ألزمته في ارتفع مثله يلزم في علا، قيل: الفرق بينهما أن الله وصف نفسه بالعلو بقوله تعالى: ﴿ (((((((((((( ((((((((((( ((((( ((((((((((( ﴾ (الروم: 40) فوصف نفسه بالتعالي، والتعالي من صفات الذات، ولم يصف نفسه بالارتفاع"(
) ا.هـ  (10/448).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :..............
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أشار ابن بطال هنا إلى معنى الاستواء، وأورد الخلاف فيه بما يغني عن إعادته هنا.

وبيَّن قول المعتزلة، ورد عليهم وأحسن في ذلك وأجاد، ومن أحسن من تكلم على مذهب المعتزلة -وتفسيرهم للاستواء بمعنى استولى- شيخ الإسلام ابن تيمية، فقد رد عليهم من اثني عشر وجهاً(
)، وكذلك تلميذه ابن القيم رد عليهم من اثنين وأربعين وجهاً(
)، وليس هذا موضع إيرادها.

ولكن من الملاحَظ أن ابن بطال فسَّر "استوى" بمعنى: علا، ولكن ليس مراده الاستواء الذي هو من صفات الأفعال، ولكن مراده الاستواء الذي هو من صفات الذات، وهذا أحد مذاهب الأشاعرة في تفسير الاستواء، وتقدم بيان ذلك في التعليق على قوله، بما يغني عن إعادته هنا.

والذي عليه أهل السنة والجماعة إثبات الاستواء لله على عرشه صفة فعل اختيارية، معقولة المعنى من غير تكييف، ولا تعطيل، ولا تشبيه، ولا تمثيل، كما يليق بجلال الله وعظمته(
).

وعبارات السلف في تفسير ﴿ (((((((((( ﴾ لا تخرج عن أربع(
) هي:

1- ارتفع، قاله ابن عباس في المشهور عنه، وأبو العالية، والحسن، والربيع بن أنس، وغيرهم.

2- علا، قاله مجاهد.

3- صعد، قاله ابن عباس في رواية عنه، وأبو عبيدة.
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4- استقر، قاله ابن عباس في رواية عنه، والكلبي، ومقاتل.

قال ابن القيم في النونية(
):

	قد حصلت للفارس الطعان

	
	فلهم عبارات عليها أربع


	لك ارتفع الذي ما فيه من نكران

	
	وهي استقر وقد علا وكذ


	رابع وأبو عبيدة صاحب  الشيباني

	
	وكذاك قد صعد الذي هو



 هذا هو تفسير الاستواء عند أهل السنة والجماعة، وهو قول الأئمة السابقين من الصحابة، والتابعين، رضي الله عنهم أجمعين، فأي قول غير هذا فهو قول مُحدَث لا يُقبَل من صاحبه(
).


سورة هود

( ( ((((((  (((((((( ((((((    ((((((((((  ((((( (((( ((((((( ( (((((((((((( ((((((((((( (((((( ((((((((( ((((((((( ((((((((((( (((((((((( ((((((((( (((((((((   (((((( (((((((((  ( (((( (((((((( (((( ((((( ((((((((((((( ( (هود: 18).
68/1 قال ابن بطال -رحمه الله-: "قوله تعالى: ﴿ (((( (((((((( (((( ((((( (((((((((((((  ﴾ المراد بالظلم هاهنا: الكفر والنفاق كما ذُكر في الحديث(
)، وليس كل ظالم يدخل في معنى الآية ويستحق اللعنة؛ لأنه لا تكون عقوبة الكفر عند الله كعقوبة صغائر الذنوب، واللعن في كلام العرب: الإبعاد من الله تعالى..(
) " ا.هـ.                    (6/570-571).
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال إلى معنى الظالمين في قوله تعالى: ﴿ (((( (((((((( (((( ((((( ((((((((((((( ﴾ وأن المراد بهم: الكفار والمنافقين، وجعل حديث ابن عمر - رضي الله عنهما - مفسِّراً للآية. وهذا التفسير الذي قال به ابن بطال تفسير صحيح أشار إليه بعض المفسرين(
).

ويؤيد هذا المعنى، الأوصاف التي ذكرها الله بعد هذه الآية، فهي صريحة في كفرهم ونفاقهم وبذلك استحقوا اللعنة من الله، ويؤيد ذلك أيضاً أنه ليس كل ظالم لنفسه مستحق للطرد والإبعاد من رحمة الله لأن الظالم لنفسه من المؤمنين تحت المشيئة إن شاء الله عذبه بقدر ذنوبه، وإن شاء عفا عنه، وبهذا يتضح أن المراد بالظلم هنا هو النفاق والكفر. والله أعلم.
( ( ((((( (((( (((( ((( (((((( (((((( (((( ((((((( (((((( (((((( ((((((( (   (هود:80).

69/2 قال ابن بطال -رحمه الله-: "وقوله تعالى: ﴿ (((( (((( ((( (((((( (((((( ﴾ جواب لو محذوف كأنه قال: لحلت بينكم وبين ما جئتم له من الفساد، وحذْفه أبلغ(
)؛ لأنه يحصر النفي بضروب من المنع.

فإن قيل: لم قال: ﴿ (((( ((((((( (((((( (((((( ((((((( ﴾ مع أنه يأوي إلى الله؟ فالجواب: أنه إنما أراد العدة من الرجال، وإلا فله ركن وثيق مع معونة الله ونصره.

وتضمنت الآية البيان عما يوجبه حال المحق إذا رأى منكراً لا يمكن إزالته مع التحسر على قوة أو معين على دفعه لحرصه على طاعة ربه، وجزعه من معصيته، فامتنع من الانتقام من قومه لامتناع من يعينه على ذلك" ا.هـ.                       (10/294).
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى ثلاث مسائل:

المسألة الأولى: حذف جواب لو في قوله تعالى: ﴿ ((((( (((( (((( ((( (((((( (((((( (((( ((((((( (((((( (((((( ((((((( ﴾ وأن تقديره لحلت بينكم وبين ما جئتم به من الفساد، وهذا الحذف والتقدير قال به المفسرون، قال الزمخشري: "وجواب لو محذوف.. يعني: لو أن لي بكم قوة لفعلت بكم وصنعت.." ا.هـ(
)، وكذا قال غيره من المفسرين(
).
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المسألة الثانية: اللوم الذي حصل على لوط -عليه السلام- عندما تمنى أن يكون له ركن شديد يأوي إليه؛ ليمنعه من اعتداء هؤلاء، مع أنه يأوي إلى الله، وقد جاء في حديث أبي هريرة -رضي الله عنه- أن النبي -صلى الله عليه وسلم- قال: "يغفر الله للوط إنه كان ليأوي إلى ركن شديد"(
)، فأجاب ابن بطال عن هذا، وهو أن لوطاً كان مستشعراً لمعونة الله ونصره، وإنما أراد ركناً من البشر يعاجلهم به، وهذا جواب سديد، فلا يُظن بنبي من الأنبياء أن يغفل عن معونة الله له، وإنما كان مراد لوط - عليه السلام - ركناً من البشر، وهذا لا لوم عليه فيه، فقد طلب النبي -صلى الله عليه وسلم- من المهاجرين والأنصار منعة؛ حتى يبلغ كلام الله -عز وجل-.

وقد أشار بعض المفسرين إلى مثل هذا الجواب الذي قاله ابن بطال(
).

وأما ما جاء عن النبي - صلى الله عليه وسلم - فالمراد به الإخبار عن الركن الشديد الذي جاء وهم الملائكة لا الإنكار، قال ابن حزم: ".. تالله ما أنكر ذلك رسول الله -صلى الله عليه وسلم-، وإنما أخبر النبي - صلى الله عليه وسلم - أن لوطاً كان يأوي إلى ركن شديد، يعني من نصر الله له بالملائكة، ولم يكن لوط - عليه السلام - علم بذلك" ا.هـ.(
)
المسالة الثالثة: أشار ابن بطال إلى أن الُمحق إذا رأى حالاً لا يرضاها وهو عاجز عن أن يقوم بإصلاح، جاز له في هذه الحالة تمني المُعين والناصر، وهذا استنباط جيد يؤيده ظاهر الآية، ويؤيده أيضاً أن نية المؤمن خير من عمله، وكذلك وجوب إنكار المنكر بالقلب عند العجز عن إنكاره باليد واللسان. والله أعلم.

سورة يوسـف

( ( (((((((( ((((((((((((( ((((( ((((((((( (((((((((( ((((((((((( ((((((( ((((( (((((((((( (((((((((( (((((((((( ( (((((( ((((( (((((((((( ((((( (((((( ((((( (((((((((( (   (يوسف: 17).
70/1 قال ابن بطال -رحمه الله-: ".. الإيمان في اللغة التصديق(
)، وبذلك نطق القرآن، قال تعالى: ﴿ (((((( ((((( (((((((((( ((((( (((((( ((((( (((((((((( ﴾ أي: ما أنت بمصدق، يعني: في عن أكل الذئب ليوسف .." ا.هـ.                                     (1/56).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير أن معنى قوله تعالى: ﴿ (((((( ((((( (((((((((( ((((( ﴾ أي: بمصدق، وممن قال بذلك: السدي(
).

قال ابن جرير: "وقوله تعالى: ﴿ (((((( ((((( (((((((((( ((((( ﴾، يقولون: وما أنت بمصدقنا على قِيلنا: إن يوسف أكله الذئب .." ا.هـ.(
)، وكذا قال غيره من المفسرين(
).

( ( ((((((((((((( ((((((( (((( ((( ((((((((( ((( ((((((((( (((((((((( ((((((((((( ((((((((( (((((( (((( ( ((((( ((((((( (((( ( ((((((( ((((((( (((((((( ((((((((( ( ((((((( (( (((((((( ((((((((((((( (  (يوسف: 23).

71/2 قال ابن بطال -رحمه الله-: ".. الرب في اللغة يقال لغير الخالق للشيء، وهو على ضروب(
): فرب الشيء بمعنى مالكه ومستحقه، كما قال يوسف: ﴿ ((((((( ((((((( (((((((( ((((((((( ﴾ أي: أنه مالكي" ا.هـ.                                    (2/243).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى أحد معاني الرب في اللغة، وهو أن يكون الرب بمعنى المالك، وهذا المعنى الذي أشار إليه للرب في قوله تعالى: ﴿ ((((((( ((((((( (((((((( ((((((((( ﴾ معنى صحيح، قال به أهل اللغة، والتفسير، والمعاني.

قال الزمخشري: "قوله تعالى: ﴿ ((((((( ((((((( ..﴾ سيدي ومالكي .." ا.هـ.(
)، وكذا قال غير واحد من المفسرين(
).
قال تعالى:  ( ((((((((  ((((((((   ( (((((( ((((((((((   (((((((   ((((((   (((((   ((((((    (((((((     ((((((((    (( (((   ((((((( (  (يوسف: 72).
72/3 قال ابن بطال -رحمه الله-: "وأصل الكفالة في المال قوله تعالى: ﴿ (((((((  ((((((  (((((  ((((((  (((((((   ((((((((  (( (((  ((((((( ﴾ أي: كفيل وضامن" ا.هـ.            (6/423).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير أن معنى قوله تعالى: ﴿((((((((  (( (((  ((((((﴾ أي: كفيل وضامن، وممن قال بذلك: ابن عباس -رضي الله عنهما-، ومجاهد، وقتادة(
)، وغيرهم(
).
قال ابن كثير: "قوله تعالى: ﴿ ((((((((  (((((  ((((((( ﴾ وهذا من باب الضمان والكفالة" ا.هـ.(
)  ، وكذا قال غير واحد من المفسرين(
).
( ( ((((((((  ((((((((((((  ((((((( ((((( (((((( (((((((((((  ((((((((  (((((((((((  (((((( (  ((((((( (((((((((((( (
(يوسف: 82).
73/4 قال ابن بطال –رحمه الله-: "قال تعالى: ﴿ ((((((((  ((((((((((((  ((((((( ((((( (((((( ﴾ يريد: أهلها" ا.هـ.                                                              (3/528).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

القول كما قال ابن بطال أن معنى قوله تعالى: ﴿ ((((((((  ((((((((((((  ((((((( ((((( (((((( ﴾ يريد: أهل القرية، وقد قال بهذا المعنى أكثر المفسرين.

قال ابن جرير: ".. يقول: سل من فيها من أهلها" ا.هـ(
)، وكذا قال غير واحد من المفسرين(
).

وأشار بعض المفسرين إلى قول ثانٍ وهو أن المراد سؤال القرية نفسها، وعلى هذا فلا حاجة إلى إضمار ونسبوه إلى أبي بكر بن الأنبا ري(
).

والقول الأول هو الأصح وهو قول جمهور المفسرين، وأما القول الثاني فقول مرجوح كما نص على ذلك بعض المفسرين، قال ابن عطية - متعقباً هذا القول -: "وهذا وإن جُوّز فبعيد، والأول أقوى" ا.هـ(
)، وكذا قال غيره من المفسرين(
).


سورة الرّعـد
( ( ((((( (((((((((((( ((((( (((((( (((((((( (((((( ((((((((( (((((((((((((( (((( (((((( (((( ( (((( (((( (( ((((((((( ((( (((((((( (((((( (((((((((((( ((( ((((((((((((( ( (((((((( ((((((( (((( (((((((( ((((((( (((( (((((( ((((( ( ((((( ((((( (((( (((((((( ((( ((((( (   (الرعد: 11).
74/1 قال ابن بطال -رحمه الله-: "وقد أخبر الله تعالى أنه يوكل الملائكة بحفظ من شاء من عباده، من الآفات، والعدو، والفتن، فقال تعالى: ﴿ ((((( (((((((((((( ((((( (((((( (((((((( (((((( ((((((((( (((((((((((((( (((( (((((( (((( ﴾ يعني: بأمر الله لهم بحفظه، وما زالت الملائكة تنفع المؤمنين بالنصر لهم والدعاء، والاستغفار.." ا.هـ.                           (4/551). 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى مسألتين:

المسألة الأولى: معنى قوله تعالى: ﴿ ((((( (((((((((((( ..﴾، وفي معنى المعقبات قولان:

القول الأول: إنها الملائكة، وممن قال بذلك: ابن عباس -رضي الله عنهما، والحسن، ومجاهد، وقتادة(
)، وغيرهم(
)، وهذا القول هو قول أكثر المفسرين(
)، وهو الذي اختاره ابن بطال هنا. 

القول الثاني: إنها حراس الملوك الذين يتعاقبون الحَرْس، وممن قال بذلك: ابن عباس -رضي الله عنهما- في رواية عنه، وعكرمة، والضحاك(
)، وهو اختيار ابن جرير(
).

000000000000000000000000000000000000000000000000000
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والقول الأول هو الراجح، ويؤيده ما جاء في حديث أبي هريرة -رضي  الله عنه- أن النبي - صلى الله عليه وسلم - قال: "يتعاقبون فيكم، ملائكة بالليل، وملائكة بالنهار، ويجتمعون في صلاة الفجر، وصلاة العصر.."(
). وهذا واضح الدلالة في تعاقب الملائكة كما نص على ذلك عامة المفسرين.

 المسألة الثانية: معنى قوله تعالى: ﴿ (((((((((((((( (((( (((((( ((((﴾، وقد اختلف المفسرون في معنى هذه الآية على أقوال:

القول الأول: إن المعنى يحرسونه من أمر الله، وهذا على قول من قال إن المعقبات المراد بها الحرس، وممن قال بذلك: ابن عباس - رضي الله عنهما -، وعكرمة(
).

القول الثاني: إن  المعنى  حفظهم  لهم  من أمر الله، فيكون التقدير : هذا  الحفظ مما أمرهم الله به،وممن قال بذلك : ابن عباس - رضي الله عنهما- في رواية ، ومجاهد ، وسعيد ابن جبير(
).

القول الثالث: إن المعنى يحفظونه بأمر الله، وممن قال بذلك: قتادة، ومجاهد(
)، وعكرمة، والحسن(
)، فتكون "من" في الآية قائمة مكان الباء لأن حروف الصفات يقوم بعضها مكان بعض(
). 
ومن الأدلة على هذا القول قراءة من قرأ (بأمر الله)(
) وهذا الذي اختاره ابن بطال هنا.
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القول الرابع: إن المعنى يحفظونه من الجن، وممن قال بذلك: مجاهد، والنخعي(
).

القول الخامس: إن الكلام فيه تقديم وتأخير، والمعنى: له معقبات من أمر الله يحفظونه، قاله الفراء(
).

القول السادس: إن المعنى يحفظون عليه الحسنات والسيئات، قاله ابن جريج(
).

والذي يظهر –والله أعلم- أن هذه الأقوال الخمسة الأخيرة لا تنافي بينها، والمعنى يحتملها كلها، وعليه فالاختلاف بينها اختلاف تنوع لا اختلا ف تضاد، فيكون المعنى أن هذا الحفظ بأمر الله للملائكة بالحفظ، وهو حفظ من كل الشرور، وكذلك حفظ لعمل العبد، وبهذا تجتمع الأقوال، وقد أشار بعض المفسرين إلى هذا الترجيح(
).

قال السعدي: "أي: يحفظون بدنه وروحه، من كل من يريده بسوء، ويحفظون عليه أعماله، .. فالله قد أرسل هؤلاء الحفظة على العباد بحيث لا تخفى أحوالهم ولاأعمالهم.." ا.هـ.(
)
وأمَّا القول الأول ففيه بُعد؛ لأنه بناء على القول بأن المراد بالمعقبات الحرس، وقد بينا فيما سبق أن هذا قول مرجوح. والله أعلم.

( ( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((( (((((((((((((((((( (((( (((((((((( (((((((((( (((((((((((( ((((((((( ((((( ((( (((((((( (((((( (((((((((((( ((( (((( (((((( ((((((( ((((((((((( ( (الرعد: 13).
75/2 قال ابن بطال -رحمه الله-: "وقوله تعالى: ﴿ (((((( ((((((( ((((((((((( ﴾ يعني: المكر، والقوة، والشدّة" ا.هـ                                                       (10/140)

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

اختلف المفسرون في معنى المِحال في قوله تعالى: ﴿ (((((( ((((((( ((((((((((( ﴾ على أقوال:

القول الأول: إن معناه شديد الأخذ، قاله علي -رضي الله عنه-(
).

القول الثاني: إن معناه شديد القوة، قاله مجاهد(
).

القول الثالث: إن معناه القوة والحيلة، قاله قتادة(
).

القول الرابع: إن معناه الهلاك، قاله الحسن(
).

القول الخامس: إن معناه شديد المكر، شديد القوة، قاله ابن عباس(
)، وهذا الذي أخذ به ابن بطال هنا.

القول السادس: إن معناه شديد الحول، قاله ابن عباس(
).

القول السابع: إن معناه شديد العداوة، قاله ابن عباس(
).
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القول الثامن: إن معناه شديد الحقد، قاله عكرمة(
)، والحسن(
)، وهذا المعنى مُنكَر فلا يجوز أن يكون الحقد من صفات الله - جل وعلا-.

والذي يظهر -والعلم عند الله- أن هذه الأقوال المتقدمة - عدا القول الثامن - تجمعها العقوبة، فلا تنافي بينها جميعاً ومعنى العقوبة يحتملها كلها، فالاختلاف هنا اختلاف تنوع لا تضاد، وقد أشار إلى هذا الترجيح بعض المفسرين(
).

قال ابن جرير في معنى هذه الآية: "والله شديدة مماحلته في عقوبة من طغى عليه وعتا وتمادى في كفره" ا.هـ.(
)
قال تعالى: ( ((((((((( (((( ((( (((((((( (((((((((( ( ((((((((((( (((( ((((((((((( (   (الرعد: 39).
76/3 قال ابن بطال -رحمه الله-: ".... وأمّا ما نسخه - تعالى - رفقاً بعباده، فهو الذي قال فيه تعالى: ﴿ ((((((((( (((( ((( (((((((( (((((((((( ﴾ ا.هـ                            (2/13).
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

اختلف المفسرون في المراد بقوله تعالى: ﴿ ((((((((( (((( ((( (((((((( (((((((((( ﴾ على أقوال:

القول الأول: إن المعنى يمحو الله ما يشاء من أمور عباده فيغيره، إلا الشقاء والسعادة، والحياة والموت، فإنها لا تتغير، وممن قال بذلك: ابن عباس -رضي الله عنهما -، ومجاهد(
).

القول الثاني: إن المعنى يمحو من جاء أجله، ويثبت من لم يجيء أجله، قاله الحسن(
).

القول الثالث: إن المعنى الناسخ والمنسوخ، فيمحو الله المنسوخ، ويثبت  الناسخ، وممن قال بذلك: ابن عباس -رضي الله عنهما-، وقتادة، وابن زيد(
)، وغيرهم(
)، وهو الذي اختاره ابن بطال هنا.

القول الرابع: إن المعنى يمحو من ذنوب عباده ما يشاء  فيغفرها، ويثبت ما يشاء فلا يغفرها، قاله سعيد بن جبير(
).

القول الخامس: إن المعنى يمحو الله ما يشاء بالتوبة، ويثبت مكانها حسنات، قاله عكرمة(
).
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القول السادس: إن المعنى  يمحو  الله من ديوان الحفظة ما ليس فيه ثواب ولا عقاب، ويثبت ما فيه ثواب وعقاب، قاله الضحاك(
).

القول السابع: إن المعنى  هنا  عام،  يمحو الله كل ما يشاء، ويثبت كل ما أراد، وممن قال بذلك: عمر -رضي الله عنه-، وابن مسعود، والضحاك(
)، وغيرهم(
).

والقول الراجح هو القول بالعموم؛ إذ لا مُخصِص لما ذكره من قال بالتخصيص  في شيء دون  الآخر، وقد رجح بعض المفسرين هذا القول، قال ابن عطية: ".. وإنما يحسن من الأقوال هنا ما كان عاماً في جميع الأشياء .." ا.هـ.(
)
وقال الشوكاني: ".. وظاهر النظم القرآني العموم في كل شيء مما في الكتاب، فيمحو ما يشاء محوه من شقاوة أو سعادة أو رزق أو عمر أو خير أو شر، ويبدل هذا بهذا، ويجعل هذا مكان هذا .."ا.هـ(
)، وكذا قال غيرهم من المفسرين(
).

وهذا القول لا ينافي أن المقادير سابقة قد جف بها القلم؛ لأن هذا المحو والإثبات أيضاً مما جف به القلم وسبق به القدر(
).

 ومما يقوي هذا القول أنه يجمع الأقوال السابقة، وهو قول جماعة من كبار الصحابة والتابعين كما تقدم ذكرهم في القول السابع. والله أعلم.


سورة إبراهيم

( ( ((((((((((((( (((( ((((((( (((((((((( ((((((((((( (((((((((( ((( ((((( ((((((( ((((( (((( ((((((((( ( ((((( ((((((((((( ((((((( ((((((( ( (إبراهيم: 17).

77/1 قال ابن بطال -رحمه الله-: ".. قال تعالى: ﴿ ((((((((((  ((((((((((  (((  ((((( (((((((  ((((( (((( (((((((((  ﴾ أي: مثل الموت  في  الشدة  والكراهية، ولو أراد  نفس  الموت  لكان قد مات " ا.هـ.                                                          (7/359).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير أن معنى الموت في قوله تعالى: ﴿ (((((((((( (((((((((( ((( ((((( ((((((( ((((( (((( ((((((((( ( ﴾: شدة العذاب، لا حقيقة الموت.
قال ابن عباس -رضي الله عنهما-: "قوله تعالى: ﴿ (((((((((( (((((((((( ((( ((((( (((((((﴾ قال: أنواع العذاب، وليس منها نوع إلا الموت يأتيه منه لو كان يموت، ولكنه لا يموت؛ لأن الله لا يقضي عليهم فيموتوا" ا.هـ.(
)، وهذا هو قول عامة المفسرين(
).

( ( (((((( ((((( (((((((((((( ((((( (((((((( (((((( (((((((((( (((((((( ((((((((((((( (((((((( ((( (((((((( ((((((((((( ( (إبراهيم: 35).

78/2 قال ابن بطال -رحمه الله-: "وأما حديث أبي هريرة -رضي الله عنه- أن ذا السويقتين(
) يخرِّب الكعبة(
)، فهو مبين لقوله تعالى عن إبراهيم -عليه السلام-: 
﴿ ((((( (((((((( (((((( (((((((((( (((((((( ﴾ أن معناه: الخصوص، وأن الله جعلها حرماً آمناً غير وقت تخريب ذي السويقتين لها؛ لأن ذلك لا يكون إلا باستباحته حرمتها، وتغلبه عليها، ثم تعود حرمتها ويعود الحج إليها.. وعلى هذا التأويل لا تتضاد الآثار ولا معنى 
الآية" ا.هـ.                                                                    (4/275).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :
أشار ابن بطال هنا إلى أن حديث ذي السويقتين مُخصِص لعموم قوله تعالى: ﴿ ((((( (((((((( (((((( (((((((((( (((((((( ﴾ فجمع بين الآية والحديث، على أن هذا الأمن للبلد الأمين أمن مطلق إلا في زمن ذي السويقتين، فإنه يستبيح الحرم، وبهذا يحصل الجمع بين الآية والحديث فلا تعارض، وهذا من عمق فقه ابن بطال، ولا معارض لهذا الجمع، بل هو في غاية الدقة والصحة، خصوصاً إذا علمنا أن الآية ليس فيها ما يدل على استمرار الأمن المذكور فيها(
).
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وقد أشار بعض المفسرين إلى هذا الجمع، قال الخازن على هذه الآية: ".. و قيل: هو عام مخصوص بقصة ذو السويقتين فلا تعارض بين النصين" ا.هـ.(
)

سورة الحجر

( ( (((((((( (((((((((((( ((((((( ((((( (((((((((((( ((((((((((((((( ((((((((((( ( (الحجر: 87).

79/1 قال ابن بطال - رحمه الله -: "وقوله - عليه الصلاة والسلام -: (هي السبع المثاني)(
)، تفسير لقوله تعالى: ﴿ (((((((( (((((((((((( ((((((( ((((( (((((((((((( ﴾ أن المراد بها فاتحة الكتاب، وقد رُوي عن السلف أقوال أُخَر(
) في تفسير السبع المثاني، فرُوي  عن  ابن عباس، وابن مسعود -رضي الله عنهما-، أنها السبع الطوال؛ لأن الفرائض والقصص تثنى فيها(
)، ويجوز أن يكون المثاني القرآن كله(
) كما قال تعالى: ﴿  (((((((( (((((((((((( ((((((((( ﴾ (الزمر: 23)، لأن الأخبار تثنى فيه" ا.هـ.                       (10/245).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

اختلف المفسرون في المراد بالسبع المثاني في قوله تعالى: ﴿ (((((((( (((((((((((( ((((((( ((((( (((((((((((( ﴾ على أقوال:

القول الأول : إن المراد بالسبع المثاني: السبع الطوال، وممن قال بذلك: ابن مسعود في رواية، وابن عباس في رواية، ومجاهد في رواية، وسعيد بن جبير في رواية(
)، وغيرهم(
).
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القول الثاني: إن السبع المثاني: سبع معانٍ أُنزلت في القرآن: أمر، ونهي، وبشارة، وإنذار، وضرب الأمثال، وتعداد النعم، وأخبار الأمم، وهذا قال به زياد بن أبي مريم(
)(
).

القول الثالث: إن السبع المثاني: فاتحة الكتاب، وممن قال بذلك: عمر-رضي الله عنه-، وعلي بن أبي طالب -رضي الله عنه-، وابن مسعود في رواية، وابن عباس في رواية، وعطاء، وقتادة(
)، وغيرهم(
)، وهو الذي اختاره ابن بطال كما تقدم.

والقول الراجح هو القول بأن المراد بالسبع المثاني فاتحة الكتاب، وذلك لصحة الخبر عن النبي -صلى الله عليه وسلم- في تفسيره للسبع المثاني أنها فاتحة  الكتاب كما تقدم في حديث أبي سعيد بن المعلى، وإذا صح التفسير عن النبي -صلى الله عليه وسلم- فلا قول لأحد مع قوله.

قال القرطبي: "....... والصحيح الأول -أي أنها فاتحة الكتاب- لأنه نص، .. إلا أنه إذا ورد عن النبي - صلى الله عليه وسلم - وثبت عنه نص في شيء لا يحتمل التأويل كان الوقوف عنده" ا.هـ(
)، وهذا القول هو اختيار عامة المفسرين(
).

( ( ((((( ((((((((((( ((((((((((((((((((( ( ( الحجر: 95).

80/2 قال ابن بطال -رحمه الله- :"وهؤلاء الذين دعا عليهم رسول الله -صلى الله عليه وسلم(
)-، كانوا ممن لم ترج إجابتهم ورجوعهم إلى الإسلام؛ فلذلك دعا عليهم بالهلاك، فأجاب الله دعاءه فيهم، وهم الذين أخبره الله أنه كفاه إياهم بقوله تعالى: ﴿ ((((( ((((((((((( ((((((((((((((((((( ﴾" ا.هـ.                                             (2/147).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى المعنيِّين بقوله تعالى: ﴿  ((((( ((((((((((( ((((((((((((((((((( ﴾ وقد وقع خلاف بين المفسرين في عددهم على قولين:
القول الأول : إنهم خمسة: الوليد بن المغيرة، والعاص بن وائل السهمي، والأسود بن عبد يغوث، والأسود بن المطلب، و الحارث بن عيطلة، وممن قال بهذا القول: ابن عباس -رضي الله عنهما-، و سعيد بن جبير، وعكرمة(
)، وغيرهم(
).
القول الثاني : إنهم سبعة: الوليد بن المغيرة، والعاص بن وائل السهمي، والأسود بن عبد يغوث، والأسود بن المطلب، و الحارث بن قيس، وأصرم وبعكك ابنا عبد الحارث بن السبّاق، وممن قال بهذا القول: الشعبي(
).

والذي اختاره ابن بطال هنا مغاير لهذه الأقوال فقد فسر الآية بما جاء في حديث عبد الله ابن مسعود -رضي الله عنه- المشار إليه سابقاً، وأنهم الذين أهلكهم الله يوم بدر.
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والقول الأول هو الأرجح، واختاره جمهور المفسرين، قال ابن كثير بعد ذكره لهذه الأقوال: ".. والمشهور الأول"(
)، واختاره جمع من المفسرين(
).

وأما بالنسبة لما اختاره ابن بطال هنا ففيه بُعْد؛ لأن الله كفاه المستهزئين بمكة قبل الهجرة(
)- بينما على قول ابن بطال يكون ذلك بعد الهجرة - وهذا يُضعِف اختيار ابن بطال هنا. والله أعلم. 


سورة النحل

( ( (((( ((((( ((( ((((( (((((((((((( ((((((((((( (((((( ((((((( (((((( ( (((((((( (((( (((((((((( ((((((( (((((((((( (((((((((((( ((((( (((((((( ((((((((( ( (((( ((( ((((((( (((((( ((((((((( ((((((((((((( (
(النحل: 69).

81/1 قال ابن بطال -رحمه الله-:" اختلف  أهل التأويل  فيما عادت عليه الهاء التي في قوله تعالى:﴿ ((((( (((((((( ((((((((( ( ﴾ فقال بعضهم: عادت على القرآن، وهو قول: مجاهد(
).

وقال آخرون: يراد به العسل؛ رُوي ذلك عن ابن مسعود ، وابن عباس(
)، وهو  قول  الحسن(
)، وقتادة(
)، وهذا  القول أولى بدليل حديث جابر، و أبي سعيد(
)" ا.هـ

                       



        


 (9/395).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى خلاف المفسرين فيما عادت عليه الهاء التي في قوله تعالى: ﴿ ((((( (((((((( ((((((((( ( ﴾ بما يغني عن إعادته هنا.
والذي رجحه ابن بطال هو القول بأن الهاء في هذه الآية عائدة على العسل، واستدل على ذلك بحديث جابر -رضي الله عنه- وفيه قال النبي -صلى الله عليه وسلم-: "إن كان في شيء من أدويتكم خير ففي شرطة محجم أو شربة عسل .."(
). 
000000000000000000000000000000000000000000000000000

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

وحديث أبي سعيد الخدري -رضي الله عنه-: أن رجلاً أتى النبي -صلى الله عليه وسلم-  فقال: "أخي يشتكي بطنه. فقال: اسقه عسلاً.... فسقاه فبرأ"(
).

وما اختاره ابن بطال هنا هو القول الراجح؛ للأدلة السابقة، ولسياق الآية، فإن السياق إنما هو عن العسل مما يرجح هذا القول.

قال ابن جرير: "وهذا القول أعني قول قتادة أولى بتأويل الآية؛ لأن قوله تعالى: ﴿ ((((( (((((((( ((((((((( ( ﴾ في سياق الخبر عن العسل، فلأن تكون الهاء من ذكر العسل إذ كانت في سياق الخبر عنه، أولى من غيره" ا.هـ(
)، وهذا القول هو قول جمهور المفسرين(
).

وأما بالنسبة للقول الأول فهو قول صحيح في نفسه، فالقرآن شفاء، ولكن ليس هو المراد في هذه الآية، فإن الآية إنما ذُكِر فيها العسل(
). والله أعلم .

( ( (((((( ((((((  ((((((((((  (((((( ((((((  (((   (((((((((( ( (((((  (((((((((  ((((((((((  (((((((((( ((((((((((   ((((((  ((( ((((((((   (((((((((((((   ((((((  (((((   (((((((( (    ((((((((((((((   (((( ((((((((((( ( ( النحل: 71).
82/2 قال ابن بطال -رحمه الله-: "ومعنى قوله تعالى: ﴿ (((((( ((((((   ((((((((((   (((((( ((((((  ﴾ فالآية تضمنت التقريع للمشركين، والتوبيخ لهم على تسويتهم عبادة الأصنام بعبادة الله، فنبههم الله أن مماليكهم غير مساوين لهم في أموالهم، فالله أولى بإفراد العبادة، وألا يشرك معه أحد من عبيده، إذ لا ملك  على الحقيقة، ولا مستحق  للإلهية  غيره عز وجل" ا.هـ 


                    

               (6/342).
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

 اختلف المفسرون في معنى قوله تعالى: ﴿ (((((( ((((((   ((((((((((   (((((( (((((( .. الآية ﴾ على ثلاثة أقوال:

القول الأول: إنها احتجاج على الوحدانية، كأنه يقول أنتم لا تسوون بين أنفسكم وبين مماليككم في الرزق، ولا تجعلونهم شركاء لكم، فكيف تجعلون عبيدي شركاء لي، قال ابن عباس -رضي الله عنهما- في معنى هذه الآية: "لم يكونوا يشركون عبيدهم في أموالهم ونسائهم، فكيف يشركون عبيدي معي في سلطاني .." ا.هـ.(
) وممن قال بهذا القول أيضاً: مجاهد، وقتادة(
)، وغيرهم(
)، وهذا هو قول عامة أهل التفسير ممن جاء بعدهم(
)، وهو اختيار ابن بطال هنا.

000000000000000000000000000000000000000000000000000

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

القول الثاني: إن معناها أنه جعلكم متفاوتين في الرزق، فرزَقكم أفضل مما رزق مماليككم، وهم بشر مثلكم، فكان ينبغي أن تردوا فضل ما رزقتموه عليهم، حتى تتساووا في الملبس والمطعم(
).

القول الثالث : إن معناها أنه -جل وعلا- هو رازق المالكين والمملوكين جميعاً، فهم في رزقه سواء، فلا يحسبن المالكون أنهم يردون على مماليكهم شيئاً من الرزق، فإن ذلك رزق الله يجريه لهم على أيديهم(
).

والقول الأول هو الراجح هنا وهو اختيار عامة المفسرين كما تقدم ذلك.

قال الشنقيطي بعد ذكره لهذه الأقوال: ".. والقول الأول هو الأظهر، وعليه جمهور العلماء"(
).

( ( ((((((( (((((((( ((((((((((((( (((((((((((( (((((( (((( (((((((((((( (((((((((( ( (النحل: 98).

83/3 قال ابن بطال -رحمه الله-: ".. قوله تعالى: ﴿  ((((((( (((((((( ((((((((((((( (((((((((((( (((((( (((( (((((((((((( (((((((((( ﴾ والمراد: إذا أردت أن تقرأ .." ا.هـ. 

 (1/234).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

اختلف المفسرون في معنى قوله تعالى: ﴿  ((((((( (((((((( ((((((((((((( (((((((((((( (((((( (((( (((((((((((( (((((((((( ﴾ على ثلاثة أقوال:
القول الأول: إن المعنى إذا أردت أن تقرأ القرآن فاستعذ بالله من الشيطان الرجيم، وهذا قول عامة العلماء، واللغويين(
)، وهو الذي اختاره ابن بطال هنا.

القول الثاني: إن الآية على ظاهرها، فتكون الاستعاذة بعد القراءة، وممن قال بذلك: أبو هريرة -رضي الله عنه-، وابن سيرين، وغيرهما(
).

القول الثالث: إن الآية فيها تقديم وتأخير، فالمعنى: فإذا استعذت بالله فاقرأ، قاله أبو حاتم السجستاني(
).

والقول الأول هو القول الأرجح في هذه المسألة، وهو اختيار جمهور المفسرين(
).
000000000000000000000000000000000000000000000000000

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

ويؤيد هذا القول  الأحاديث التي جاءت فيها الاستعاذة قبل القراءة، ومنها حديث أبي سعيد الخدري -رضي الله عنه-: "أن النبي - صلى الله عليه وسلم - كان يتعوذ في صلاته قبل القراءة"(
).

قال ابن كثير بعد ذكره لهذه الأقوال: ".. والصحيح الأول، لما تقدم من الأحاديث الدالة على تقدمها -أي: الاستعاذة- على التلاوة" ا.هـ.(
)
وأما بالنسبة للقول الثاني وهو أن الاستعاذة تكون بعد القراءة فهو قول ظاهر الشذوذ، قال الجصاص: "وأما من قال: "الاستعاذة بعد الفراغ من القراءة" شاذ؛ وإنما الاستعاذة قبل القراءة؛ لنفي وساوس الشيطان عند القراءة" ا.هـ.(
)
وأما بالنسبة للقول الثالث وهو أن الآية فيه تقديم وتأخير، فقول لا وجه له؛ لأنه على هذا القول يكون المستعيذ مُلزَماً بقراءة القرآن عند كل استعاذة، وهذا لا وجه له، كما قرر ذلك ابن جرير(
).

وبهذا يتضح أن القول الأول هو القول الراجح في معنى هذه الآية. والله أعلم.


سورة الإسراء

( ( (((( (((((((((((( ((((((((((((( (((((((( ((((((((( ( (((((( (((((((((((( ((((((((((( ( (((( (((((((((( ((((( ((((((( (((((((( ( (الإسراء: 31).

84/1 قال ابن بطال -رحمه الله-: "وأملق الرجل افتقر، ومنه قوله تعالى: ﴿ (((( (((((((((((( ((((((((((((( (((((((( ((((((((( ﴾ أي: خشي الفقر" ا.هـ. 



     (7/7).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة : 

ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير أن معنى الإملاق في قوله تعالى: ﴿ (((( (((((((((((( ((((((((((((( (((((((( ((((((((( ﴾ الفقر، وممن قال بذلك: ابن عباس -رضي الله عنهما-، وقتادة(
)، ومجاهد(
)، وقال بهذا القول أيضاَ من جاء بعدهم من المفسرين(
).

( ( (((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((( (((((( (((((( (((((((( ((((((((((( (((((((((( ( (((( ((((((((( (((((((((( ((((( (((((((((( ( (الإسراء: 78).
85/2 قال ابن بطال -رحمه الله -: ".. وإنما خصتا بالذكر(
) والتأكيد لفضلهما باجتماع ملائكة الليل وملائكة النهار فيها، وهو معنى قوله تعالى: ﴿ ((((((((((( (((((((((( ( (((( ((((((((( (((((((((( ((((( (((((((((( ﴾" ا.هـ. 

                

 (2/199).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى معنى قوله تعالى: ﴿ (((( ((((((((( (((((((((( ((((( (((((((((( ﴾ وأن هذا الشهود، هو شهود ملائكة الليل وملائكة النهار لهذه الصلاة، وهذا التفسير تفسير نبوي فقد صح عن أبي هريرة -رضي الله عنه- عن النبي -صلى الله عليه وسلم - في هذه الآية: ﴿ (((((((((( (((((((((( ( (((( ((((((((( (((((((((( ((((( (((((((((( ﴾قال: "تشهده ملائكة الليل وملائكة النهار"(
)، وممن قال بذلك: أبو هريرة -رضي الله عنه -، وقتادة، ومجاهد، والضحاك(
)، وغيرهم(
)، وهذا القول هو قول جمهور المفسرين(
).

( ( ((((((((((((((( (((( (((((((( ( (((( (((((((( (((( (((((( (((((( (((((( ((((((((( ((((( (((((((((( (((( ((((((( ( (الإسراء: 85). 

86/3 قال ابن بطال -رحمه الله-: "وقوله تعالى: ﴿ (((( (((((((( (((( (((((( (((((( ﴾ أي: من أمره المتقدم بما سبق في علمه من القضاء المحتوم الذي أمر به الملك أن يكتبه في بطن أمه قبل نفخ الروح فيه" ا.هـ. 





       (10/477).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه المفسرون في معنى الأمر في قوله تعالى: ﴿ (((( (((((( (((((( ﴾ وأن معناه: من عِلْمه الذي منع أن يعرفه أحد. وممن قال بذلك: ابن عباس -رضي الله عنهما(
)-.

قال ابن جرير: "وأما قوله تعالى: ﴿ (((( (((((( (((((( ﴾ فإنه يعني: أنه من الأمر الذي يعلمه الله - عز وجل - دونكم، فلا تعلمونه ويعلم ما هو" ا.هـ(
)، وهذا القول هو قول جماعة من المفسرين(
).

وقيل: معنى قوله تعالى: ﴿ (((( (((((( (((((( ﴾ أي: من وحيه وكلامه لا من كلام البشر(
)، وهذا على أن الروح هنا القرآن الكريم، وهذا القول ظاهر الضعف؛ لأن السؤال هنا عن الروح التي تكون بها الحياة لا عن القرآن.

والقول الأول هو القول الظاهر الحق(
).

(  ( ((((((((((( ((((((((((( ((((((((( ((((((((((((( (((((((( ( (الإسراء: 109).

87/4 قال ابن بطال -رحمه الله -: "..قال تعالى: ﴿ ((((((((((( ((((((((((( ﴾ يعني: على الأذقان" ا.هـ. 







 (2/243).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار ابن بطال هنا إلى معنى اللام في قوله تعالى: ﴿ ((((((((((( ((((((((((( ﴾وأنها بمعنى على.

وهذا المعنى الذي أشار إليه معنى صحيح، قال به أهل التفسير.

قال القرطبي على هذه الآية: "واللام بمعنى على؛ تقول سقط لِفِيه أي على فيه" ا.هـ.(
).

وقال ابن الجوزي: "و قوله تعالى: ﴿ ((((((((((( ((((((((((( ﴾ اللام هاهنا بمعنى: على "ا.هـ.(
) ، وكذا قال غيرهم من أهل التفسير(
).

وهذا القول مُؤيَّد باللغة، فإن اللام تأتي بمعنى "على" أحياناً، قال ابن قتيبة: "والعرب تقول: سقط فلان لِفِيه، أي: على فيه .." ا.هـ.(
) 


سورة الكهف
( ( ((((((( (((((((((((( ((( ((((((((( (((((((( ((((((( ( (الكهف: 8).

88/1 قال ابن بطال -رحمه الله -: "قال تعالى: ﴿ (((((((( ((((((( ﴾ والجُرُز: الأرض الغليظة التي لا تنبت شيئاً" ا.هـ 



         
 (1/467). 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
الدراسـة :

ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه المفسرون في معنى الجرز في قوله تعالى: ﴿ (((((((( ((((((( ﴾ وأنه الأرض  الغليظة التي لا تنبت شيئاً، وممن قال بذلك: قتادة، ومجاهد(
)، وغيرهما(
).

قال الزجاج: "والجرز الأرض التي لا تنبت شيئاً .." ا.هـ(
)، وكذا قال غير واحد من المفسرين(
).

( ( (((((((  (((((((  ((((((((  (((((((((((  ((((((( ((((((((((  (((((((((( (((((((((( ((( ((((((((((  ((((((( ( (الكهف: 61).
89/2 قال ابن بطال -رحمه الله -: "وقوله تعالى: ﴿ ((((((( ((((((((((  ﴾ إنما نسيه يوشع فتى موسى ومتعلمه، فأُضيف النسيان إليهما جميعاً، والدليل على أن فتاه نسيه قوله تعالى: ﴿  (((((((( ((((((( ((((((((( ﴾ (الكهف: 63). كما قال تعالى: ﴿  ((((((((((( ((((((((( ((((((((( (((((( (((((((((( (((((( ((((((((  ﴾ (الأنعام: 130). وإنما الرسل من الإنس" ا.هـ (2/199).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة : 


ذهب ابن  بطال  إلى  ما  ذهب  إليه  المفسرون، أن نسبة النسيان إلى موسى وفتاه في قوله تعالى: ﴿ ((((((( (((((((((( ﴾ إنما هو من باب التوسع في الكلام(
)، وأما النسيان فقد حصل من يوشع فتى موسى فقط، وهذا الأسلوب معروف عند العرب أن يُضاف الفعل إلى الجميع مع أن الذي قام به واحد فقط، والقرآن نزل مخاطِباً العرب بلغتها(
).

قال ابن عطية: ".. وإنما كان النسيان من الفتى وحده، .. فنسب فعل الواحد فيه إليهما، وهذا كما يُقال: فَعَلَ بنو فلان الأمر، وإنما فعله منهم بعض .." ا.هـ(
)، وقد قال بذلك جمع من المفسرين(
).

 ( (   ((((( ((((( (((((((   ((((   ((((((((((   (((((( ((( ((((((((((( ((((( (((((((((   ((((((( (
(الكهف: 66).
90/3 قال ابن بطال -رحمه الله-: "وقوله تعالى: ﴿ ((((   ((((((((((   ((((((   (((   (((((((((((((((( (((((((((     (((((((  ﴾ لم يسأله موسى عن شيء من دينه؛ لأن الأنبياء لا تجهل شيئاً من دينها الذي تعبدت به أمتها، وإنما سأله عما لم يكن عنده علمه مما ذُكِر في السورة" ا.هـ. 







 (2/199).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :

أشار بن بطال هنا إلى معنى العلم الذي أخذه موسى -عليه الصلاة والسلام- من الخِضْر، وأنه لا علاقة له بالتشريع الذي أُرسل به موسى، وإنما كان السؤال عن هذه الأمور التي ذكرها في السورة، وهذا معنى لطيف أشار إليه ابن بطال، وهو حق فلا يُظن بموسى أنه كان يجهل شيئاً من أمور الشرع التي كان يعلِّمها الناس، وإنما كان سؤاله عن أمور لها باطن يخالف الشيء الذي يتبادر للذهن، وكان علم هذا الباطن عند الخضر.

قال الشوكاني: ".. فقد كان علْم موسى علْم الأحكام الشرعية والقضاء بظاهرها، وكان علْم الخضر علْم بعض الغيب ومعرفة البواطن"(
) فيكون الخضر أعلم من موسى في أمر مخصوص، وبهذا ينحل الإشكال(
).

( ( ((((( ((((((((((((( ((( ((((((((((( ((((( (((((((((((((( ((((( ((((((( (   (الكهف: 97).

91/4  قال  ابن بطال  -رحمه الله- :"وقوله تعالى: ﴿ (((((  (((((((((((((     ((( ((((((((((( ﴾ يريد: يعلونه" ا.هـ.    






 (2/151).

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الدراسـة :
ذهب ابن بطال إلى ما ذهب إليه أهل التفسير أن معنى قوله تعالى: ﴿ (((((  (((((((((((((  ((( ((((((((((( ﴾ أي: يعلونه، وممن قال بذلك: قتادة، وابن جريج(
).
قال ابن جرير: "وقوله تعالى: ﴿ (((((  ((((((((((((( ((( ((((((((((( ﴾ يقول -عز ذكره-: فما اسطاع يأجوج ومأجوج أن يعلوا الردم الذي جعله ذو القرنين حاجزاً بينهم، وبين من دونهم من الناس، فيصيروا فوقه وينـزلوا منه إلى الناس، يقال منه: ظهر فلان فوق البيت: إذا علاه .." ا.هـ.(
)، وهذا هو قول عامة أهل التفسير(
).
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(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (1/525)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (1/201).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (1/526)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (1/202).


(�)  انظر: جامع البيان (1/526).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (1/360).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (2/67).


(�)  انظر: جواب أهل العلم والإيمان لابن تيمية (99).


(�)  هو: أبو الحسن، علي بن إسماعيل بن أبي بشر الأشعري، مؤسس مذهب الأشاعره، كان معتزليا ثم رجع، له من الكتب: مقالات الإسلاميين، والإبانة، وغيرهما، ولد عام 260هـ وتوفي عام 324هـ.


انظر: سير أعلام النبلاء (15/85)، والبداية والنهاية (11/187).


(�)  هو: القاضي أبو بكر محمد بن الطيب بن محمد بن الباقلاني، ثقة إمام، انتصر لمذهب أبي الحسن الأشعري، وله مصنفات كثيرة منها: الانتصار للقرآن، وإعجاز القرآن، وغيرهما. توفي عام 403هـ.


انظر: سير أعلام النبلاء (17/190)، وفيات الأعيان (4/269), وترتيب المدارك (7/47-70).


(�)  انظر: البرهان للزركشي (1/519)، والإتقان للسيوطي (1/1131).


(�)  انظر: جامع البيان (1/527).


(�)  انظر: التذكار للقرطبي (46-50)، والبرهان للزركشي (1/519)، والإتقان للسيوطي (1/1131).


(�)  انظر: المنهاج في شعب الإيمان للحليمي (2/244).


(�)  هو: أبو عبد الله، الحسين بن الحسن بن محمد بن حليم البخاري الشافعي، له مصنفات نفيسة منها: المنهاج في شعب الإيمان، وغيره، وُلِد عام 338هـ وتوفي عام 403هـ.


انظر: سير أعلام النبلاء (17/230)، ووفيات الأعيان (2/137).


(�)  انظر: جواهر القرآن للغزالي (37-38).


(�)  انظر: جواب أهل العلم والإيمان لابن تيمية (60).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب التفسير، باب ما جاء في فاتحة الكتاب، ح(4474).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب فضائل القرآن، باب فضل "قل هو الله أحد"، ح(5013).


(�)  انظر: جواب أهل العلم والإيمان لابن تيمية (35).


(�)  انظر: جواب أهل العلم والإيمان (31).


(�)  انظر: جواب أهل العلم والإيمان (99).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب التفسير، باب قوله تعالى: ﴿ ((((((((((( ((((((((((((( (((((( ((((((( ﴾ ح(4487).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (2/9).


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء (1/69)، والمحرر الوجيز(139).


(�)  انظر: مدارك التنزيل (83)، والكشاف (100)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (1/425).


(�)  انظر: جامع البيان (2/9).


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج (1/219).


(�)  انظر: تفسير غريب القرآن لابن قتيبة (64)، وأحكام القرآن للجصاص (1/106).


(�)  انظر: زاد المسير (93).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (2/20،19)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (1/251).


(�)  ا نظر:  الوجيز (1/136)،  والمحرر الوجيز (141)، ومعاني القرآن للزجاج (1/221)، والجامع لأحكام القرآن (2/153).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (1/427).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (2/155).


(�)  انظر: المصدر السابق (2/156)، وأحكام القرآن للجصاص (1/110)، والمحرر الوجيز (144).


(�)  انظر: المغني لابن قدامة (1/456).


(�)  وممن قال به الشافعي في أحد قوليه. انظر: المغني لابن قدامة (1/ 457- 458).


(�)  انظر: أحكام القرآن لابن العربي (1/52)، وأحكام القرآن للجصاص (1/110).


(�)  وممن قال به أبو حنيفة، والشافعي في أحد قوليه، وأحمد. انظر المغني لابن قدامة (1/457).


(�)  انظر: أحكام القرآن لابن العربي (1/52)، وأحكام القرآن للجصاص (1/110).


(�)  وانظر: شرح صحيح البخاري لابن بطال (3/517).


(�)  انظر: التفسير الكبير (5/23)، ومعاني القرآن للزجاج (1/246).


(�)  هو: أبو علي، محمد بن المستنير البصري المعروف بقطرب، أحد العلماء بالنحو واللغة، له تصانيف كثيرة منها: معاني القرآن، والنوادر، ومثلثات قطرب، وغيرها. توفي عام 206هـ انظر: تاريخ بغداد (4/67)، ووفيات  الأعيان (4/312)، ولسان الميزان (6/524).


(�)  انظر: مجاز القرآن (1/65).


(�)  انظر: جامع البيان (2/100).


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج (1/246).


(�)  انظر: التفسير الكبير (5/34).


(�)  انظر: المصدر السابق.


(�)  انظر: أنوار التنـزيل (1/101).


(�)  انظر: جامع البيان (2/134).


(�)  انظر: أحكام القرآن للجصاص (1/211).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (161)، وفتح القدير للشوكاني (1/219).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (157)، والبحر المحيط (2/12).


(�)  انظر: تفسير غريب القرآن (73)، والأشباه والنظائر للثعالبي (235)، وإصلاح الوجوه والنظائر (399)، وتهذيب اللغة / كتب (10/152)، وتاج العروس / كتب (2/351)، ولسان العرب / كتب (1/699).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (2/174)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (1/317).


(�)  انظر: جامع البيان (2/174).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (2/313).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (1/473).


(�)  انظر: أحكام القرآن للجصاص (1/276)، ومعالم التنـزيل (1/112).


(�)  المراد بذلك حديث عائشة رضي الله عنها وسيأتي النص عليه - إن شاء الله - في الدراسة.


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (2/187، 186)، وانظر: الدر المنثور (1/449).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (2/187).


(�)  هو: عبد الرحمن بن زيد بن أسلم العدوي مولاهم المدني، ضعيف، له: التفسير، والناسخ والمنسوخ، مات عام 182هـ. انظر: التقريب (282)، وطبقات المفسرين للداودي (1/265).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الحيض، باب غسل الحائض رأس زوجها وترجيله،ح(296)، ومسلم في صحيحه، كتاب الحيض، باب جواز غسل الحائض رأس زوجها وترجيله وطهارة سؤرها، والاتكاء في حجرها وقراءة القرآن فيه، ح(686).


(�)  انظر: جامع البيان (2/188)، وأحكام القرآن لابن العربي (1/109).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (2/376).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (2/393).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (2/377).


(�)  انظر: المصدر السابق.


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (2/377).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (2/377).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (2/378).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (2/379).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (193).


(�)  انظر: التحرير والتنوير (2/352).


(�)  انظر: نواسخ القرآن (202).


(�)  انظر: جامع البيان (2/379).


(�)  انظر: الناسخ والمنسوخ للنحاس (1/632).


(�)  انظر: جامع البيان (2/380), ونواسخ القرآن (202)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (2/538).


(�)  سيأتي النص عليهما – إن شاء الله – في موضع الدراسة.


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (2/394).


(�)  هو: أبو مسلم وقيل أبو عمرو، عبيدة بن عمرو السلماني المرادي الكوفي التابعي الكبير، أحد الأعلام، برع في الفقه وكان ثبتاً في الحديث، أسلم عام الفتح في اليمن، ولا صحبة له، توفي عام 72هـ.


انظر: سير أعلام النبلاء (4/40)، والتقريب (320).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (2/396، 395)، وانظر: الدر المنثور (1/584، 583).


(�)  انظر: جامع البيان (2/396)، المحرر الوجيز (195)، ومعالم التنـزيل (1/144)، والكشاف (129).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الحيض، باب مباشرة الحائض، ح(302). ومسلم في صحيحه، كتاب الحيض، باب مباشرة الحائض فوق الإزار، ح(293).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الحيض، باب مباشرة الحائض، ح(303)، ومسلم في صحيحه كتاب الحيض، باب مباشرة الحائض فوق الإزار، ح(294).


(�)  انظر: جامع البيان (2/396).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (195).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (195)، والجامع لأحكام القرآن (3/84)، والبحر المحيط (2/177).


(�)  أخرجه أحمد في المسند (44/402), وقال في الفتح الرباني (2/161): "إسناده جيد".


(�)  انظر: جامع البيان (2/427).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (1/148).


(�)  انظر: زاد المسير (134).


(�)  انظر: أحكام القرآن للجصاص (1/430)، والكشاف (131)، وأحكام القرآن لابن العربي (1/196).


(�)  انظر: فتح القدير للشوكاني (1/289).


(�)  انظر: القراآت الشاذة لابن خالويه (13)، والكشاف (131)، والتفسير الكبير (6/69)، والجامع لأحكام القرآن (3/99)، والبحر المحيط (2/191)، وروح المعاني (2/129).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (2/430)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (2/411).


(�)  انظر: أحكام القرآن للجصاص (1/430)، ومعالم التنـزيل (1/149)، والمحرر الوجيز (199)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (2/558).


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج (1/300).


(�)  انظر: مجاز القرآن(1/73)، وتفسير غريب القرآن (85)، وإعراب القرآن لابن النحاس (1/113)، والمفردات للراغب / إلى (32).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الطلاق، باب قول الله: "يا أيها النبي إذا طلقتم النساء فطلقوهن لعدتهن وأحصوا العدة"، ح(5251)، ومسلم في صحيحه، كتاب الطلاق، باب تحريم طلاق الحائض بغير رضاها، وأنه لو خالف وقع الطلاق ويؤمر برجعتها، ح(1471).


(�)  وانظر كذلك شرح صحيح البخاري لابن بطال (7/383).


(�)  انظر: تهذيب اللغة / قرأ(9/273)، ومعجم مقاييس اللغة / قرى (5/79)، والأضداد لابن السكيت (55)، والأضداد لعبد الواحد الحلبي (2/572).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (2/452، 453، 454)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (2/415).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  أخرجه أبو داود في سننه، كتاب الطهارة، باب في المرأة تستحاض ومن قال تدع الصلاة في عدة الأيام التي كانت تحيض، ح(280). والنسائي في سننه، كتاب الحيض  والاستحاضة، باب ذكر الأقراء، ح(358). وصححه الألباني انظر: صحيح سنن أبي داود (2/38) ح(272).


(�)  أخرجه أبو داود في سننه، كتاب الطلاق، باب في سُنَّة طلاق العبد، ح (2189) ثم قال: وهو حديث مجهول. وأخرجه الترمذي في جامعه، كتاب الطلاق واللعان، باب ما جاء أن طلاق الأمة تطليقتان، ح(1182) ثم قال: لا نعرفه مرفوعاً إلا من حديث مظاهر، ولا نعرف له غير هذا الحديث. وأخرجه ابن ماجة في سننه، كتاب الطلاق، باب في طلاق الأمة وعدتها، ح(2080). وضعفه الألباني في الإرواء (7/148).


(�)  انظر: الكشاف (132)، والجامع لأحكام القرآن (3/111، 112، 113).


(�)  هو: أبو أيوب، سليمان بن يسار الهلالي المدني، الفقيه الإمام أحد الفقهاء السبعة، وُلِد في أواخر أيام عثمان -رضي الله عنه-، وتوفي سنة 104هـ. انظر: سير أعلام النبلاء (4/444)، وتهذيب التهذيب (2/112).


(�)  هو: أبو سعيد ويقال أبو عبد الله، أبان بن عثمان بن عفان الأموي المدني، تابعي ثقة، سمع من أبيه -رضي الله عنهما-، مات قبل عبد الملك بن مروان وكانت وفاة عبد الملك سنة 105هـ. انظر: سير أعلام النبلاء (4/351)، وتهذيب التهذيب (2/54).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (2/455، 456، 457)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (2/414).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  انظر: أحكام القرآن لابن العربي (1/205).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (3/110).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (2/562).


(�)  تقدم تخريجه ص 21 .


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (3/111).


(�)  انظر: أضواء البيان (1/134).


(�)  انظر: المصدر السابق.


(�)  انظر: أضواء البيان (1/135).


(�)  انظر: المصدر السابق.


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (2/541، 542)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (2/441).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  انظر: أحكام القرآن للجصاص (1/515)، ومعالم التنـزيل (1/161)، والمحرر الوجيز (210)، والجامع لأحكام القرآن (3/182).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (2/531).


(�)  انظر: أحكام القرآن للجصاص (1/511).


(�)  انظر: أحكام القرآن لابن العربي (1/232).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (2/531).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (2/532).


(�)  انظر: جامع البيان (2/531، 532، 533، 534).


(�)  انظر: شرح صحيح البخاري لابن بطال (7/234).


(�)  انظر: أحكام القرآن للجصاص (1/536).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (2/594).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (2/163)، والمحرر الوجيز (215).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (2/583، 584)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (2/449).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (2/585).


(�)  رواه البخاري في صحيحه، كتاب العمل في الصلاة، باب ما ينهى من الكلام في الصلاة، ح(1200)، ومسلم في صحيحه، كتاب المساجد، باب تحريم الكلام في الصلاة ونسخ ما كان من إباحته، ح(539).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (2/586).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (2/586).


(�)  انظر : زاد المسير (147).


(�)  هو: أبو بكر أحمد بن علي الرازي الحنفي الجصاص، العلامة المفتي المجتهد، عالم العراق،كان مشهوراً بالزهد والورع، وله من التصانيف: أحكام القرآن، وشرح مختصر الطحاوي، وغيرها. توفي عام 370هـ.


انظر: تاريخ بغداد (5/72)، وسير أعلام النبلاء (16/340)، وطبقات المفسرين (1/55).


(�)  انظر : أحكام القرآن للجصاص (1/538).


(�)  أخرجه أحمد في مسنده (3/341) ح(1842)، والحاكم في مستدركه، كتاب التفسير، باب تفسير سورة الأعراف (2/351) ح(3250) وصححه. وقال الهيثمي في المجمع (1/153): رجاله رجال الصحيح، وصححه ابن حبان.


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (3/53)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (2 /509).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (3/52)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (2/509).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (3/50) ، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (2/510).


(�)  انظر: زاد المسير (160).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (3/285).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (2/186).


(�)  هذا أحد الأقوال في معنى الحكمة في هذه الآية ، وممن قال بذلك : ابن عباس -رضي الله عنهما- ، وقتادة.وقال مجاهد : معناها الإصابة ، وقال ابن زيد : معناها العلم بالدين ، وقال إبراهيم النخعي : معناها الفهم ، وقال الربيع معناها : الخشية ، وقال السدي معناها : النبوة. انظر : جامع البيان (3/90،89) ، وزاد المسير(165). قال ابن عطية : " وهذه الأقوال ما عدا قول السدي قريب بعضها من بعض ؛لأن الحكمة مصدر من الإحكام وهو الإتقان في عمل أو قول " ا.هـ انظر : المحرر الوجيز (247) ، والجامع لأحكام القرآن (3/313).


(�)  قال بذلك : قتادة ، ومقاتل بن حيان ، ويحى بن كثير . انظر : جامع البيان (3/506) ، وتفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (3/809).


(�)  انظر : الوجوه والنظائر للدامغاني (249).


(�)  انظر: نزهة الأعين النواظر (261).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (247).


(�)  عن رجل من بني أسد، قال: قال رسول الله -صلى الله عليه وسلم-: "من سأل وله أوقية أو عدلها، فقد سأل إلحافاً" أخرجه أحمد في مسنده (26/337) ح(16411)، وأبو داود في سننه، كتاب الزكاة، باب من يُعطَي من الصدقة ووحد الغنى، ح(1627)، والنسائي في سننه، كتاب الزكاة، باب إذا لم يكن له دراهم وكان له عدلها، ح(2597). والحديث صححه ابن عبد البر، انظر: التمهيد (16/477)، وصححه كذلك الألباني، انظر: الصحيحة (4/296) ح(1719).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (3/325).


(�)  انظر: جامع البيان (3/99).


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج (1/357).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (3/325).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الزكاة، باب قول الله: ﴿ (( ((((((((((( (((((((( (((((((((( ﴾، ح(1479).


(�)  انظر: أحكام القرآن للجصاص (1/561)، وفتح القدير للشوكاني (1/368).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  وهذا هو مذهب أهل السنة والجماعة إثبات نفس لله كما يليق بجلاله وعظيم سلطانه. قال ابن خزيمة: ".. جل ربنا عن أن تكون نفسه كنفس خلقه، وعز أن يكون عدماً لا نفس له" ا.هـ انظر: كتاب التوحيد لابن خزيمة �(1/11)، وشرح القاري للفقه الأكبر لأبي حنيفة (91)، وشرح الطحاوية لابن أبي العز (264).


(�)  من هذه المعاني: الروح، والقلب، والعقوبة، والأم، والأهل، وآدم، والجماعة، والدم ونحو ذلك. انظر: وجوه القرآن لابن الضرير (36)، والوجوه والنظائر للدامغاني (767)، ونزهة الأعين النواظر (594).


(�)  انظر: المفردات / نفس (503).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (290).


(�)  انظر: فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية (9/292).


(�)  انظر: فح القدير للشوكاني (1/417).


(�)  انظر: اللباب في علوم الكتاب (5/146).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (338)، وأحكام القرآن لابن العربي (1/312).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (4/156).


(�)  أخرجه أحمد في مسنده (19/241) ح(12208). وابن ماجة في سننه،كتاب الفتن، باب افتراق الأمم، �ح(3993) قال البوصيري في مصباح الزجاجة (3/239) ح(1404): هذا إسناد صحيح رجاله ثقات، وصححه أحمد شاكر في المسند (16/169)، وكذا صححه الألباني في صحيح ابن ماجة (3/308)ح(3242).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (4/156).


(�)  هو: أبو زميل، سماك بن الوليد الحنفي اليمامي، المحدِّث، نزيل الكوفة، روى عن ابن عباس، وابن عمر -رضي الله عنهما-، وثقه احمد وابن معين، وقال ابن عبد البر: اجمعوا على توثيقه. انظر: سير أعلام النبلاء (5/249)، وتهذيب التهذيب (4/235).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (3/724).


(�)  انظر: أحكام القرآن لابن العربي (1/312).


(�)  المراد به حديث أبي هريرة رضي الله عنه وسيأتي النص عليه - إن شاء الله - في نص الدراسة.


(�)  انظر: زاد المسير (236)، والبحر المحيط (3/107).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  انظر: زاد المسير (236)، والجامع لأحكام القرآن (4/249).


(�)  انظر: زاد المسير (236) بتصرف يسير.


(�)  انظر: جامع البيان (3/501).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (378).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (4/249).


(�)  انظر: لباب التأويل (1/313)، والتسهيل لعلوم التنـزيل (1/170)، والبحر المحيط (3/107).


(�)  انظر: التفسير الكبير (9/59).


(�)  الغلول هو: الخيانة في المغنم والسرقة من الغنيمة قبل القسمة. انظر: النهاية في غريب الحديث (664)، وغريب الحديث لابن الجوزي (2/161).


(�)  أي: لا أجد. انظر: فتح الباري (6/215).


(�)  الثغاء هو: صوت الشاة. انظر: غريب الحديث لابن الجوزي (1/123).


(�)  الحمحمة هي: صوت الفرس دون الصهيل. انظر: النهاية في غريب الحديث (232).


(�)  الرغاء هو: صوت الإبل. انظر: النهاية في غريب الحديث (363).


(�)  الصامت هنا المقصود به: الذهب والفضة، وقيل: ما لا روح فيه من الأموال. انظر: شرح صحيح البخاري لابن بطال (5/235)، وفتح الباري (6/215).


(�)  الرقاع هي: الثياب. انظر: فتح الباري (6/215).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الجهاد، باب الغلول، ح (3073)، ومسلم في صحيحه، كتاب الإمارة، باب غلظ تحريم الغلول، ح(1831).


(�)  انظر: التسهيل لعلوم التنـزيل (1/170).


(�)  هو: أبو عائشة، مسروق بن الأجدع بن مالك بن أمية الوادعي الهمداني الكوفي، سُمِّي مسروقاً؛ لأنه سرق وهو صغير، كان إماماً، وعداده في كبار التابعين، توفي عام 62ه‍، وقيل: 63ه‍. انظر: سير أعلام النبلاء (4/63)، وتهذيب التهذيب (10/109).


(�)  رواه عنه سعيد بن منصور في سننه (3/1134) باب تفسير سورة آل عمران ح(550)، وابن جرير في جامع البيان (3/533)، وانظر: الدر المنثور (2/369).


(�)  المراد بذلك حديث أبي هريرة رضي الله عنه وسيأتي-إن شاء الله- في نص الدراسة.


(�)  انظر: الدر المنثور (2/368).


(�)  انظر: زاد المسير (244)، والدر المنثور (2/369،368).


(�)  انظر: جامع البيان (3/532).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (2/818).


(�)  انظر: الوسيط (1/526)، وأحكام القرآن لابن العربي (1/324)، والتفسير الكبير (9/92)، واللباب في علوم الكتاب (6/85).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الزكاة، باب إثم مانع الزكاة، ح(1403).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (3/532)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (2/826).


(�)  انظر: أحكام القرآن لابن العربي (1/325)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (2/818).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (2/818).


(�)  سبق تخريجه ص (41).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (3/594،593)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (3/865).


(�)  انظر: الوسيط (2/13)، والمحرر الوجيز (402)، والتفسير الكبير (9/153)، وأحكام القرآن لابن العربي �(1/341)، والجامع لأحكام القرآن (5/36)، ومدارك التنـزيل (210)، واللباب في علوم الكتاب (6/187).


(�)  انظر: الكشاف (220).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (4/27،26)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (3/924).


(�)  انظر: المصدرين السابقين، والدر المنثور (2/459).


(�)  انظر: جامع البيان (4/26)، ومعاني القرآن للزجاج (2/41)، وأحكام القرآن للجصاص (2/212)، والمحرر الوجيز (425)، وأحكام القرآن لابن العربي (1/425)، والجامع لأحكام القرآن (5/140).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (2/891).


(�)  انظر: فتح القدير للشوكاني (1/570).


(�)  انظر: التسهيل لعلوم التنـزيل (1/188).


(�)  لم أجده في معاني القرآن للفراء، ولم أجد أحداً عزاه إليه.


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الشهادات، باب ما قيل في شهادة الزور، ح(2654). ومسلم في صحيحه، كتاب الإيمان، باب الكبائر وأكبرها، ح(87).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الديات، باب قول الله: (ومن يقتل مؤمناً متعمداً فجزآؤه جهنم) �ح(6861). ومسلم في صحيحه، كتاب الإيمان، باب بيان كون الشرك أقبح الذنوب وبيان أعظمها بعده، �ح(86).


(�)  انظر: معجم القراءات لعبد اللطيف الخطيب (2/58).


(�)  انظر: القراءات الشاذة لابن خالويه (25)، والكشاف (233)، والمحرر الوجيز (428)، والبحر المحيط (3/ 243)، والدر المصون (3/665).


(�)  انظر: مشكل القرآن (174،173).


(�)  انظر: المصدر السابق.


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (4/73) وانظر: زاد المسير (280).


(�)  انظر: الوسيط (2/47)، والجامع لأحكام القرآن (5/186)، وحاشية الشهاب (3/265)، وفتح القدير للشوكاني (1/584).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (4/73)، وانظر زاد المسير (280).


(�)  انظر: أحكام القرآن للجصاص (2/238).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (4/79)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (3/946).


(�)  انظر: الكشاف (236)، المحرر الوجيز (433)، وأحكام القرآن لابن العربي (1/446)، ومدارك التنزيل(226).


(�)  انظر: إعراب القرآن لابن النحاس (1/213)، وزاد المسير (280)، والجامع لأحكام القرآن (5/168).


(�)  انظر: إعراب القرآن لابن النحاس (1/213).


(�)  انظر: التفسير الكبير (10/76).


(�)  انظر: المصدر السابق، واللباب في علوم الكتاب (6/369).


(�)  انظر: أحكام القرآن لابن العربي (1/454)، والجامع لأحكام القرآن (5/194).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  انظر: التفسير الكبير (10/87).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (5/194).


(�)  انظر: جامع البيان (4/111).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (2/935).


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء (1/197)، ومعاني القرآن للزجاج (2/56)، والمحرر الوجيز (440)، وأحكام القرآن لابن العربي (1/467)، والجامع لأحكام القرآن (5/223)، وفتح القدير للشوكاني (1/596).


(�)  هو: أبو منصور، محمد بن أحمد بن الأزهر بن طلحة الأزهري الهروي اللغوي الشافعي، كان رأساً في اللغة والفقه، له من المؤلفات: تهذيب اللغة، وعلل القراءات، وكتاب الروح، وغيرها. وُلِد عام 282هـ وتوفي عام 370هـ. انظر: سير أعلام النبلاء (16/315)، والوافي بالوفيات (2/45).


(�)  انظر: تهذيب اللغة / يم (15/641).


(�)  انظر: مجاز القرآن (1/128)، وتفسير غريب القرآن (127)، وجمهرة اللغة/ يمم (1/248)، والمفردات/اليم (554).


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج (2/56)، ومعالم التنـزيل (1/346)، والمحرر الوجيز (441)، والجامع لأحكام القرآن (5/228)، وفتح القدير للشوكاني (1/596).


(�)  انظر: جامع البيان (4/112).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (4/112) وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (3/963).


(�)  انظر: روح المعاني (5/43).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (441)، والجامع لأحكام القرآن (5/228).


(�)  هي: فرقة نشأت في أواخر العصر الأموي وازدهرت في العصر العباسي، اعتمدت العقل في فهم العقيدة الإسلامية، اشتهرت بأصولها الخمسة وهي: التوحيد، والعدل، والوعد والوعيد، والمنزلة بين المنزلتين، والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، من أصولهم أن الإنسان هو الذي يخلق فعل نفسه، وأن صاحب الكبيرة مخلَّد في النار، ونفي الرؤية، وغير ذلك من البدع والضلالات. انظر: الفرق بين الفرق (112)، والملل والنحل �(38)، والموسوعة الميسرة (1/64).


(�)  انظر: العدل والتوحيد للقاسم الرسي المعتزلي (280)، والمختصر للقاضي عبد الجبار (371)، وشرح الأصول الخمسة له (678،649).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (445)، وروح المعاني (5/52).


(�)  انظر: جامع البيان (4/129).


(�)  انظر: شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة (2/898)، وشرح العقيدة الواسطية للفوزان (178).


(�)  هو: أبو جعفر، أحمد بن محمد بن سلامة الأزدي المصري الطحاوي الحنفي، محدِّث الديار المصرية وفقيهها، صاحب التصانيف المعروفة ومنها: شرح معاني الآثار، وأحكام القرآن، والعقيدة الطحاوية، وغيرها. وُلِد عام239هـ وتوفي عام321هـ. انظر: سير أعلام النبلاء (15/27)، والوافي بالوفيات (8/9).


(�)  انظر: شرح الطحاوية لابن أبي العز (524).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (4/188)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (3/1018)، وزاد المسير (307).


(�)  انظر: النكت والعيون (2/512)، والجامع لأحكام القرآن (5/281)، وزاد المسير (307).


(�)  وهذا القول راجع إلى الذي قبله.


(�)  وممن قال به ابن جرير انظر: جامع البيان لابن جرير (4/188).


(�)  المراد بذلك حديث أبي موسى الأشعري رضي الله عنه وسيأتي النص عليه -إن شاء الله- في موضع الدراسة.


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الأدب، باب تعاون المؤمنين بعضهم بعضاً، ح (6027)، ومسلم في صحيحه، كتاب البر، باب استحباب الشفاعة فيما ليس بحرام، ح(2627).


(�)  انظر: روح المعاني (5/97).


(�)  انظر: أحكام القرآن لابن العربي (1/483).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (461).


(�)  الذمي: نسبة إلى الذمة أي: العهد من الإمام أو ممن ينوب عنه، بالأمن على نفسه وماله؛ نظير التزامه الجزية، ونفوذ أحكام الإسلام، وهي لأهل الكتاب ومن في حكمهم. انظر: المغني لابن قدامة (10/572)، ومعجم المصطلحات والألفاظ الفقهية لمحمود عبد المنعم (1/330).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (4/191)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (3/1021).


(�)  كالحسن، وسعيد بن جبير. انظر: المصدرين السابقين.


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (4/191)، وعزاه أيضاً في الدر المنثور لابن المنذر، انظر: الدر المنثور (1/565).


(�)  المراد بذلك حديث أنس بن مالك رضي الله عنه وسيأتي النص عليه -إن شاء الله- في موضع الدراسة.


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الاستئذان، باب كيف الرد على أهل الذمة بالسلام، ح(6258) ومسلم في صحيحه، كتاب السلام، باب النهي عن ابتداء أهل الكتاب بالسلام، وكيف يرد عليهم؟، ح(2163).


(�)  انظر: اللباب في علوم الكتاب (6/540).


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء (1/204)، والوسيط (2/90)، والتفسير الكبير (10/170)، والتسهيل لعلوم التنـزيل (1/202)، والبحر المحيط (3/322)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (2/977).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (468).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (2/986).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (5/319)، ومدارك التنـزيل (246)، ولباب التأويل (1/413)، وروح المعاني �(5/115).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (4/291)، وانظر: زاد المسير (329)، والدر المنثور (1/649،647).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (4/292،291)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم(4/1072).


(�)  سيأتي النص عليها -إن شاء الله- في موضع الدراسة.


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب المرضى، باب ما جاء في كفارة المريض، ح(5640)، و مسلم في صحيحه كتاب البر، باب ثواب المؤمن فيما يصيبه من مرض أو حزن أو نحو ذلك، حتى الشوكة يشاكها، ح(2572).


(�)  الوصب هو: دوام الوجع ولزومه. انظر: غريب الحديث لأبي عبيد (6/2004)، والنهاية في غريب الحديث والأثر (963).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب المرضى، باب ما جاء في كفارة المريض، ح(5642،5641)، ومسلم في صحيحه، كتاب البر، باب ثواب المؤمن فيما يصيبه من مرض أو حزن أو نحو ذلك، حتى الشوكة يشاكها، �ح(2573).


(�)  أخرجه مسلم في صحيحه، كتاب البر، باب ثواب المؤمن فيما يصيبه من مرض أو حزن أو نحو ذلك، حتى الشوكة يشاكها، ح(2574).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (5/378).


(�)  انظر: جامع البيان (4/292).


(�)  انظر: تفسير أبي مظفر السمعاني (1/483)، وتفسير الجلالين (107)، وتيسير الكريم الرحمن (168).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (5/377)، والبحر المحيط (3/371).


(�)  انظر: جامع البيان (4/368).


(�)  انظر: الوسيط (2/140)، والمحرر الوجيز (500)، ومدراك التنـزيل (265)، والتسهيل لعلوم التنـزيل (1/217)، البحر المحيط (3/414)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (3/1070).


(�)  انظر: فتاوى ابن تيمية (12/523)، ولمعة الاعتقاد(15).


(�)  انظر: الفصل في الملل والنحل (3/11).


(�)  انظر: مشكل الحديث لابن فورك (473)، ولمع الأدلة للجويني (104)، وطوالع الأنوار للبيضاوي (291). ولمعرفة حججهم الباطلة في تقرير هذه المسألة والرد عليها، انظر: فتاوى ابن تيمية الجزء الثاني عشر،والتسعينية له، وموقف ابن تيمية من الأشاعرة للمحمود (3/ 1253-1295).


(�)  انظر: إعراب القرآن لابن النحاس (1/251).


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج (2/133)، والجامع لأحكام القرآن (6/19).


(�)  انظر: مجموع الفتاوى لابن تيمية (12/244،243)، وشرح الطحاوية لابن أبي العز (172)، ومعارج القبول �(1/247-255).


(�)  وهذا هو أصح الأقوال في وقت نزول هذه الآية ، والدليل على ذلك قول عمر -رضي الله عنه- لليهودي عندما سأله عن هذه الآية .. قال: "إني لأعلم اليوم الذي أُنزِلت فيه، والمكان الذي أُنزِلت فيه، نزلت على رسول الله- صلى الله عليه وسلم - بعرفة في يوم جمعة". أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الإيمان، باب زيادة الإيمان ونقصانه، ح(45)، ومسلم في صحيحه،كتاب التفسير، باب في تفسير آيات متفرقة، ح(3017). وأما ما رُوي أنها نزلت يوم الاثنين فهذا ضعيف قال ابن كثير بعد أن ذكر هذا الأثر: "أثر غريب، وإسناده ضعيف". انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (3/1102)، وكذلك ضعَّف إسناده السيوطي. انظر: الدر المنثور(3/21).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (4/419)، وانظر: زاد المسير (357)، والدر المنثور (3/18).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (4/419)، وانظر: زاد المسير (357)، والدر المنثور (3/19).


(�)  انظر: زاد المسير (357).


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج (2/148)، والكشاف (278).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (6/60)، وفتح القدير للشوكاني (2/13).


(�)  انظر: أحكام القرآن لابن العربي (2/35).


(�)  انظر: شرح صحيح البخاري للكرماني (1/174)، وعمدة القاري (1/258).


(�)  انظر: صحيح البخاري، باب زيادة الإيمان ونقصانه، ص5 .


(�)  انظر: شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة (2/810-820)، وشرح العقيدة الواسطية للفوزان (178).


(�)  انظر: لمعة الاعتقاد (93).


(�)  انظر: أحكام القرآن لابن العربي (2/35).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (4/443،442)، وانظر: الدر المنثور (3/26).


(�)  انظر: جامع البيان (4/443).


(�)  انظر: أحكام القرآن للجصاص (2/405).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (6/75).


(�)  انظر: جامع البيان (4/442)، ومعاني القرآن للزجاج (2/151)، ومعالم التنـزيل (2/10)، والمحرر الوجيز �(516)، ومدارك التنـزيل (273)، والتسهيل لعلوم التنـزيل (1/223)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير �(3/1112).


(�)  المراد بذلك حديث عبد الله بن عمرو وسيأتي - إن شاء الله - في نص الدراسة.


(�)  وهي: قراءة متواترة: وممن قرأ بهذه القراءة: ابن كثير، وأبو عمرو، وحمزة، وأبو جعفر، وخلف، وغيرهم. �انظر: جامع البيان (4/470)، والحجة لابن خالويه (129)، وأضواء البيان (2/7)، ومعجم القراءات لعبد اللطيف الخطيب (2/231).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (4/469)، وانظر: الدر المنثور (3/29-30).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  انظر: الحاوي للماوردي (1/123)، والبحر المحيط (3/452).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (4/467)، وانظر: الدر المنثور (4/29).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  وهي: قراءة متواترة، وممن قرأ بهذه القراءة: نافع، وابن عامر، والكسائي، وحفص، وغيرهم. انظر: جامع البيان �(4/466)، والحجة لابن خالويه (129)، وأضواء البيان (2/7)، ومعجم القراءات لعبد اللطيف الخطيب �(2/232).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الوضوء،باب غسل الرجلين ولا يمسح على القدمين، ح(163)، ومسلم في صحيحه، كتاب الطهارة، باب وجوب غسل الرجلين بكمالهما، ح(241).


(�)  انظر: أحكام القرآن للجصاص (2/435).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (6/90).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (2/12)، والمحرر الوجيز (520)، والجامع لأحكام القرآن (6/90)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (3/1127).


(�)  انظر: جامع البيان (4/471)، ومعالم التنـزيل (2/12)، والجامع لأحكام القرآن (6/91)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (3/1123)، وأضواء البيان (2/7- 14).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (3/1123).


(�)  المراد بذلك أن من خرج من المسلمين يقطع السبيل ويسعى في الأرض بالفساد فهو داخل في هذه الآية، وليس المعنى أن سبب نزول هذه الآية قوم من المسلمين، لأن سبب نزول هذه الآية أقوام من غير المسلمين على ما سُيذكَر -إن شاء الله- في نص الدراسة.


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (4/547).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (4/547)، وانظر: الجامع لأحكام القرآن (6/142).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (6/141)، وفتح القدير للشوكاني (2/43).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الوضوء، باب أبوال الإبل والدواب والغنم ومرابضها، ح(233) ومسلم في صحيحه، كتاب القسامة، باب حكم المرتدين، ح(1671).


(�)  انظر: أحكام القرآن للجصاص (2/510).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (3/1158).


(�)  انظر: فتح القدير للشوكاني (2/43).


(�)  انظر: الكشاف (288)، والمحرر الوجيز (536)، والتفسير الكبير (11/169)، والجامع لأحكام القرآن �(6/144)، واللباب في علوم الكتاب (7/307).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الحدود، باب قول الله تعالى: ﴿ (((((((((((( (((((((((((((( (((((((((((((( ((((((((((((( ﴾ وفي كم تقطع؟، ح(6789)، ومسلم في صحيحه، كتاب الحدود، باب حد السرقة ونصابها، ح(1684).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (4/570).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (3/1168).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الحدود، باب لعن السارق إذا لم يسم، ح(6783)، ومسلم في صحيحه، كتاب الحدود، باب حد السرقة ونصابها، ح(1687).


(�)  انظر: جامع البيان (4/570).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (3/1169).


(�)  فذهب مالك إلى أن النصاب ثلاثة دراهم، وذهب والشافعي إلى أنه ربع دينار أو ما يساويه من الأثمان، �وذهب أحمد إلى أنه ربع دينار في رواية، وذهب أبو حنيفة إلى أنه دينار أو عشرة دراهم. انظر: المدونة الكبرى �(6/265)، والأم (7/319)، والمغني لابن قدامة (10/242)، والبحر الرائق (5/84).


(�)  انظر: أحكام القرآن للجصاص (2/519)، والوسيط (2/185)، وأحكام القرآن لابن العربي (2/91)، والتسهيل لعلوم التنـزيل (1/231).


(�)  تقدم تخريجه ص76 قول 40 .


(�)  انظر: جامع البيان (4/570).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (6/152).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (3/1170).


(�)  انظر: أحكام القرآن لابن العربي (2/91)، والجامع لأحكام القرآن (6/154).


(�)  انظر: زاد المسير (397).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (4/647)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (4/1173).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (2/42)، وزاد المسير (397)، والجامع لأحكام القرآن (6/228).


(�)  انظر: إعراب القرآن لابن النحاس (1/275).


(�)  انظر: الوسيط (2/209).


(�)  انظر: لباب التأويل (2/62)، وتفسير حدائق الروح والريحان (7/393).


(�) رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (2/370-371)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (4/1197).


(�)  انظر: المصدرين السابقين، والدر المنثور (3/152-156).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (4/371).


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء (1/232).


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج (2/203)، وأحكام القرآن للجصاص (2/582)، والوسيط (2/226)، ولباب التأويل (2/75)، والتسهيل لعلوم التنـزيل (1/120).


(�)  أخرجه أبو داود في سننه، كتاب الطهارة، باب الوضوء بماء البحر، ح(83)، والترمذي في جامعه، كتاب الطهارة، باب ما جاء في ماء البحر أنه طهور، ح(69)، وغيرهم. والحديث صححه البخاري، الترمذي كما سبق، وابن خزيمة، والحاكم، والألباني. انظر: صحيح ابن خزيمة (1/59)، والمستدرك للحاكم (1/237)، والملخص الحبير (1/14)، وإرواء الغليل (1/42).


(�)  وهو القول بأن المراد بصيد البحر في الآية السمك فقط وسيأتي ذكر هذا القول –إن شاء الله- في موضع الدراسة.


(�)  انظر: أحكام القرآن للجصاص (2/600)، والجامع لأحكام القرآن (6/295).


(�)  هو: أبو إسحاق، إبراهيم بن محمد بن الحارث الفزاري الشامي، كان من أئمة الحديث، قيل إنه توفي عام 85هـ وقيل 86هـ. انظر: سير أعلام النبلاء (8/539)، وتقريب التهذيب (32).


(�)  انظر: أحكام القرآن للجصاص (2/600).


(�)  انظر: المغني لابن قدامة (11/84-85)، والشرح الكبير (11/87-88).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (2/55).


(�)  تقدم تخريجه ص81 قول 43 .


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (6/296-297).


(�)  انظر: التفسير الكبير (12/81)، والتسهيل لعلوم التنـزيل (1/245)، والبحر المحيط (4/26)، واللباب في علوم الكتاب (7/531).


(�)  وسيأتي النص عليه - إن شاء الله - في نص الدراسة.


(�)  جعل ابن بطال حديث أبي قتادة مُخصِص لعموم الآية، مبين لمعناها.


(�)  جعل هذه الآية دليل على التخصيص الذي ذهب إليه، وهو أن المراد تحريم قتل الصيد من قبل المُحرِم لا إذا صيد له من قِبل حلال آخر بدليل هذه الآية، وهذا فيه نظر؛ لأن الُمحرِم لا يجوز له أكل الصيد الذي صيد لأجله ولو لم يباشر قتل الصيد بنفسه ففي هذه الحالة لم يقتل الصيد ولكنه حُرِّم عليه فلا حجة في هذه الآية.


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (5/72-73)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (4/1213)، والدر المنثور (3/183).


(�)  انظر: المصادر السابقة.


(�) أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب جزاء الصيد، باب إذا أهدي للمحرم حماراً وحشياً حياً لم يقبل ح(1825)، ومسلم في صحيحه، كتاب الحج، باب تحريم الصيد المأكول البري، وما أصله ذلك على المُحرم بحج أو عمرة أو بهما، ح( 1193).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (5/73-74)، وانظر: الدر المنثور (3/183).


(�)  انظر: المصادر السابقة.


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب جزاء الصيد، باب لا يعين المحرم الحلال في قتل الصيد، ح(1823)، �ومسلم في صحيحه، كتاب الحج، باب تحريم الصيد المأكول البري، وما أصله ذلك على المحرم بحج أو عمرة أو بهما، ح(1169).


(�)  أخرجه أبو داود في سننه، كتاب المناسك، باب لحم الصيد للمحرم، ح(1851)، والترمذي في جامعه، كتاب الحج، باب ما جاء في أكل الصيد للمحرم، ح(846)، وغيرهم. وصححه الحاكم، والشنقيطي وأطال في الرد على من ضعفه، وقال الشافعي: هذا أحسن حديث رُوي في هذا الباب وأقيس. انظر: مستدرك الحاكم �(1/622)، وجامع الترمذي ح(846)، وأضواء البيان (2/119-122).


(�)  انظر: أضواء البيان (2/121).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (582).


(�)  انظر: جامع البيان (5/75).


(�)  انظر: الوسيط (2/231)، وأضواء البيان (2/119).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (6/300)، وأضواء البيان (2/122).


(�)  انظر: أضواء البيان (2/119و122).


(�)  هذا البيت لزهير بن أبي سلمى، من قصيدة له يمدح فيها هرم ابن سنان. انظر: ديوان زهير (32)، ومعنى البيت: أنت إذا قدّرت أمراً قطعته وأمضيته، وغيرك يقدر ما لا يقطعه.. انظر: لسان العرب (10/87).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (2/63).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (3/1270).


(�)  انظر: إعراب القرآن لابن النحاس (1/288)، والمحرر الوجيز (595)، ولباب التأويل (2/91)، واللباب في علوم الكتاب (7/601)، وفتح القدير للشوكاني (2/114).


(�)  انظر: المفردات / خلق (164).


(�)  انظر: غريب القرآن للسجستاني (137)، وعمدة الحفاظ (1/606).


(�)  انظر: لسان العرب / خلق (10/87).


(�)  انظر: تهذيب اللغة / خلق (7/26)، ومعجم مقاييس اللغة / خلق (2/213).


(�)  انظر: جامع البيان (5/142).


(�)  انظر: الوسيط (2/249)، وزاد المسير (423)، ولباب التأويل (2/96)، وفتح القدير للشوكاني (2/120).


(�)  انظر: اللباب في علوم الكتاب (7/628).


(�) رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (5/186)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (4/1285-1286).


(�)  انظر: المصدرين السابقين، ومعالم التنـزيل (2/78).


(�)  انظر: زاد المسير (436).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (2/78)، وزاد المسير(436).


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج (2/245).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (2/78)، وزاد المسير(436).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (6/384).


(�)  انظر: فتح القدير للشوكاني (2/144).


(�)  انظر: عبودية الكائنات لرب العالمين (234-337).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (5/187)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (4/1286).


(�)  انظر: الدر المنثور (3/242).


(�)  انظر: جامع البيان (5/186).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (2/78).


(�)  انظر: الكشاف (326).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (620).


(�)  انظر: إعراب القرآن لابن النحاس (2/10)، والتفسير الكبير (12/177)، وتفسير القرآن للسمعاني (2/101).


(�)  انظر: شفاء العليل ( 90-91).


(�)  انظر: المفردات / خلق (163).


(�)  انظر: تهذيب اللغة / خلق (7/25)، ولسان الغرب / خلق (10/85).


(�)  انظر: عمدة الحفاظ (1/606).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (634).


(�)  وهم الخوارج، والمعتزلة، وبعض المرجئة، وغيرهم.


(�)  فجعل آية القيامة مُخصِصة لهذه الآيات مبينة لها. انظر: روضة الناظر (248)، وكشف الأسرار عن أصول البزدوي، لعبد العزيز البخاري (1/621).


(�)  هذا الرد في هذه الآية بناء على أن معنى الإدراك هنا الرؤية.


(�)  الجهمية: هم أصحاب الجهم بن صفوان، وهو من الجبرية الخالصة، ظهرت بدعته بترمذ، وقتله سلْم بن أحوز بمرو، وافق المعتزلة في الصفات الأزلية وزاد عليهم بأشياء، وهم ينكرون جميع الأسماء والصفات، ويقولون بخلق القرآن، وغير ذلك من البدع. انظر: الملل والنحل (1/73)، والفرق بين الفرق (194)، والموسوعة الميسرة (2/1040).


(�)  انظر: شرح الأصول الخمسة (233)، والعدل والتوحيد للقاسم الرسي (261).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (5/294).


(�)  انظر: فتاوى ابن تيمية (16/87)، وشرح الطحاوية لابن أبي العز (214).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (2/99)، والجامع لأحكام القرآن (7/50)، والدر المنثور (3/302).


(�)  انظر: المصادر السابقة.


(�)  انظر: حادي الأرواح (413)، وشرح الطحاوية لابن أبي العز (215).


(�)  انظر: شرح الأصول الخمسة (264)، والمختصر في أصول الدين (337).


(�)  انظر: زاد المسير (516).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (2/164)، والمحرر الوجيز (740)، والجامع لأحكام القرآن (7/246)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (3/1472).


(�)  انظر: حادي الأرواح(403)، وشرح الطحاوية لابن أبي العز (213).


(�)  انظر: الإبانة (58)، والعقيدة الواسطية (74)، وشرح الطحاوية لابن أبي العز (207).


(�)  المراد حديث أنس بن مالك -رضي الله عنه- وفيه قال: "كنت أمشي مع رسول الله -صلى الله عليه وسلم- وعليه برد نجراني غليظ الحاشية ..." أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب اللباس، باب البرود والحبر والشملة، ح(5809).


(�)  انظر: أحكام القرآن لابن العربي (2/265)، وزاد المسير(492).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  انظر: الكشاف (362)، والتفسير الكبير (14/53)، ولباب التأويل (2/195)، والتسهيل لعلوم التنـزيل (1/287)، والبحر المحيط (4/293).


(�)  انظر: تيسر الكريم الرحمن (250)، وأيسر التفاسير (2/166).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (7/175).


(�)  انظر: فتح القدير للشوكاني (2/283).


(�)  المراد بذلك حديث عائشة - رضي الله عنها - الذي قالت فيه: "كان رسول الله -صلى الله عليه وسلم- يحب الحلوى والعسل"أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الأطعمة، باب الحلوى والعسل، ح(5431).


(�)  المراد بذلك: إدخال الحلوى والعسل في عموم الطيبات التي أحلها الله في هاتين الآيتين، وهذا إدخال سائغ؛ لأن عموم الآيتين يؤيد ذلك. والله أعلم.


(�)  رواه عنه ابن أبي حاتم في تفسيره (5/1467)، وانظر: زاد المسير (492).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (5/472)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (5/1467)، والدر المنثور (3/406).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (5/473)، وانظر: الدر المنثور (3/406).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (698).


(�)  انظر: الكشاف (362).


(�)  انظر: لباب التأويل (2/195)، والتسهيل لغلوم التنـزيل (1/287)، واللباب في علوم الكتاب (9/90)، وتيسير الكريم الرحمن (250).


(�)  انظر: الإنصاف للباقلاني (40).


(�)  انظر: مختصر الصواعق (471-487).


(�)  انظر: شرح الغقيدة الواسطية للفوزان (48)، وشرح كتاب التوحيد للغنيمان (186-187).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (3/1440).


(�)  انظر: جامع البيان (5/515)، وتيسير الكريم الرحمن (254).


(�)  جزء من حديث أبي مالك الأشعري، وفيه قول النبي -صلى الله عليه وسلم-: "... ولينـزلن أقوام إلى جنب علم يروح عليهم بسارحة لهم يأتيهم لحاجة، فيقولون: ارجع إلينا غداً، فيبيتهم الله..." أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الأشربة، باب ما جاء فيمن يستحل الخمر ويسميه بغير اسمه، ح(5590).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (7/226).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (2/153)، والمحرر الوجيز (727)، ومدارك التنـزيل (376)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (3/1457)، وفتح القدير للشوكاني (2/290).


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج (2/360).


(�)  انظر: غريب القرآن للسجستاني (119)، والمفردات / بيت (76).


(�)  انظر: تهذيب اللغة / بيت (14/334)، ولسان العرب / بيت (2/16).


(�)  رواه عنه ابن أبي حاتم في تفسيره (5/1589)، وانظر: الدر المنثور (3/529).


(�)  انظر: جامع البيان (6/90).


(�) انظر: معالم التنـزيل (2/173)، والكشاف (392)، والمحرر الوجيز (753)، وفتح القدير للشوكاني(2/326).


(�)  انظر: تفسير غريب القرآن (173).


(�)  انظر: العمدة في غريب القرآن (138)، والمفردات / بجس (47).


(�)  انظر: تهذيب اللغة / بجس (10/599)، ولسان العرب / بجس (6/24).


(�)  هذا القول هو قول الأكثر من أهل التأويل، وأما الخلاف بينهم في ذلك فقد حصل كما سيأتي بيانه -إن شاء الله- في موضع الدراسة.


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (6/161-163)، وانظر: الدر المنثور (3/571و572).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (6/164).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (7/309).


(�)  انظر: المصدر السابق.


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (6/164)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (5/1646).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  انظر: جامع البيان (6/165).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (7/310)، وفتح القدير للشوكاني (2/357).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  انظر: تيسير الكريم الرحمن (276).


(�)  انظر: فتح القدير للشوكاني (2/357).


(�)  انظر: التسهيل لعلوم التنـزيل (1/319)، والبحر المحيط (4/448)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (4/1535).


(�)  انظر: جامع البيان (6/328)، ومعالم التنـزيل (2/229)، والمحرر الوجيز (828).


(�)  انظر: التفسير الكبير (15/186).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (6/328)، وانظر: معالم التنـزيل (2/229)، وأحكام القرآن للكيا الهراسي (3/179).


(�)  انظر: الدر المنثور (4/162).


(�) رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (6/358 و360)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم(6/1788).


(�)  رواه عنه عبد الرزاق في مصنفه، كتاب الزكاة، باب إذا أديت زكاته فليس بكنـز، ح(7143).


(�)  هو: أبو عاصم، عبيد بن عمير بن قتادة الليثي الجندعي، المكي، الواعظ المفسر، كان من ثقات التابعين وأئمتهم بمكة، ولد في حياة رسول الله -صلى الله عليه وسلم-، وتوفي قبل ابن عمر بأيام يسيرة، وقيل: توفي عام 74هـ. ا.هـ انظر: أسد الغابة (3/545)، وسير أعلام النبلاء (4/156).


(�)  انظر: جامع البيان (6/358)، والدر المنثور (4/162-163).


(�)  هو: جعدة بن هبيرة بن أبي وهب بن عمرو القرشي المخزومي، ابن أم هانيء بنت أبي طالب، كان فقيهاً، صحابي صغير له رؤية. ا.هـ انظر: الاستيعاب (1/311)، وتقريب التهذيب (79).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (6/358)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (6/1788). قال القرطبي بعد ذكره لهذا الأثر: ".. ولا يصح .." ا.هـ انظر: الجامع لأحكام القرآن (8/115).


(�)  رواه عنه عبد الرزاق في مصنفه، كتاب الزكاة، باب كم الكنـز؟ ولمن الزكاة؟، ح(7150)، والبخاري في التاريخ الكبير (6/60) وابن جرير في جامع البيان (6/359)، والبيهقي في السنن الكبرى، كتاب الزكاة، باب من تورع عن التحلي بالفضة، ح(7582).


(�)  انظر: جامع البيان (6/359).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (8/115).


(�) انظر: أحكام القرآن للجصاص (3/137)، والوسيط (2/492)، والكشاف (431)، ولباب التأويل (2/355)، واللباب في علوم الكتاب (10/82).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (2/243).


(�)  انظر: فتح القدير للشوكاني (2/455).


(�)  انظر: أضواء البيان (2/386).


(�)  انظر: الاستذكار (9/122).


(�)  انظر: المصدر السابق (9/124).


(�)  انظر: الكشاف (431).


(�)  انظر: الكشاف (432)، وأضواء البيان (2/388).


(�)  انظر: جامع البيان (6/361)، والكشاف (432)، و فتح الباري (3/321)، وأضواء البيان (2/388).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (8/133).


(�)  انظر: فتح القدير للشوكاني (2/463).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (847)، ومدارك التنـزيل (436)، ولباب التأويل (2/361)، والتسهيل لعلوم التنـزيل (1/338)، وتيسير الكريم الرحمن (298).


(�)  المراد بذلك حديث عائشة - رضي الله عنها - حين استأذنت النبي -صلى الله عليه وسلم - في الجهاد، فقال: �"جهادكن الحج وقال مرة:نِعم الجهاد الحج" أخرجه البخاري في صحيحه،كتاب الجهاد،باب جهاد النساء، �ح(2875).


(�)  أي: إجماع العلماء أن الجهاد ليس واجباً على النساء. انظر: الأم (5/368).


(�)  انظر: المغني لابن قدامة (10/366)، والنوادر والزيادات (3/34).


(�)  انظر: فتح الباري (6/89).


(�)  المهلب بن أبي صفرة من مشايخ ابن بطال وتقدمت ترجمته عند ذكر مشايخ ابن بطال في الترجمة، ولعل هذا النقل عن المهلب من كتابه المفقود شرح صحيح البخاري.


(�)  انظر: تأويل مشكل القرآن (288)، والجامع لأحكام القرآن (8/145)، وفتح القدير للشوكاني (2/472).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (6/389)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (6/1812).


(�)  انظر: جامع البيان (6/388).


(�) انظر: معاني القرآن للزجاج (2/452)، ومعالم التنـزيل (2/253)، والكشاف (437)، والمحرر الوجيز(852)، وزاد المسير (587)، وفتح القدير للشوكاني (2/472).


(�)  هذا الاتفاق محل نظر؛ لأن المسألة فيها خلاف وسيأتي بيانه - إن شاء الله - في نص الدراسة.


(�)  رواه عنه ابن أبي حاتم في تفسيره (6/1821).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (6/397).


(�)  انظر: جامع البيان (6/397)، ومعالم التنـزيل (2/256)، والمحرر الوجيز (856)، وزاد المسير (590)، والجامع لأحكام القرآن (8/162)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (4/1670).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (6/398).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (6/398).


(�)هو: أبو بسطام ،مقاتل بن حيان بن دوال دور النبطي البلخي الخراز، الإمام العالم المحدث الثقة، خرج إلى بلاد كابل وأسلم على يديه خلق كثير، له تفسير، توفي في حدود 150هـ ا.هـ انظر: سير أعلام النبلاء (6/340)، وطبقات المفسرين للداودي (2/329). 


(�)  رواه عنه ابن أبي حاتم في تفسيره (6/1821).


(�)  انظر: أحكام القرآن لابن العربي (2/446).


(�)  انظر: جامع البيان (6/398).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (8/163).


(�)  انظر: أحكام القرآن للطحاوي (1/365)، وأحكام القرآن للجصاص (3/159)، وأحكام القرآن لابن العربي �(2/446).


(�)  انظر: جامع البيان (6/398)، وأحكام القرآن لابن العربي (2/446).


(�)  انظر: أحكام القرآن لابن العربي (2/446).


(�)  انظر: أحكام القرآن لابن العربي (2/446).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (6/463)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (6/1876).


(�)  رواه عنه ابن أبي حاتم في تفسيره (6/1876).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (4/1703).


(�)  انظر: جامع البيان (6/463)، وتأويل مشكل القرآن لابن قتيبة (255)، وإعراب القرآن لابن النحاس (2/ 133)، ومعالم التنـزيل(2/273)، والكشاف (448)، والمحرر الوجيز (878).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (4/1711).


(�)  انظر: فتح القدير للشوكاني (2/519).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (885)، وزاد المسير (607).


(�)  المراد حديث أبو عبس وفيه قال: قال: -صلى الله عليه وسلم-: "ما اغبرتا قدما عبد في سبيل الله فتمسه النار" أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الجهاد، باب من اغبرت قدماه في سبيل الله، ح( 2811).


(�)  تقدم تخريجه في الحاشية السابقة.


(�)  انظر: فتح الباري (6/36).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (2/284).


(�)  انظر: شرح الأصول الخمسة (226)، وفتاوى ابن تيمية(5/144).


(�)  يُنسب إلى الأخطل النصراني، ولكن قال ابن القيم: "هذا البيت من الشعر غير معروف في شيء من دواوين العرب.. وقائله غير معروف.." ا.هـ انظر: مختصر الصواعق (497)، فلا حجة فيه إذاً على ما ذهبوا إليه في معنى الاستواء.


(�)  أراد بذلك ما ذهب إليه أهل السنة والجماعة، في معنى الاستواء، وبما أنه أورد الأقوال ناقصة فسأنقلها -إن شاء الله- في نص الدراسة كاملة مع ذكر من قال بها من العلماء لأهمية ذلك.


(�)  وهذا إلزام صحيح لمن فسر الاستواء بالاستيلاء. انظر: مختصر الصواعق (496).


(�)  أراد بذلك الرد على المعتزلة وأن تفسيرهم للإستواء في هذه الآية بالاستيلاء يقتضي أن الاستيلاء لم يحصل ابتداء وإنما حصل بعد أن لم يكن، تعالى الله عن ذلك.


(�)  أراد بذلك الرد على المعتزلة في تشبيههم صفة الاستواء لله بالاستواء الوارد في بيت الشعر الذي استدلوا به، وأن هذا يقتضي أن الله عز وجل إنما حصل على ذلك بعد أن غالب غيره، والله هو المتفرد بالقهر والغلبة، وهذا إلزام صحيح لهم.


(�)  هذا بناء على استقرار المخلوقين، أما الخالق فله استقرار يليق به جل جلاله لا يشابه استقرار المخلوقين، وعليه فتوجيه ابن بطال هنا توجيه غير صحيح، وهو بناء على نفي صفة الاستواء لله الذي قال بها الأشاعرة، كما أن لفظ الجسم من الألفاظ المبهمة التي لا يُعرف ما ذا يريدون بها؟. انظر: شرح العقيدة الواسطية لابن عثيمين �(1/379).


(�)  هذا بناء على انتقال المخلوق الذي إذا نزل من علو إلى سفل زال وصفه بالعلو، أما الخالق جل جلاله فلا شيء  أعلى منه قط، بل لا يزال في علو وإن قرب من عباده، وعليه فتوجيه ابن بطال هنا غير صحيح. انظر: فتاوى  ابن تيمية (16/424).


(�)  أراد بأهل السنة والحق هنا الأشاعرة، وتفسيره استوى بـ"علا" بناء على مذهب متقدمي الأشاعرة الذين أثبتوا الاستواء دالاً على العلو فقط ولذا جعلوه من صفات الذات ولم يثبتوه صفة فعل تقوم بالله، بدليل ما قاله بعد ذلك في الفرق بين العلو والارتفاع، وهذا هو أحد مذاهب الأشاعرة في معاني الاستواء. انظر: اللمع للجويني �(186)، وشرح صحيح البخاري لابن بطال (10/450)، وموقف ابن تيمية من الأشاعرة (3/1215).


(�)  هذا فيه دلالة على أنه يريد بالاستواء هنا ما كان دالاً على صفة العلو فقط، لذا جعلها من صفات الذات ولم يثبتها صفة فعل تقوم بالله. ولا يُسلَّم له أيضاً بالتفريق بين علا وارتفع بل ما يلزم في هذا يلزم في هذا. والله أعلم.


(�)  انظر: فتاوى ابن تيمية (5/144).


(�)  انظر: مختصر الصواعق (448-510).


(�)  انظر: فتاوى ابن تيمية (5/141)، وشرح العقيدة الواسطية لابن عثيمين (1/386).


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء (1/29)، ومجاز  القرآن  لأبي  عبيدة ( 1/273)، وصحيح البخاري،كتاب التوحيد، باب قوله تعالى: ﴿  ((((((( ((((((((( ((((( ((((((((((  ﴾ (هود: 7)، وجامع  البيان (1/228)، ومعاني القرآن للزجاج �(1/107)، وتفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (7/2216)، وتهذيب اللغة/ سوا (13/124)، ومعالم التنـزيل (2/137).


(�)  انظر:شرح نونية ابن القيم للهراس (1/233).


(�)  انظر: فتاوى ابن تيمية (5/148).


(�)  المراد بذلك حديث ابن عمر -رضي الله عنهما- وفيه قول النبي -صلى الله عليه وسلم-: ".. وأما الكافر والمنافق فيقول الأشهاد: ﴿ ((((((((( ((((((((((( (((((((((( ((((((((( ((((((((( (((((( ((((((((( ( (((( (((((((( (((( ((((( ((((((((((((( ﴾" أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب المظالم، باب قوله تعالى: ﴿ (((( (((((((( (((( ((((( ((((((((((((( ﴾ ح (2441)، ومسلم في صحيحه، كتاب التوبة، باب في سعة رحمة الله تعالى على المؤمنين، وفداء كل مسلم بكافر من النار،ح (2768).


(�)  انظر: تهذيب اللغة/ لعن (2/396)، ومعجم مقاييس اللغة/ لعن (5/252)، وتاج العروس/ لعن (18/510).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (2/319)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (4/1785)، وفتح القدير للشوكاني �(2/625).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (962).


(�)  انظر: الكشاف (492).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (2/333)، والمحرر الوجيز (962)، وزاد المسير (665)، والجامع لأحكام القرآن �(9/68)، وفتح القدير للشوكاني (2/655).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب أحاديث الأنبياء، بابٌ: ﴿ (((((((( (((( ((((( (((((((((((( ﴾،ح (3375).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (962)، ومحاسن التأويل (4/324)، وتيسير الكريم الرحمن (342).


(�)  انظر: الفصل في الملل والأهواء والنحل (4/20).


(�)  انظر: تهذيب اللغة/ أمن (15/513)، والقاموس المحيط/ أمن (79).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (7/159)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (7/2110).


(�)  انظر: جامع البيان (7/159).


(�)  انظر: تأويل مشكل القرآن لابن قتيبة (263)، ومعاني القرآن للزجاج (3/96)، ومعالم التنـزيل (2/3)، والكشاف (507)، والمحرر الوجيز (983).


(�)  من معاني الرب: المالك، والسيد، والمصلح، والكبير، انظر: تهذيب اللغة/ رب (15/176)، ولسان العرب/ رب (1/399).


(�)  انظر: الكشاف (509).


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء (2/35)، وجامع البيان (7/180)، ومعاني القرآن للزجاج (3/101)، والوجوه والنظائر للدامغاني (364)، ومدرك التنـزيل (525)، وتفسير  القرآن العظيم لابن كثير (4/1834)، وفتح القدير للشوكاني (3/20).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (7/256)، وانظر: الدر المنثور (4/498).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (4/1851).


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء  (2/43)، وجامع البيان (7/256)، ومعاني القرآن للزجاج (3/120)، ومعالم التنـزيل (2/369)، والجامع لأحكام القرآن (9/197).


(�)  انظر: جامع البيان (7/273).


(�)  انظر: تأويل مشكل القرآن (133)، وإعراب القرآن لابن النحاس (2/212)، ومعالم التنـزيل (2/372)، وزاد المسير (712)، وفتح القدير للشوكاني (3/56).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (9/209)، واللباب في علوم الكتاب (11/186).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (1013).


(�)  انظر: التسهيل لعلوم التنـزيل (1/394).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (7/350-351)، وانظر: الدر المنثور (543-544).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء  (2/51)، ومعاني القرآن للزجاج (3/142)، ومعالم التنـزيل (3/6)، والكشاف    (535)، و الجامع لأحكام القرآن (9/247)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (4/1880)، وفتح  القدير للشوكاني (3/84).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (7/352)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (7/2230).


(�)  انظر: جامع البيان (7/352).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب مواقيت الصلاة، باب فضل صلاة العصر، ح (555)، ومسلم في صحيحه، كتاب المساجد، باب فضل صلاتي الصبح والعصر والمحافظة عليهما، ح (632).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (7/354).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (7/353)، وانظر: الدر المنثور (4/543).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (7/354)، وانظر: زاد المسير (728).


(�)  انظر: زاد المسير (728).


(�)  انظر: تأويل مشكل القرآن لابن قتيبة (301).


(�)  قرأ بها علي، وابن عباس، وزيد بن علي، وجعفر بن محمد، وعكرمة، وهي قراءة شاذة، انظر: المحتسب �(2/28)، والكشاف (535)، والبحر المحيط (5/364).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (7/354)، وانظر: الدر المنثور (4/544).


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء (2/51).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (7/355)، وانظر: زاد المسير (728).


(�)  انظر: التسهيل لعلوم التنـزيل (1/402)، وأنوار التنـزيل (1/503)، ومحاسن التأويل (4/434).


(�)  انظر: تيسير الكريم الرحمن (369).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (7/362).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (7/363).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (7/363)، وانظر: الدر المنثور (4/557).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (7/363).


(�)  عزاه في الدر المنثور إلى ابن أبي حاتم، وأبي الشيخ، انظر: الدر المنثور (4/556).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (7/363).


(�)  انظر: زاد المسير (730)، والجامع لأحكام القرآن (9/255).


(�)  عزاه في الدر المنثور لأبي الشيخ ، انظر: الدر المنثور (4/557).


(�)  انظر: زاد المسير (730).


(�)  انظر: لباب التأويل (3/10) ، وتفسير حدائق الروح والريحان (14/210).


(�)  انظر: جامع البيان (7/362).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (7/399).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (7/403)، وانظر: الدر المنثور (4/588).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (7/402)، وانظر: الدر المنثور (4/587).


(�)  انظر: زاد المسير (737).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (7/403).


(�)  انظر: زاد المسير (738).


(�)  انظر: زاد المسير (738).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (7/401)، وانظر: زاد المسير (737).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  انظر: المحرر الوجيز (1043).


(�)  انظر: فتح القدير للشوكاني (3/108).


(�)  انظر: التفسير الكبير (19/52)، ولباب التأويل (3/24)، وتفسير حدائق الروح والريحان (14/295).


(�)  انظر: التفسير الكبير (19/52)، ولباب التأويل (3/24).


(�)  رواه عنه ابن أبي حاتم في تفسيره (7/2239).


(�)  انظر: جامع البيان (7/430)، و إعراب القرآن لابن النحاس (2/229)، والجامع لأحكام القرآن (9/300)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (4/1918)، وفتح القدير للشوكاني (3/123).


(�)  تثنية سويقة وهي تصغير ساق أي له ساقان دقيقان، وإنما صغر الساق؛ لأن الغالب على سوق الحبشة الدقة والحموشة، وذو السويقتين: رجل من الحبشة يخرج في آخر الزمان يخرِّب الكعبة. انظر: النهاية في غريب الحديث (450)، وفتح الباري (3/539).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الحج، باب هدم الكعبة، ح (1596)، ومسلم في صحيحه، كتاب الفتن وأشراط الساعة، باب لا تقوم الساعة حتى يمر الرجل بقبر الرجل، فيتمنى  أن يكون مكان  الميت من البلاء ، ح (2909).


(�)  انظر: فتح الباري (3/540).


(�)  انظر: لباب التأويل (3/39).


(�)  المراد به حديث أبي سعيد بن المعلى، وتقدم تخريجه ص3 قوال 1 .


(�)  بما أنه أورد الأقوال هنا ناقصة فسأوردها –إن شاء الله- في نص الدراسة.


(�)  هذا أحد الأقوال في سبب تسمية السبع الطوال بالمثاني قاله ابن عباس -رضي الله عنهما-، كما رواه عنه ابن أبي حاتم في تفسيره (7/2272)، والقول الثاني: لأنها تجاوز المائة الأولى إلى المائة الثانية، ذكره الماوردي.


انظر: النكت والعيون (3/171)، وزاد المسير (766).


(�)  إيراده لهذا القول في هذا المكان فيه نوع من الاحتمال، فإن كان مراده أن السبع المثاني هي القرآن كله، فهذا محل نظر ولا يُوافق عليه لغرابته، وإن كان مراده أن القرآن يُطلَق عليه مثاني، فهذا أمر وارد تؤيده آية الزمر التي أوردها المؤلف، وقال به ابن عباس، والضحاك، وطاووس، وغيرهم. انظر: جامع البيان (7/539). والله أعلم.


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (7/533-535)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (7/2272)، والدر المنثور (5/85-86).


(�)  انظر: المصادر السابقة.


(�)  هو: زياد بن أبي مريم الجزَري، مولى عثمان بن عفان رضي الله عنه، وثقه العجلي، من السادسة، ا.هـ.


انظر: الثقات لأبي حاتم (4/260)، وتقريب التهذيب (161).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (7/539)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (7/2272).


(�)  رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (7/536-538)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (7/2272)، والدر المنثور (5/84-85).


(�)  انظر: المصادر السابقة.


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (10/52).


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء (2/76)، وجامع البيان (7/539)، والوسيط ( 3/51)، وأحكام القرآن لابن العربي (3/95)، والجامع لأحكام القرآن (10/52)، وفتح القدير للشوكاني (3/175)، وأضواء البيان (3/176).


(�)  كما جاء ذلك في حديث عبد الله بن مسعود - رضي الله عنه – وفيه: " فلما قضى رسول الله - صلى الله عليه وسلم - الصلاة قال: اللهم عليك بقريش - ثلاثاً - ثم سمّى: اللهم عليك بعمرو بن هشام، وعتبة بن ربيعة، وشيبة بن ربيعة، والو ليد بن عتبة، وأمية بن خلف، وعقبة بن أبي معيط، وعمارة بن الوليد ..". أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الصلاة، باب المرأة تطرح عن المصلي شيئاً من الأذى، ح (520).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (7/551)، وانظر: الدر المنثور (5/91-93).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (7/551)، وانظر: زاد المسير (768).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (4/1971).


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج (3/187)، ومعالم التنـزيل (3/48)، والجامع لأحكام القرآن (10/58)، ومدارك التنـزيل (588)، وفتح القدير للشوكاني (3/178)، وأضواء البيان (3/182).


(�)  انظر: التسهيل لعلوم التنـزيل (1/421).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (7/614)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (7/2290).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (7/614)، وانظر: الدر المنثور (5/127).


(�)  لم أجد من روى  هذا  القول  عن  الحسن، والقول المنسوب إلى  الحسن هو القول الأول. والله أعلم.


انظر: أحكام القرآن لابن العربي (3/116)، والجامع لأحكام القرآن (10/121).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (7/614).


(�)  سيأتي النص على هذين الحديثين – إن شاء الله – في نص الدراسة.


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الطب، باب الدواء بالعسل، ح (5683).


(�)  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الطب، باب الدواء بالعسل، ح (5684)، و مسلم في صحيحه، كتاب السلام، باب التداوي بسقي العسل،ح (2217).


(�)  انظر: جامع البيان (7/614).


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج (3/211)، وأحكام القرآن للجصاص (3/241)، ومعالم التنـزيل (3/62)، والمحرر الوجيز (1104)، وأحكام  القرآن لابن العربي (3/116)، والجامع لأحكام القرآن (10/121)، وفتح القدير للشوكاني (3/218).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (5/1999).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (7/616)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (7/2291).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (7/616)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (7/2291).


(�)  انظر: المصادر السابقة.


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء (2/91)، وجامع البيان (7/615)، ومعالم التنـزيل (3/63)، وزاد المسير (785)،  والجامع لأحكام القرآن (10/126)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (5/2002)، وفتح القدير للشوكاني �(3/220).


(�)  انظر: البحر المحيط (5/499)، وأضواء البيان (3/288).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  انظر: أضواء البيان (3/288).


(�)  انظر: زاد المسير (793).


(�)  انظر: الوسيط (3/83)، وزاد المسير (793)، وفتح القدير للشوكاني (3/239).


(�)  انظر: زاد المسير (793).


(�)  انظر: جامع البيان (7/644)، ومعاني القرآن للزجاج (3/218)، وأحكام القرآن للجصاص (3/248)،  ومعالم  التنـزيل (3/69)، وأحكام  القرآن لابن العربي (3/133)، وزاد المسير (793)، والجامع  لأحكام  القرآن (10/156)، والتسهيل لعلوم التنـزيل (1/435)، وفتح القدير للشوكاني (3/239)، وأضواء البيان �(3/325).


(�)  أخرجه أبو داود في سننه، كتاب الصلاة، باب من رأى الاستفتاح بسبحانك اللهم وبحمدك، ح (775)، والترمذي في جامعه، كتاب الصلاة، باب ما يقول عند استفتاح الصلاة، ح (242)، والحديث صححه الألباني، انظر: صحيح سنن أبي داود (1/221).


(�)  انظر: تفسير القرآن العظيم لابن كثير (5/2016).


(�)  انظر: أحكام القرآن للجصاص (3/248)، والتسهيل لعلوم التنـزيل (1/435).


(�)  انظر: جامع البيان (7/644).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (8/73)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (7/2328).


(�)  رواه عنه ابن جرير في جامع البيان (8/73).


(�) انظر: جامع البيان (8/73)، ومعاني القرآن للزجاج (3/236)، ومعالم التنـزيل (3/94)، والمحرر الوجيز (1139)، والجامع لأحكام القرآن (10/221)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (5/2088).


(�)  أراد بذلك صلاتي الفجر والعصر.


(�)  أخرجه أحمد في مسنده (16/126) مسند أبي هريرة، ح (10133)، والترمذي في جامعه، كتاب تفسير القرآن، باب ومن سورة بني إسرائيل، ح (3135)، وابن ماجة في سننه، كتاب الصلاة، باب وقت صلاة الفجر، �ح (670). قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح، وقال الحاكم بعد إيراده هذا الحديث: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين  ولم يخرجاه، انظر: مستدرك الحاكم (1/330)، ح (763)، وصححه الألباني، انظر: صحيح سنن الترمذي (3/268)، ح (3135).


(�) رواه عنهم ابن جرير في جامع البيان (8/127-128)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (7/2342)، والدر المنثور (5/282).


(�)  انظر: المصادر السابقة.


(�)  انظر: جامع البيان (8/127)، ومعاني القرآن للزجاج (3/256)، ومعالم التنـزيل (3/106)، والكشاف �(606)، والمحرر الوجيز (1161)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (5/2115)، وفتح القدير للشوكاني �(3/311).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (10/284).


(�)  انظر: جامع البيان (8/143).


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء (2/108)، وأحكام القرآن للجصاص (3/270)، والوسيط (3/126)، والتسهيل لعلوم التنـزيل (2/453)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (5/2127)، ومدارك التنـزيل (634)، وفتح القدير للشوكاني (3/315).


(�)  انظر: فتح القدير للشوكاني (3/315).


(�)  انظر: تفسير حدائق الروح والريحان (16/210).


(�)  انظر: الجامع لأحكام القرآن (10/296).


(�)  انظر: زاد المسير (835).


(�)  انظر: معالم التنـزيل (3/117)، وتيسير الكريم الرحمن (419)، وتفسير حدائق الروح والريحان (16/254).


(�)  انظر: تأويل مشكل القرآن لابن قتيبة (299).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (8/179)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (7/2345).


(�)  انظر: المصدرين السابقين.


(�)  انظر: معاني القرآن للزجاج (3/269).


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء (2/113)، ومجاز القرآن لأبي عبيدة (1/393)، والوسيط (3/137)،  ومعالم التنـزيل (3/120)، وزاد المسير (838)، والجامع لأحكام القرآن (10/309)، وفتح القدير للشوكاني �(3/335).


(�)  انظر: الوسيط (3/ 157).


(�)  انظر: أضواء البيان (4/170).


(�)  انظر: المحرر الوجيز (1202).


(�)  انظر: معاني القرآن للفراء (3/129)، وجامع البيان (8/247)، ومعالم التنـزيل (3/142)، وزاد المسير (860)،  والجامع لأحكام القرآن (11/14)، وتفسير القرآن العظيم لابن كثير (5/2176).


(�)  انظر: فتح القدير للشوكاني (3/370).


(�)  انظر: فتح الباري (1/265).


(�)  رواه عنهما ابن جرير في جامع البيان (8/288)، وانظر: تفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم (7/2389).


(�)  انظر: جامع البيان (8/287).


(�)  انظر: مجاز القرآن لأبي عبيدة (1/415)، ومعاني القرآن للزجاج (3/312)، والوسيط (3/168)، ومعالم التنـزيل  (3/152)، والكشاف (630)، والمحرر الوجيز (1214)، وزاد المسير (871)، والجامع لأحكام القرآن (11/60).
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