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تحداهم أولاً بعشر سور ثم اقتصر على أقصر سورة(
)، وهذا دأب المناظر الواثق بحاله؛ لأن ذلك أقوى في إلزامه كما يقول الشاعر لمن يقدح في شعره: عليك بعشرة أبيات مثلها، لا بل رضيت منك ببيت واحد. الآية(
) سابقة نزولاً على ما في البقرة ويونس(
) ( ((((((((((( (((( ((((((((((((( (((( ((((( (((( ( إلى المعاونة والاستظهار ( ((( ((((((( (((((((((( (((( ( أنه مفترى.

( (((((((( (((((((((((((( (((((( ( الخطاب لرسول الله (، فإنه الداعي إلى التحدي، والجمع للتعظيم يؤيده قوله: ( ((((( (((( (((((((((((((( (((( ((
) في سورة القصص(
)، أَوْ لَـه وللمؤمنين(
)؛ لأن الكفار بالإيمان يدخلون في زمرتهم، وقيل: الخطاب للكفار والمراد استجابة من دعوه إلى الإعانة(
) أي: إن لم يقدروا على ذلك ( (((((((((((((( (((((((( ((((((( (((((((( (((( ( ملتبساً بعلمه خاصة لا سبيل لأحد إليه فإنه نظم معجز(
) ( ((((( (( ((((((( (((( (((( ( ( واعلموا عند ذلك أنه متفرد بالألوهية، وعلى الأول(
) المراد الثبات وازدياد اليقين بأنه منزل من عند الله والدوام على التوحيد ( (((((( (((((( ((((((((((( (((( ( ثابتون مخلصون، والاستفهام بمعنى الطلب يدل على وجوب إيقاع المطلوب لقيام الموجب وزوال العذر(
)، أو داخلون في الإسلام أي: لم يبق لكم عذر فأسلموا(
).

( ((( ((((( ((((((( (((((((((((( (((((((((( (((((((((((( ( ( أشار إلى [أن](
) الذين يصرون على التكذيب بعد ظهور عجزهم إنما يحملهم على ذلك حب الدنيا وزينتها(
)، ثم بيَّن حال من يكون كذلك وعلى تلك الصفة بقوله:  ( (((((( (((((((((( ((((((((((((( ( جزاء أعمالهم ( (((((( ( في الدنيا وافياً كاملاً ( (((((( (((((( (( ((((((((((( (((( ( لا ينقصون، حال من المجرور(
) لدفع وَهْم التسامح في التوفية.

( (((((((((((( ((((((((( (((((( (((((( ((( (((((((((( (((( (((((((( ( ( لأنهم استوفوا ما كانوا يستحقونه في الدنيا فلم يبق لهم ما يكون وسيلة إلى شيء من الثواب  ( (((((((( ((( ((((((((( ( من أفعال البر ( (((((( ( في الآخرة(
)؛ لأنهم لم يريدوا بها وجه الله أو لم يكن على(
) أساس وهو الإيمان ( ((((((((( ((( (((((((( ((((((((((( (((( ( علة لحبوطها(
) أيْ: إنما حبطت ولم يترتب عليها ثواب لأنها كانت باطلة في نفسها، وهكذا شأن الباطل سواء صدر من مؤمن أو غيره(
).

( ((((((( ((((( (((((( ((((((((( (((( (((((((( ( برهان من جهة ربه دال على حقيّة ما يأتيه ويذره. الاستفهام للإنكار والمراد نفي التقارب بين من هذه شأنه وبين من يريد الحياة الدنيا وزينتها وقصر همته على تحصيلها ولم يلتفت إلى الدار الآخرة ولم يعمل عملاً لوجه الله(
)، و(
) التقدير: أمن كان يريد الحياة [الدنيا](
) فمن كان على بينة من ربه(
) والعائد/ محذوف لدلالة الفاء عليه، و ( ((( ( موصولة عطفت على مثلها، والمعنى: لا تقارب بينهم فضلاً عن التماثل، وهذا أبلغ من قوله: ( ((((((( ((((( ((((((((( ((((( ((((( (((((((( ((
)؛ لأن المنكر فيه التماثل(
)، وهذا حكم يعم(
) كل مؤمن(
)، وقيل: المراد رسول الله ((
)، وقيل: مَنْ آمن مِنْ أهل الكتاب(
). 
( ((((((((((( ( يتبع ذلك البرهان، ذكَّره باعتبار المعنى.

( ((((((( ((((((( ( أيْ: من الله، أو من القرآن لتقدم ذكره(
)، وعلى هذا ( ((( ( بيانية أو تبعيضية.

وقيل: البينة القرآن(
) ( ((((((((((( ( من التلاوة، والشاهد جبريل(
) أو لسان رسول الله ((
).

( ((((( ((((((((( ( [من قبل](
) هذا الشاهد الذي هو القرآن(
) ( ((((((( ((((((( ( فإنه يتبع ذلك البرهان أيضاً في التصديق [جبريل أو لسان رسول الله (](
) ( (((((((( ( مؤتماً به في الدين ( (((((((((( ( ( وصلة إلى الفوز بالسعادة. مدحٌ لكتاب موسى وتزكية لـه؛ لأنه شاهد، ولم يزك القرآن لأنه معجز لا يحتاج إلى ذلك ( (((((((((((( ( أيْ: الموصوفون(
) ( ((((((((((( ((((( ( ( أيْ: بالقرآن يؤيد الوجه الأول(
).

( ((((( (((((((( ((((( (((( ((((((((((( ( هم أهل مكة ومن(
) انضم إليهم تحزباً على رسول الله ((
) ( (((((((((( ((((((((((( ( (((( (((( ((( (((((((( ((((((( ( ( من الموعد فإنه كائن لا محالة، والمِرْيَةُ: الشك(
)  ( (((((( (((((((( ((( ((((((( ((((((((( (((((((( (((((((( (( ((((((((((( (((( ( "لقلة نظرهم"(
).

( (((((( (((((((( (((((( (((((((((( ((((( (((( ((((((( ( ( بأن نسب إليه ما لم ينزله أو سلب عنه ما أنزل. تقريرٌ وتوكيدٌ لأنَّ ما أتى به كلام الله بعد أن أثبته أولاً بإعجازه وبشهادة التوراة الذي لم يخالف فيه أحدٌ ممن يُعتد به.

 ( (((((((((((( ((((((((((( (((((( ((((((((( ( أي: أعمالهم في الموقف(
) ( ((((((((( ((((((((((( ( الملائكة(
) أو أعضاؤهم(
)، جمع شاهد أو شهيد.

( (((((((((( ((((((((( ((((((((( (((((( ((((((((( ( ( روى البخاري عن ابن عمر عن رسول الله ( أنه قال: « يُدنى المؤمن من ربه يوم القيامة فيضع عليه كنفه ويقول(
): هل تعرف ذنب كذا؟ [هل تعرف ذنب كذا؟](
) فيقرره بذنوبه وهو لا ينكر منها شيئاً فيقول: [له](
): سترتها عليك في الدنيا وأغفرها لك اليوم، ثم تطوى(
) صحيفة حسناته، وأما الكفار فينادون على رؤوس الأشهاد هؤلاء الذين كذبوا على ربهم »(
). 
( (((( (((((((( (((( ((((( ((((((((((((( (((( ( مقول قول الأشهاد أي: يقال لهم في ذلك الموقف هذا الكلام(
) إشارة إلى أنهم لا يُرحمون ولا يَرق لهم أحدٌ لعظم(
) جنايتهم.

( ((((((((( ((((((((( ((( ((((((( (((( ( دينه الموصل إليه ( (((((((((((((( ((((((( ( يصفونه بالاعوجاج والانحراف أو أهلها(
)، وأصلُ البغي: الطلـب(
).

( ((((( (((((((((((( (((( (((((((((( (((( ( الضمير الثاني للتأكيد والاختصاص بالكفر(
) بمنزلة ضمير الفصل(
)، وتقديم ( (((((((((((( ( لإفادة الاختصاص كأن كفر غيرهم ليس بكفر في جنب كفرهم ادعاءً(
).

( (((((((((((( (((( (((((((((( ((((((((((( ((( (((((((( ( أي: ما كانوا فائتين الله في الدنيا لو شاء عقابهم ( ((((( ((((( ((((( (((( ((((( (((( (((( (((((((((((( ( ( يمنعهم من العقاب وينصرهم، من تمام كلام الأشهاد(
). آثر ( (((((((((((( ( الذي يُشار به إلى البعيد إبعاداً لهم بعد وصفهم بتلك الأوصاف القبيحة.

( ((((((((( (((((( ((((((((((( ( ( تقريرٌ من الله لقول الأشهاد كأنه قيل: الأمر كما قلتم هم مستوجبون للعذاب المضاعف، أو من تتمة كلام الأشهاد كأنهم لما رأوهم بتلك الأوصاف دعوا عليهم بمضاعفة العذاب(
).

وقرأ ابن كثير وابن عامر مشدداً من التفعيل(
)، وعن أبي عمرو: أن المفاعلة أبلغ؛ لأن العرب تقول: ضعّفت الدرهم إذا جعلته درهمين، وضاعفته إذا جعلته أكثر(
).

( ((( (((((((( (((((((((((((( ((((((((( ( لتصامّهم عن سماع الحق ( ((((( (((((((( ((((((((((( ((((  ( بعين الاعتبار لتعاميهم(
). علةٌ لمضاعفة العذاب(
).

وقيل: بيان لما نفاه من ولاية آلهتهم؛ لأنها لا تسمع ولا تبصر فكيف تقدر على النصرة(
)؟.

( (((((((((((( ((((((((( (((((((((( ((((((((((( ( أوردوها مَوْرِدَ الهلاك بالافتراء على الله ( (((((( ((((((((
) ((( (((((((( ((((((((((( (((( ( وضاع عنهم ما كانوا يزعمون من شفاعة الآلهة.

( (( (((((( (((((((( ((( (((((((((( (((( ((((((((((((( (((( ( حقّ وثبت أن لا أخسر منهم(
)، أو كسب ما ارتكبوه كونَهم(
) الأخسرين أعمالاً(
)، أو لابد ولا محالة أنهم في الآخرة هم الأخسرون(
)(
).

( (((( ((((((((( (((((((((( ((((((((((( ((((((((((((( (((((((((((((( (((((( (((((((((  ( أردف ذكر الكفار وما كانوا عليه وما أثمر لهم في الآخرة من الخسران بذكر المتقين وما يؤول حالهم إليه من الخلود في الجنان كما هو سنة الله في نظم القرآن. 
والإخبات هو: الخشوع(
)، من الخَبْت وهو المطمئن من الأرض، يقال: أَخْبَتَ إذا دخل في الخَبْت(
)، كما يقال: أَنْجَد إذا دخل في النَّجْد(
)، وكأنه ضُمِّن معنى التوسل فعُدي بـ ( (((((( ((
). 

( (((((((((((( ((((((((( (((((((((( ( ( أي الموصوفون ( (((( (((((( (((((((((( (((( ( دائمون مؤبّداً.

( ( (((((( ((((((((((((((( ( المؤمن والكافر ( (((((((((((( ((((((((((( ((((((((((((( (((((((((((( ((
) ( تشبيهُ مفردٍ بآخر، كلُ فريقٍ مُشبَّهٌ تشبيهين كقول امرئ القيس(
): 

كأنَّ قلوبَ الطيرِ رطْباً ويابساً 
لدى وَكْرِها العُنَّابُ والحَشَفُ البَالِي (
)

أو شبه حال الكفار الذين وُصفوا بالتصامّ والتعامي عن آيات الله تعالى بحال من خُلق أعمى وأصم لا تنفعه إشارة ولا عبارة وحال الذين آمنوا وعملوا الصالحات وصرفوا الأبصار والأسماع إلى ما خلقت لها بحال من يبصر ويسمع فيستضيء بالأنوار ويستلذ بلطائف الكلام، وهذا هو الوجه لمتانته ويدل عليه لفظ المثل(
)، فالواو متوسطة(
) بين الصفات(
). والقول بأن الكفار بعضهم مُشبَّه بالأول وبعضهم مُشبَّه بالثاني وكذلك المؤمنون/ بعضهم مشبَّه بالبصير وبعضهم بالسميع مما لا يلتفت إليه(
) 
( (((( ((((((((((((( (((((( ( ( أي: لا تساوي ولهذا أنكر على  من [لم](
) يجزم به بقوله: ( (((((( ((((((((((( (((( ( لأنه معلوم بديهة لا يتوقف على فكر.


( (((((((( ((((((((((( (((((( (((((( (((((((((( ( بدأ بقصته؛ لأنه أول نبي عُذب قومه، ولأن قومه معروفون بالجهل المفرط والتعامي والتصام ( أَني لكم نذيرٌ مبينٌ( بأني لكم، أي: ملتبساً بالإنذار(
) أو هو ثاني مفعولي ( ((((((((((( ( على الالتفات(
)، وقرأ نافع وابن عامر وحمزة وعاصم بالكسر(
) على إرادة القول(
) وهو أبلغ وأقل حذفاً(
).


( ((( (( (((((((((((( (((( (((( ( ( بدل من ( (((((( (((((( ((((((( ((
). ( ((((((( ((((((( (((((((((( ((((((( (((((( ((((((( (((( ( مؤلِم كالسميع بمعنى المسمِع، وَصْفُ اليوم والعذاب به من الإسناد المجازي؛ لأن المؤلِم هو المعذِّب(
).


( ((((((( (((((((( ((((((((( ((((((((( ((( ((((((((( ((( ((((((( (((( ((((((( (((((((((( ( لا مزية لك علينا، كانوا يعتقدون أن البشر لا يصلح للرسالة كما كان المشركون يقولون: ( (((((( ((((((( ((((((((( (((((((((((((((( ((
). ( ((((( ((((((( (((((((((( (((( ((((((((( (((( (((((((((((( ( جمع أَرْذَل أفعل التفضيل مضافاً كأكابر مجرميها(
)، وقيل: جمع رَذْل(
) وهو الرجل الدون (
) الخسيس(
). ( ((((((( ((((((((( ( قرأه أبوعمرو بالهمز(
) من البدأ أي: اتبعوك في ابتداء الرأي دون تأمل وفكر في أنك تصلح أم لا، والباقون بالياء معتل اللام من البُدُو وهو الظهور(
)، والمعنى: اتبعوك في ظاهر رأيهم دون باطنه(
)، وعن الفراء أنه مخفف الهمز لكثرته(
)، وعلى الوجهين نصبه على الظرف(
) أي: في وقت حدوث أول رأيهم. 
ولما كان نظرهم مقصوراً على حطام الدنيا وهم عن الآخرة غافلون كان الزهاد العارفون(
) بالله في نظرهم أراذل لا عقول لهم ( ((((( (((((( (((((( ((((((((( ((( (((((( ( لاستوائنا في البشرية ( (((( (((((((((( (((((((((( (((( ( إضراب عن الأول إشارة إلى كونهم أولى منه بالنبوة، ضموا(
) إليه الأتباع وغلَّبوه لأصالته.
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(�) في قولـه تعالى: ( ((((( ((((((( ((( (((((( (((((( ((((((((( (((((( ((((((((( ((((((((( ((((((((( (((( (((((((((( ((((((((((( ((((((((((((( (((( ((((( (((( ((( ((((((( (((((((((( (((( ( سورة البقرة، آية (23).


	وقوله تعالى: ( (((( (((((((((( ((((((((((( ( (((( ((((((((( ((((((((( (((((((((( ((((((((((( (((( ((((((((((((( (((( ((((( (((( ((( ((((((( (((((((((( (((( ( سورة يونس، آية (38).


(�) ص: والآية.


(�) في حاشية الأصل وَ ص: ولذلك اكتفى فيهما بسورة. منه.


	أما تأخر آية البقرة عن آية هود فهو ظاهر لا إشكال فيه، فإن سورة البقرة مدنية وسورة هود مكية، وأما تأخر آية يونس فلم أجد ما يدل عليه، بل الآثار الواردة في ترتيب نزول السور تفيد أن سورة يونس سابقة لسورة هود في النزول. انظر: دلائل النبوة للبيهقي �(7/142)، البرهان للزركشي (1/193) الإتقان للسيوطي (1/11) نعم هناك آيات تنزل متأخرة فتلحق بسورة متقدمة، ولكن لا يمكن الجزم بأن هذه الآية أو تلك نزلت على هذه الكيفية إلا بدليل.


وما ذكره المؤلف من أن التحدي وقع أولاً بعشر سور، ثم بسورة هو قول جمهور العلماء، وقد ذهب بعض المفسرين إلى خلاف ذلك لأنه لم يدل عليه ترتيب نزول السور والآيات.


	فذهب ابن عطية إلى أن التحدي بسورة أي مماثِلةٍ مماثلةً تامة للقرآن في نظمه وغيوبه ووعده ووعيده ونحو ذلك، وأن التحدي بعشر سور مماثلة لـه في النظم فقط دون المعنى ولذا قيل ( ((((((((((((( (. وروي هذا القول عن المبرد.


	وقال رشيد رضا في تفسير المنار (1/193-194) تعليقاً على قول الجمهور: "وهذا ترتيب معقول لو ساعد عليه تاريخ النزول، والظاهر أن التحدي في سورتي يونس وهود خاص ببعض أنواع الإعجاز وهي ما يتعلق بالأخبار كقصص الرسل مع أقوامهم وهو من أخبار الغيب الماضية التي لم يكن لمن أنزل عليه القرآن علم بها ولا قومه… ولعل وجه التحدي بعشر سور مفتريات دون سورة واحدة هو إرادة نوع خاص من أنواع الإعجاز وهو الإتيان بالخبر الواحد بأساليب متعددة متساوية في البلاغة… ولما كان كفار المدينة الذين يوجه إليهم الاحتجاج أولاً وبالذات هم اليهود وهم يعدون أخبار الرسل في القرآن غير دالة على علم الغيب تحداهم بسورة من مثل النبي ( في أميته ليشمل ذلك وغيره مع بقاء التحدي المطلق بسورة واحدة على إطلاقه غير مقيد بكونه في مثل محمد (".


	وذهب سيد قطب إلى "أن التحدي كان يُلاحِظ حالةَ القائلين وظروف القول؛ لأن القرآن كان يواجه حالات واقعة محددة مواجهة واقعة محددة فيقول مرة: ائتوا بمثل هذا القرآن أو ائتوا بسورة أو بعشر سور دون ترتيب زمني؛ لأن الغرض كان هو التحدي في ذاته بالنسبة لأي شيء من هذا القرآن كله أو بعضه أو سورة منه على السواء، فالتحدي كان بنوع هذا القرآن لا بمقداره، والعجز كان عن النوع لا عن المقدار،وعندئذ يستوي الكل والبعض والسورة ولا يلزم ترتيب إنما هو مقتضى الحالة التي يكون عليها المخاطبون ونوع ما يقولون عن هذا القرآن في هذه الحالة فهو الذي يجعل من المناسب أن يقال سورة أو عشر سور أو هذا القرآن، ونحن اليوم لا نملك تحديد الملابسات التي لم يذكرها لنا القرآن". في ظلال القرآن (4/1861).


	وانظر: تفسير البغوي (4/165)، المحرر الوجيز (3/155)، ملاك التأويل (1/183)، الكشف للقزويني (23/ب)، حاشية الشهاب على تفسير البيضاوي (5/135).


(�) سورة القصص، آية (50).


(�) انظر: تفسير الطبري (15/261).


	وقال ابن الجوزي في زاد المسير (4/83): "وهذا قول المفسرين". اهـ.


(�) قاله مجاهد، ونقله ابن الجوزي عن ابن الأنباري.


	انظر: زاد المسير (4/83)، الجامع للقرطبي (9/13)، البحر المحيط (5/209).


(�) نسبه أبوحيان للضحاك، واستظهره من عدة أوجه، وقال به الواحدي في الوسيط (2/567).


	وانظر الأقوال الثلاثة في: الكشاف (3/188)، تفسير البيضاوي (1/453)، البحر المحيط�(5/209).


(�) انظر: الكشاف وتفسير البيضاوي (الموضعين السابقين).


	وذكره بمعناه الزجاج (3/42)، وابن كثير (4/244)، وكثير من المفسرين.


(�) وهو كون الخطاب للرسول ( ، أو لـه وللمؤمنين.


(�) في حاشية الأصل: وهذا أبلغ من أسلموا.


	ومن أوجه بلاغته أنه يدل على شدة الرغبة في المطلوب، فكأنه لشدة رغبته فيه خُيل إليه أنه تحقق فهو يسأل عن تحققه، أما أسلموا فلا توجد فيه هذه الدلالة.


(�) وهذا الوجه على القول بأن أول الآية خطاب للكفار.


(�) ساقطة من الأصل، وهي مثبتة في باقي النسخ.


(�) قال أبوعبدالله الرازي في التفسير الكبير (17/158): "اعلم أن الكفار كانوا ينازعون محمداً ( في أكثر الأحوال فكانوا يظهرون من أنفسهم أن محمداً مبطل ونحن محقون، وإنما نبالغ في منازعته لتحقيق الحق وإبطال الباطل، وكانوا كاذبين فيه، بل كان غرضهم محض الحسد والاستنكاف من المتابعة فأنزل الله تعالى هذه الآية لتقرير هذا المعنى". اهـ.


	وقد اختلفت عبارات المفسرين في المراد بهذه الآية على أقوال.


	قال ابن الجوزي في زاد المسير (4/83-84): "اختلفوا فيمن نزلت على أربعة أقوال: أحدها: أنها عامة في جميع الخلق. وهو قول الأكثرين.


	والثاني: أنها في أهل القبلة. قاله أبوصالح عن ابن عباس.


	والثالث: أنها في اليهود والنصارى. قاله أنس.


	والرابع: أنها في أهل الرياء. قاله مجاهد.


	وروى عطاء عن ابن عباس: من كان يريد عاجل الدنيا ولا يؤمن بالبعث والجزاء. وقال غيره: إنما هي في الكافر لأن المؤمن يريد الدنيا والآخرة". اهـ.


(�) في قوله تعالى: ( (((((((((( (.


(�) أي: حبط فيها. قاله الزمخشري (3/188)، وابن عطية (3/157)، والبيضاوي (1/452)،


=	واستظهره أبوحيان (5/210).


	وهناك وجه آخر وهو أن المعنى: وحبط ما صنعوا في الدنيا. قاله الطبري (15/269)، والواحدي في الوسيط (2/567)، وابن الجوزي في زاد المسير (4/84)، وجوزه ابن عطية والبيضاوي وأبوحيان (المواضع السابقة).


(�) ص: لم يكن لـه أساس.


(�) انظر: تفسير البيضاوي (1/452).


(�) وقد سئل شيخ الإسلام محمد بن عبدالوهاب -رحمه الله- عن هذه الآية فقال:


	ذُكر عن السلف فيها أنواع مما يفعله الناس اليوم ولا يعرفون معناه.


	فمن ذلك: العمل الصالح الذي يفعله كثير من الناس ابتغاء وجه الله من صدقة، وصلاة، وإحسان إلى الناس وترك ظلم، ونحو ذلك مما يفعله الإنسان أو يتركه خالصاً لله؛ لكنه لا يريد ثوابه في الآخرة إنما يريد أن يجازيه الله بحفظ ماله وتنميته أو حفظ أهله وعياله، أو إدامة النعم عليهم ولا همة لـه في طلب الجنة والهرب من النار، فهذا يعطى ثواب عمله في الدنيا وليس لـه في الآخر نصيب، وهذا النوع ذكره ابن عباس (انظر: ابن جرير 15/263).


	النوع الثاني: وهو أكبر من الأول وأخوف، وهو الذي ذكر مجاهد في الآية أنها نزلت فيه وهو أن يعمل أعمالاً صالحة ونيته رياء الناس لا طلب ثواب الآخرة. (رواه ابن جرير �15/264 عن مجاهد).


	النوع الثالث: أن يعمل أعمالاً صالحة يقصد بها مالاً مثل أن يحج لمال يأخذه لا لله، أو يهاجر لدنيا يصيبها، أو امرأة يتزوجها، أو يجاهد لأجل الغنم فقد ذُكر أيضاً هذا النوع في تفسير هذه الآية. (روي عن جمع من السلف منهم: مجاهد وقتادة وسعيد بن جبير وغيرهم. انظر: تفسير الطبري (15/263-264).


=	وكما يتعلم الرجل لأجل مدرسة أهله أو مكتبهم أو رياستهم أو يتعلم القرآن ويواظب على الصلاة لأجل وظيفة المسجد كما هو واقع كثيراً، وهؤلاء أعقل من الذين قبلهم؛ لأنهم عملوا لمصلحة يحصلونها، والذين قبلهم عملوا من أجل المدح والجلالة في أعين الناس ولا يحصل لهم طائل، والنوع الأول أعقل من هؤلاء لأنهم عملوا لله وحده لا شريك لـه لكن لم يطلبوا منه الخير الكثير الدائم وهو الجنة ولم يهربوا من الشر العظيم وهو النار.


	النوع الرابع: أن يعمل بطاعة الله مخلصاً في ذلك لله وحده لا شريك لـه ولكنه على عمل يكفره كفراً يخرجه عن الإسلام مثل اليهود والنصارى إذا عبدوا الله أو تصدقوا أو صاموا ابتغاء وجه الله والدار الآخرة، ومثل كثير من هذه الأمة الذين فيهم كفر أو شرك أكبر يخرجهم من الإسلام بالكلية إذا أطاعوا الله طاعة خالصة لكنهم على أعمال تخرجهم من الإسلام وتمنع قبول أعمالهم. فهذا النوع أيضاً قد ذكر في هذه الآية عن أنس بن مالك وغيره. (روى ابن جرير عن أنس -(- قال: "هم اليهود والنصارى" (15/265)). اهـ. مختصراً. 


الدر السنية في الأجوبة النجدية (10/98)، مجموعة مؤلفات الشيخ محمد بن عبدالوهاب: "تفسير آيات من القرآن" ص (120-123).


(�) انظر: تفسير البيضاوي (1/453).


(�) ص: أو.


(�) ساقطة من ق.


(�) انظر: الكشاف (3/189)، وقال: "أي: لا يعقبونهم في المنزلة ولا يقاربونهم. يريد أن بين الفريقين تفاوتاً بعيداً وتبايناً بيّناً".


=	قال القزويني في الكشف (24/أ): "حاصله أن الفاء عاطفة للتعقيب مستدعية ما يعُطف عليه وهو الدال عليه قوله: ( ((( ((((( … ( الآية. التقدير: أمن كان يريد الحياة الدنيا -على أنها موصولة- فمن كان على بينة من ربه، والخبر محذوف لدلالة الفاء… إلخ".


(�) سورة السجدة، من الآية (18).


(�) والمنكر في الآية التقارب.


	انظر: الكشف للقزويني (24/أ).


(�) ص: يقم.


(�) قال به ابن عطية (3/158)، والبيضاوي (1/453)، وابن كثير (4/245)، وغيرهم.


(�) رواه ابن جرير عن ابن عباس -رضي الله عنهما- وقتادة، وابن زيد، ومجاهد، وسفيان، والضحاك (15/269-276)، ونسبه الواحدي في الوسيط (2/568) لعامة المفسرين، وعزاه ابن الجوزي (4/85) لابن عباس -رضي الله عنهما- والجمهور. وقال به الفراء (2/6)، واختاره الطبري (الموضع السابق)، والزجاج في معاني القرآن (3/43)، والسمرقندي في بحر العلوم (2/142)، والبغوي (4/167)، وغيرهم.


(�) اختاره الزمخشري (3/189)، والرازي في التفسير الكبير (17/161).


(�) انظر القولين في: الكشاف (الموضع السابق)، الجامع للقرطبي (9/17).


(�) نسبه ابن الجوزي (4/85) لابن زيد.


	وانظر: تفسير البغوي (4/167)، الجامع للقرطبي (9/16-17).


(�) رواه ابن جرير (15/273-275) عن ابن عباس -من رواية عكرمة- وإبراهيم ومجاهد وأبي صالح والضحاك وأبي العالية وعكرمة، وغيرهم.


	وقال بهذا القول الفراء في معاني القرآن (2/9)، والطبري (15/276)، والواحدي في البسيط (2/568)، ونسبه لأكثر المفسرين.


(�) رواه ابن جرير عن محمد بن الحنفية عن أبيه علي بن أبي طالب، ورواه عن الحسن وقتادة�(15/270).


	قال ابن كثير -رحمه الله- في تفسيره (4/452) بعد أن ذكر القولين:


	"وكلاهما قريب في المعنى؛ لأن كلاً من جبريل ومحمد صلوات الله عليهما بلَّغ رسالة الله تعالى، فجبريل إلى محمد، ومحمد إلى الأمة". اهـ.


(�) ساقطة من ص.


(�) القول بأن الشاهد هو القرآن نسبه البغوي (4/167)، وابن الجوزي (4/86)، والقرطبي في الجامع 09/17)، وغيرهم للحسين بن الفضل.


	وقال به الزمخشري (3/189)، والبيضاوي (1/453).


(�) لم يتضح لي سبب إيراد هذه الجملة هنا، والذي يظهر لي أنها زائدة كتبت خطأ، ومما يقوي هذا الظن أنها كتبت في نسخة الأصل تحت الجملة السابقة قبل سطرين المشابهة لها، حيث كتبت تحتها مباشرة، فقد يكون هناك انتقال نظر من النساخ، والله أعلم.


(�) بأنهم على بينة من ربهم.


(�) لم يتضح لي مراده -رحمه الله- بالوجه الأول، ولا وجه تأييده. والله أعلم.


(�) ق: وما.


(�) قال به الزمخشري (3/189)، والبيضاوي (1/453).


ونقل ابن الجوزي عن السدي أنهم قريش. (4/88).


	وقيل: هم الكفار من جميع الملل. قاله سعيد بن جبير وقتادة والواحدي في الوسيط (2/568)، والبغوي (4/167)، وابن عطية (3/158)، وابن كثير (4/246).


	وقد أخرج الإمام مسلم من حديث أبي هريرة -(- قال: قال رسول الله (: « والذي نفس محمد بيده لا يسمع بي أحد من هذه الأمة يهودي ولا نصراني، ثم يموت ولم يؤمن بالذي أرسلت به إلا كان من أصحاب النار » كتاب الإيمان، باب وجوب الإيمان برسالة نبينا محمد ( إلى جميع الناس (1/134 رقم 153).


	وروى ابن جرير (15/280) عن سعيد بن جبير أن مصداق هذا الحديث في كتاب الله هو قوله: ( ((((( (((((((( ((((( (((( ((((((((((( (((((((((( ((((((((((( ( (.


	وروي نحوه عن قتادة. والله أعلم.


(�) قال في اللسان (مرا) (15/277): "والمِرْيَةُ والمُرْيَةُ: الشك والجدل بالضم والكسر… قال ثعلب: هما لغتان".


(�) تفسير البيضاوي (1/453).


(�) قاله الزمخشري (3/190)، والبيضاوي (1/453).


	والصواب أن معنى الآية أنهم يعرضون على الله تعالى، ويكون مع ذلك عرض أعمالهم وسؤالهم عنها.


	وأما ما قاله الزمخشري والبيضاوي وتبعهم عليه المؤلف فإنه مخالف للآية وعدول عن ظاهرها من غير دليل شرعي، ومما يدل على وجوب إبقاء الآية على ظاهرها حديث ابن عمر -رضي الله عنهما- الذي سيذكره المؤلف فإن فيه أن العباد يعرضون على الله تعالى مع عرض أعمالهم.


	وإنما حملهم على تفسير الآية على هذا الوجه هربهم من إثبات أن يكون الله تعالى في مكان كما قال الرازي في تفسيره (17/163): "إذا لم يجز أن يكون الله تعالى في مكان فكيف قال: (  (((((((((((( ((((((((((( (((((( ((((((((( ( ؟"، وقال محي الدين زاده في حاشيته على قول البيضاوي: "بأن يحبسوا وتعرض أعمالهم" قال: "إشارة إلى أنه تعالى ليس في مكان حتى يعرضون عليه.." (3/40).


	ونفي المكان باطل، بل الله تعالى مستوٍ على العرش، وإذا كان يوم القيامة جاء لفصل القضاء بين الخلائق كما ثبت ذلك في النصوص من كتاب الله وسنة نبيه (، وما كان بهذا الاعتبار الذي ورد في النصوص فلا يجوز نفيه.


(�) رواه ابن جرير عن مجاهد وقتادة وابن جريج والأعمش (15/283). 


	ونقل الواحدي في البسيط عن ابن عباس -رضي الله عنهما- قال: الأنبياء والملائكة�(1/163)، وبه قال ابن جرير (15/282)، والزمخشري (3/190).


(�) قال ابن زيد: الملائكة والنبيون وأمة محمد ( يشهدون على الناس، والجوارح تشهد على ابن آدم. زاد المسير (4/89)، وذكر القول البيضاوي في تفسيره (1/453).


(�) ق: فيقول.


(�) ما بين المعقوفتين ساقط من ق.


(�) ساقط من ق.


(�) كذا في ق وهو الموافق لنص الحديث في البخاري، وفي الأصل وَ ص: يطوى.


(�) رواه البخاري، كتاب التفسير، سورة هود، باب قوله:  ( ((((((((( ((((((((((( (((((((((( ((((((((( ((((((((( (((((( ((((((((( ( (((( (((((((( (((( ((((( ((((((((((((( (((( ( (5/214)، ومسلم، كتاب التوبة، باب قبول توبة القاتل وإن كثر قتله (4/2120 رقم 52).


(�) اختار هذا الوجه الزمخشري (3/190) وغيره، واستدل لـه أبوحيان (5/212) بقوله تعالى: ( (((((((( ((((((((( (((((((((( ((( (((((((( (((( ((((( ((((((((((((( ( سورة الأعراف، الآية (44). قال: "فكما أنه من كلام المخلوقين في تلك الآية فكذلك هنا".


	وذهب الطبري (15/282) إلى أن قوله: ( (((( (((((((( (((( ((((( ((((((((((((( (((( ( من كلام الله تعالى وليس من كلام الأشهاد.


(�) ق: لعظيم.


(�) قال الزمخشري (3/190): " ( (((((((((((((( ((((((( ( يصفونها بالاعوجاج وهي مستقيمة، أو يبغون أهلها أن يعوجوا بالارتداد". اهـ. وقال البيضاوي نحوه (1/453).


	وقال ابن عطية (3/160): " ( (((((((((((( ( يطلبون لها، كما تقول: بغيتك خيراً، أو شراً أي: طلبت لك، و ( ((((((( ( على هذا مفعول، ويحتمل أن يكون المعنى: ويبغون السبيل على عوج، أي: فهم لا يهتدون أبداً فـ  ( ((((((( ( على هذا مصدر في موضع الحال". اهـ.


	وانظر: البحر المحيط (3/16).


(�) قال ابن فارس في معجم مقاييس اللغة (بغى) (1/271): "الباء والغين والياء أصلان: أحدهما: طلب الشيء، والثاني: جنس من الفساد…".


(�) انظر: الكشاف (3/190)، تفسير البيضاوي (1/453).


	قال الزجاج في معاني القرآن (3/45): "ذكرت ( ((( ( ثانية على جهة التوكيد لشأنهم في الكفر".


(�) انظر: الكشف للقزويني (24/ب).


(�) انظر: المرجع السابق (الموضع نفسه).


(�) انظر: الكشاف (3/190).


(�) القول الأول هو قول الأكثر، واستبعد الألوسي وغيره القول الثاني. والله أعلم.


	انظر: تفسير الطبري (15/285)، تفسير البيضاوي (1/453)، البحر المحيط (5/212)، حاشية الشهاب الخفاجي (5/147)، روح المعاني (12/47).


(�) قراءة ابن كثير وابن عامر ( يُضَعَّفُ (.


	انظر:  السبعة ص (184)، التيسير ص (69).


(�) انظر: تفسير الطبري ط دار المعرفة (21/101).


(�) وذلك لأن الله تعالى ختم على أسماعهم وأبصارهم فلا يسمعون الحق ولا يبصرونه بسبب ذنوبهم ومعاصيهم. قال تعالى: ( (((((( (((( (((((( ((((((((((( (((((((( (((((((((( ( (((((((( ((((((((((((( ((((((((( ( سورة البقرة، من الآية (7).


(�) ذكره الفراء (2/8) عن بعض المفسرين، ونقله الطبري (15/287) دون تصريح بقائله.


(�) ذكر الوجهين البيضاوي (1/453) وقال بالأول، وقال الطبري في سياق الأقوال في الآيـة (15/287): "وقال آخرون: إنما عنى بقوله: ( ((((( ((((( ((((( (((( ((((( (((( (((( (((((((((((( ( ( آلهةَ


=	الذين يصدون عن سبيل، وقالوا: معنى الكلام: أولئك وآلهتهم  ( (((( (((((((((( ((((((((((( ((( ((((((((  ((((((((( (((((( ((((((((((( ( ((( (((((((( (((((((((((((( ((((((((( ((((( (((((((( ((((((((((( ((((  ( يعني الآلهة أنها لم يكن لها سمع ولا بصر، وهذا قول روي عن ابن عباس من وجه كرهت ذكره لضعف سنده". اهـ.


	وانظر: زاد المسير (4/90).


(�) عنهم: لم تكتب في ص.


(�) قاله ابن عباس -رضي الله عنهما- ونسبه الواحدي في البسيط (1/169) لأكثر المفسرين.


	وانظر: زاد المسير (4/91).


	وهذا القول في ( (( (((((( ( هو ما ذهب إليه سيبويه في الكتاب (3/138) والأخفش�(2/459) وعليه فهي فعل، وما بعدها يرتفع على الفاعلية.


(�) ق: وكونهم.


(�) فجرم فعل ماضٍ والفاعل ضمير مستتر يعود على فعلهم وما ارتكبوه، وأن وما بعدها في موضع المفعول به. و ( (( ( في قوله:  ( (( (((((( ( نافية لما قاله الكفرة أو ظنوه.


	وهذا القول هو ما ذهب إليه الزجاج في معاني القرآن (3/46)، وقواه الأزهري في تهذيب اللغة (جرم) (11/66).


	وقيل: لا في قوله ( (( (((((( ( صلة، والمعنى: كسب لهم عملهم الندامة.


	انظر: تهذيب اللغة (جرم) (11/65).


(�) انظر: معاني القرآن للفراء (2/8).


(�) في حاشية الأصل وَ ص: أشار بحق وثبت وكسب وقوله: لابد إلى الوجوه في استعمال  ( (( (((((( ( لغة. منه.


	وانظر: غريب القرآن لابن قتيبة ص (202)، تفسير الطبري (15/288)، مشكل إعراب القرآن (1/396)، البسيط (1/169)، زاد المسير (4/91)، البحر المحيط (5/213)، الدر المصون (6/303).


(�) رواه عبدالرزاق في التفسير (1/2/304)، والطبري عن قتادة، وقال به الفراء (2/9)، وغيره.


	وروى الطبري عن ابن عباس -رضي الله عنهما- -من طريق العوفي- وقتادة أن المراد: وأنابوا.


	وروى عن ابن عباس -رضي الله عنهما- -من طريق علي بن أبي طلحة- قال: خافوا. وعن مجاهد: اطمأنوا.


	قال ابن جرير: "وهذه الأقوال متقاربة المعاني، وإن اختلفت ألفاظها؛ لأن الإنابة إلى الله من خوف الله ومن الخشوع والتواضع لله بالطاعة، والطمأنينة إليه من الخشوع لـه، غير أن نفس "الإخبات" عند العرب: الخشوع والتواضع". اهـ. (15/289-290).


	وانظر: مجاز القرآن (1/286).


(�) انظر: مادة (خبت) تهذيب اللغة (7/310)، المفردات ص (272)، لسان العرب (2/27).


(�) انظر: لسان العرب (نجد) (3/415).


(�) وذهب الفراء (2/9)، والطبري إلى أن ( (((((( ( في موضع "اللام" قال الفراء: "وربما جعلت العرب "إلى" في موضع "اللام، وقد قال الله -(- ( (((((( (((((( (((((((( ((((( ((( ( سورة الزلزلة، الآية (5)، وقال:  ( (((((((((( (( ((((((( (((((((( (((((((( ( سورة الأعراف، من الآية (43)…".


(�) في الأصل: والسميع والبصير. وهو خطأ.


(�) هو امرؤ القيس بن حُجْر بن عمرو الكندي، من شعراء العرب المعدودين ومن أصحاب المعلقات، كان أبوه ملك أسد وغطفان إلى أن ثارت أسد عليه فقتلته فسار إليهم امرؤ القيس فأوقع بهم. مات قبل الهجرة بثمانين عاماً تقريباً.


	انظر: الشعر والشعراء (1/105)، الأعلام (2/11).


(�) انظر: ديوانه ص (38)، الدر المصون (6/307).


	المعنى: يصف العقاب التي تصطاد الطيور لفراخها وتطرح قلوبها عند عشها، ثم شبه الطري من هذه القلوب بالعُنَّاب وهي شجرة ثمرها حلو أحمر يشبه النبق، وشبه اليابس بالحشف البالي وهو رديء التمر.


	انظر: ديوان امرئ القيس وملحقاته بشرح أبي سعيد السكري (359-360).


(�) قال القزويني في الكشف (25/أ): "والآية على التشبيه المركب أدل… [لدلالة] لفظ المثل عليه".


	وكلمة "لمتانته" غير واضحة في ق.


(�) ق: المثل قالوا ومتوسطة… إلخ.


(�) أي: الواو في قوله:  ( (((((((((((( ((((((((((( (  وقوله: ( ((((((((((( (((((((((((( ( (.


	وانظر الوجهين في: الكشاف (3/191)، تفسير البيضاوي (1/454)، البحر المحيط �(5/214)، الدر المصون (6/306).


(�) في حاشية جميع النسخ: قائله صاحب الكشف.


	والمراد بصاحب الكشف -كما سبق- القزويني في حاشيته على الكشاف المسماة: الكشف. وفي حاشية الأصل وَ ص زيادة هي: وإنما ذهب إلى هذا لموافقته ظاهر بيت امرئ القيس. منه.


	وقد ذكر هذا القول القزويني في الكشف (24/ب، 25/أ) نقلاً عن الطيبـي في فتوح الغيب ص (200)، وقال: "وهذا الاحتمال فيه بعد وإن آثره -سلمه الله تعالى- إذ تقسيم الكفار إلى مشبه بالأول ومشبه بالثاني وكذلك المؤمنون غير مقصود البتة بدليل نظائره في الآيات الآخر كقوله: ( ((((( ((((((((( (((((((((( ((((((((((((( (((( ( سورة فاطر، الآية (19)، وكقوله: ( (((((( (((( … الآية ( سورة البقرة، من الآية (7) في الكفار الخلص، وقوله:  ( (((( (((((( (((((( ( سورة البقرة، من الآية (18) في المنافقين، والآية على التشبيه المركب أدل… إلخ".


	وبهذا يتبين أن القائل هو الطيبـي وليس القزويني، فالعزو في الحاشية ليس بدقيق إلا أن يحمل على أن المقصود هو رد القول فيكون قوله: "مما لا يلتفت إليه" هو المعزو للقزويني. والله أعلم.


(�) ساقطة من ص وَ ق.


(�) انظر: تفسير الطبري (15/293)، معاني القرآن للزجاج (3/46)، الحجة لابن خالويه ص (186)، الكشاف (3/192)، وهذا على قراءة فتح الهمزة، وسيأتي بيان ذلك


(�) قاله مكي في الكشف (1/525).


(�) انظر: السبعة ص (332)، التيسير ص (101).


(�) انظر: تفسير الطبري (15/293)، معاني القرآن للزجاج (3/46)، الكشاف (3/192).


(�) على قراءة الكسر فهي جملة اسميه تفيد الدوام والثبات فالمعنى: إني دائم الإنذار لكم، وأما على قراءة الفتح فالجملة على تأويل مصدر فلا تفيد ذلك. والله أعلم.


(�) وهذا على قراءة فتح الهمزة في ( أَنّي( .


(�) في حاشية الأصل وَ ص: ذلك أن العذاب إذا وصف بالأليم من قبيل الإسناد المجازي كما إذا وصف به اليوم -لأن الألم إنما هو للمعذِّب- لا أنه هنا كذلك بل موصوفه اليوم قطعاً. منه.


	والمراد أن إسناد الألم إلى اليوم مجاز لوقوعه فيه؛ لأنه ظرف لـه لا أنه هو الفاعل فإن ذاك هو الله تعالى.


=	وكذلك إسناد الألم إلى العذاب كما في آيات أخرى كقوله تعالى: ( ((((((((((((( (((((((((((((( (((((((( (((((((( (((((((( ( سورة النساء، الآية (161)، أو في هذه الآية عند من يرى أن الألم صفة للعذاب وأن الجر للمجاورة، ووجه التجوز هنا أنه جعل وصف الشيء كأنه عينه لقوة تلبسه به فأسند إليه ما يسند إلى الفاعل.


	والصواب أن إسناد الألم إلى العذاب حقيقة لا على سبيل التجوز، فيقال: آلمه العذاب من غير تجوز، والقول بأن الإسناد هنا على سبيل المجاز هو مذهب الأشاعرة الذين ينكرون الأسباب، فيقولون إن الألم حصل عند العذاب لا بالعذاب.


	انظر: الكشاف (3/192)، تفسير البيضاوي (1/454)، البحر المحيط (5/215)، حاشية الشهاب (5/151).


(�) سورة الفرقان، من الآية (21).


	قال الطبري (15/295): "يعنون بذلك أنه آدمي مثلهم في الخلق والصورة والجنس، كأنهم كانوا منكرين أن يكون الله يرسل من البشر رسولاً إلى خلقه". اهـ.


(�) في قوله تعالى: ( ((((((((((( ((((((((( ((( ((((( (((((((( ((((((((( (((((((((((( ( سورة الأنعام، من الآية (123).


	وبه قال ابن قتيبة في غريب القرآن ص (203)، والزمخشري (3/192)، وأبوحيان (5/215).


(�) انظر: تفسير البيضاوي (1/454)، الدر المصون (6/310).


(�) ق: الدنيئ.


(�) انظر: تهذيب اللغة (رذل) (14/419)، المفردات (رذل) ص (351).


(�) انظر: السبعة ص (332)، الإقناع (2/664).


(�) انظر: معاني القرآن للفراء (2/11)، مجاز القرآن لأبي عبيدة (1/287)، معاني القرآن للأخفش (2/576)، تفسير الطبري (15/295).


(�) قال الزجاج (3/47) في توجيه القراءات: "ويكون التفسير على نوعين في هذا، أحدهما: أن يكون اتبعوك في الظاهر وباطنهم على خلاف ذلك، ويجوز أن يكون اتبعوك في ظاهر الرأي ولم يتدبروا ما قلت ولم يفكروا فيه، وقراءة أبي عمرو على هذا التفسير الثاني أي: اتبعوك ابتداء الرأي أي: حين ابتدأوا ينظرون وإذا فكروا لم يتبعوك". اهـ.


	ونقل ابن الجوزي (4/96) –في توجيه قراءة الجمهور- قولي الزجاج وزاد: "أن المعنى: ما نرى أتْبَاعك إلا سفلتنا وأرذالنا في بادي الرأي لكل ناظر، يعنون أن ما وصفناهم به من النقص لا يخفى على أحد فيخالفنا، هذا مذهب مقاتل في آخرين". اهـ.


(�) لم أقف عليه في معاني القرآن.


(�) انظر: الكشاف (3/193)، مشكل إعراب القرآن (1/397)، البيان لابن الأنباري (2/11)، التبيان للعكبري (2/695).


(�) ق: والعارفون.


(�) ق: وضموا.
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