PAGE  


وقيل إن (أوصى بها( (
) و ( يرتدد ( في المائدة (
) مكتوبًا (
) على هجائين ولعل من قال بذلك حملها على الإدغام فيكون الألف في ( أوصى ( فيمن قرأ ( ووصّى ) (
) مكتوبة على نحو ألف ( (((((((((((( ( (
) .
وقد كُفينا أمر الاحتجاج لهما بأن من قرأ بأحد الوجهين فيهما لم يكن مخالفًا للرسم؛ لاختلاف الهجاء بهما في المصاحف .

والوجه الثاني في توسعهم في خط المصحف: هو حمل الوصل على الوقف، وحمل الوقف على الوصل؛ لأنهما نوعان يتداخلان .

وذلك في تاء التأنيث (
)، وهاء الاستراحة (
)، ................................. والنون الساكنة (
) والتنوين (
) في نحو: ما كتبوا من التاء / التي تنقلب في مواضع بالهاء حملاً على الوقف، وفي أحرف بالتاء حملاً على الوصل (
).

وقد أثبتوا هاء السكت في مواضع، وفي نظائرها. لم يثبتوا (
).

وقد أثبتوا التنوين صورة في كلمة واحدة على التكرار، وهي (وكأين) (
) فيمن قال: إنها تنوين، ولم يثبتوا (
) في غيرها (
).

وقد أقروا الألف فيما حذف منه التنوين في الوقف في المنصوب خاصة إلا أن يكون المنون لهاء (
) المنقبلة من التاء (
)، ................................................... أو بعض اللامات المعتلة فإنهم لم يُلحقوا (
).
وقد أبدلوا في الوقف من النون الخفيفة ألفًا، فحملوا الكتابة في مثل ذلك على الوقف ( ((((((((((( ( (
) (إذا) (
) فاجروه مجرى التنوين، فلم يقف القراء عليه إلا على الألف إتباعًا للخط (
)، وإن كان النحاة يختلفون فيه (
).

وإنما جاءت هذه الأشياء بهذه الصورة التي أومأنا إليها لئلا يكون من خالف بينهما (
) مخالفًا للرسم لحمله الوصل والوقف أحدهما على الآخر .

وعلى ذلك لم يكتبوا الواو والياء في نحو (عليهم) (
)، و(منه) و(فيه) (
) ليكون المثبت لها في الوصل غير مخالف للرسم « إذا » الكتابة محمولة فيها على الوقف. فلو كانت مثبتة لكان الحاذف إياها مخالفًا للرسم .

كما أن ما أثبت فيه هاء السكت لم يختلفوا في الوقف بالهاء (
)؛ لأن من حذفها صار به مخالفًا للرسم، فأما من حذفها في الوصل فلم يكن به مخالفًا إذ الكتابة / فيها محمولة على الوقف (
).

والضرب الثالث من توسعهم في خط الإمام : هو تصرفهم في حروف اللين حذفًا من موضع، وإثباتًا في غيره من نظائره (
)، وزيادة في الخط دون إرادة في المعنى (
)، ونقصا من الكتابة بإرادة في المعنى (
)، وعليها أجروا الهمز في كثير من المواضع، من حيث زادوها، ونقصوها وخالفوا بين صورها بعد أن لم يضعوا لها صورة في الخط بل علامة قد جعلوها مثل العين في بعض المواضع (
).

وقد استعاروا لها صورة حروف اللين على حسب ما قبلها من الحركات، والسكون، وبمقتضى وقوعها من الكلمة ....................................................... إما حشوا (
)، وإما أحد الطرفين (
).

فأما استعارتهم لها حروف اللين فعلى التقريب منها، وأنها إذا انقلبت فإليها تنقلب، وكذلك إذا اقتضت صورة إياها تكتسي. وأولاها بها الألف من حيث أنها في صورة الألف في ابتداء الكلم لا غير .
فلو كانت الهمزة مما تبقى على حالة لوضعوا لها صورة على حدة، كما وضعوا لسائر الحروف، لكنها لما كانت مما تحذف(
)، وتقلب(
)، وتصير بين بين(
)، وتنقل حركتها إلى ما كان قبلها (
) لم يفعلوا ذلك. فلو وضعوا لها صورة للزم تغييرها عند اختلاف الأحوال عليها، وشرح ذلك مما يطول .
وإنما جاز لهم / هذا التصرف في حروف اللين، لأنها تجري مجرى الحركات، فكما أن تعاقب الحركات على الخط لا يحدث فيه تغاير، فكذلك بهذه الحروف في كثير من المواضع، وهذا الباب على التفصيل مما يتزيل جدًا لكن وجْزُهُ .

أن في عامة المواضع التي اختلفوا في شيء من حروف اللين، فإن كان حرف اللين فيها مثبتًا فإن من حذفها صار به مخالفًا .

وإن كان محذوفًا فليس كل من أثبته صار به مخالفًا (
)، كما أن من (
) قيد من الكلم بوجوه الإعراب صار من خالف تقييده مخالفًا للمعنى المقصود به .
وما أطلق ولم يقيد، واحتمل وجوهًا من الإعراب لم يصر من قيده بما أحب واحتمل من الإعراب أوجه من الآخر بعد أن كانت مطلقة .

وأمثلة ما نحن فيه نحو: ( ((((((((((((( ( في الأعراف (
)، لم يختلفوا فيها لثبات الياء فيها رسمًا، وقد اختلفوا (
) في الأقصى (
) والكهف (
) لسقوطها منهما خطًا (
)، والذي في الأعراف بمنزلة المقيد، واللذان الآخـران بمنـزلة المطلق، فما حذفت منه الياء من أثبتها لم يكن بذلك مخالفًا للرسم من وجهين :
أحدهما : من حيث إن الكلمة فيه محمولة على الوقف، والوقف موضوع الحذف، فهو إذا وصل ألحق الياء، وإذا وقف حذف اتباعًا للخط، كما أن الحركات التي ذكرناها على الكلمة كذلك .
فأما من أثبت في الحالين (
) بعد / كونه محذوفًا من الخط فإنه أبعد ملائمة للرسم، لكنه قد يكون بمنزلة من وقف على الحركة في الوقف .

والوجه الثاني : أن الحذف يدل على إرادة الياء لأنها الأصل، وهو وإن خالف الخط فقد أخذ بالأصل وله أن يقول : إنما حُذفت من الخط تخفيفًا لَيُردّ القارئ إلى الأصل على ما يكون منه في الإعراب المحذوف خطًا مما لابد في الوصل منه .
ومن ذلك : من زاد الألف(
) في ( ((((((( (((((( ((((((((( ( (
) لم يكن مخالفًا للمرسوم، فإنه قد رده إلى المتفق عليه مما حُذفت منه الألف (
) ولم يكن بُدٌّ من الألف لفظًا؛ نحو: (الرحمن) وبعد أن لم يكن الزائد الألف قبل اللام مخالفًا للخط .
وكذلك أن لو اتخذ بقراءة من قرأ ( مَلاّك يوم الدين ) (
) لكن ورود (مالك) على التواتر، و(ملاّك) من طريق الآحاد فلذلك تخلّف عن القراءة به لا أنه مخالف للخط إذا حملته على (الرحمن) و(العلمين) ونحوهما، فلو أقَّرتْ الألف في (ملك) رسمًا لصار بذلك من حذفها مخالفًا للسواد .

وعلى هذا الوجه يحمل (سِحر مبين) فيما اختلف فيه بين ساحر وسحّار(
)، و( ((((((( (((((((((( ( في سبأ (
)، فلما لم يكن فيها الألف خطًا (
)، ولم يكن بدّ من إلحاقها لفظا لم يكن من ألحقها مخالفًا للرسم، ولم يكن زيادتها في أحد الموضعين ما قبل الهاء (
) أو ما بعدها أولى من الآخر  .
ألا ترى أن ما أثبت فيه / ألف بعد الهاء (
) خطا وهو (سحار) في الشعراء (
) لم يختلفوا فيه من حيث إن حذف الألف جملة منه أو نقلها إلى ما قبل الحاء صار خلافًا للمرسوم، وقد اتخذ به الأعمش (
) .

لكن لا يتخذ بقراءته لخروجه عن الرسم بذلك .

وعلى ذلك يجري ( (((((((((((( ((((((((((( ( (
) بأن الكتابة بغير ألف (
) ولذلك جاز القراءة بـ(الكفار) و(كافر) (
) (
)، ولو كان « الكفر » يؤدي معنى في هذا الموضع، أو (عِلْم الغيب) في سبأ (
) ، وورد بهما أثر لاتخذ بهما، لأنهما أشد موافقة للخط من زيادة الألف فيهما .
فإن قيل: فقد نرى أنهم اختلفوا في ( (((((( ((((((( ( (
) ما بين حذف الألف جملة أو زيادتها قبل الحاء (
) من غير أن اختلفوا فيما بعد الحاء فإنه لم يرد به أثر، ولأن الإبانة تكون من صفة السحر والساحر معًا، من غير أن يكون العلم من صفة السحر. إذ الأعراض لا توصف بالعلم، بل الأشخاص. فلذلك لم يقرؤوا ( ((((((( ((((((( ( (
) على ما في الخط .
وعلى ذلك ( وسيعلم الكُفْر) لا يصح إسناد الكفر إلى العلم، بل الكافر أو الكفار.

فإن قيل: فقد يصح أن يكون (مبين) صفة (السحّار)، كما صح أن يكون صفة لـ(السحر) و(الساحر) معه (
). ولم يقرأ مع « مبين » إلا (سحر) أو (ساحر)، كما قرئ مع (عليم) (سحار) و(ساحر) معًا ؟

فالجواب :
إن (سحار) اسم للمبالغة، وهم كانوا يصفون به على المدح والمبالغة، وعلى ذلك يدلك قوله تعالى: ( (((((((((( (((((((((( (((((( ((((( (((((( ( (
) فإن ذلك كان منهم في حال / التضرع والاستكانة.
ففي المواضع التي اختلفوا فيما بين « ساحر » و«سحر » فإنهم لم يريدوا به المدح، وإنما أرادوا إما سحر بَينّ، أو ساحرٌ مبين على صرف أمر الموصوف به إلى الحيلة والوضع منه.

وفي المواضع التي وُصف بها بالعلم، فإنما هي في قصة موسى وكان القوم يطلبون المُبالِغ في السحر المتناهي فيه؛ ليُناقِضُوا به معجزة موسى بزعمهم فلذلك ورد فيها (سحار) و(ساحر) معًا (
). والله أعلم .

ومن ذلك ( (((((( ((((((((((((( (  في المؤمنين (
): جاز جمعها وزيادة الألف(
)، ولا يعتد به مخالفة المرسوم لذلك، كما بينا في (ملك) عند زيادة الألف(
)، ولمن وحَدَّها أن يقول:
لم أخالف الكتابة؛ لأنها جاءت بها على الموحدة منها المفردة نحو: (الصلوة) و(الزكوة) و(الحيوة)؛ لأنهن مكتوبات بالواو، وإما(
) حملاً على الوصل، أو بتنحية الألف نحو الواو وهي التي تسمى ألف تفخيم (
).

فأما ما في السائل (
)، فإنها جاءت باتصال اللام منها بالتاء من غير ألف ولا واو بينهما (
)، ومن ثم وحَدوها وزادوا الألف فيهما لفظًا، ولم يكن ذلك مخالفة للخط كما لم يكن «الرحمن» (
) كذلك .

وأما الهمزة : فقد حُذفت خطًا من (يسئل) (
)، فكذلك لم يكن المتخذ بالهمز وغيرها خارجًا عند (
) الرسم.

فلو أثبتت لكان من نقل (
) حركتها مخالفًا للرسم؛ لأنه كان يلزمه حذف صورة الألف إلا على لغة من قال «سال، يسال» بألف دون الهمز (
)، ولم يحذف / صورة الهمزة من «سأل»؛ لأن القارئ بالأوجه الثلاثة غير خارج عن الرسم؛ إذ الألف إما(
) يكون صورة الهمزة بالتحقيق، وإما أن يجعل بين بين، وإما أن يقلب (
).

وأما (وسل) فإنها كتبت بغير همز (
). فلو أثبتت الهمزة لكان من قرأ بغير همز (
) مخالفًا للرسم، وإذا لم يثبت جـاز (سئل، وسَل، وَسْأل)، وعلى (يسئـل) كتبت (ولا يتل) في النور (
).

فلذلك جاز أن يقرأ على أن « يفتعل» (
) و«يتفعّل »(
) مما ذهب لامه للجزم. فلو أقرت الهمزة لما أمكن إلا من بناء واحد، والوجهين اللذين هما : تحقيق الهمزة وتليينه (
).

فلما لم يثبت للهمزة صورة أمكنت من البناءين، وأربعة أوجه ما بين التحقيق والتخفيف (
)، ولم يكن شيئًا(
) من ذلك مخالفًا للسواد .
وإنما نصي على هذه الكلمة؛ لأني وجدت الفراء من (تأليّتُ) (
). فلم أكن أرى في ذلك مخالفة الخط؛ إذ الهمزة لم يثبت لها صورة بحال في أحد الموضعين من البناءين .

فإن كان خارجًا عن الكتاب من قرأه على «يتفعّل »، وكذلك يكون خارجًا من قرأ على « يفتعل »، لأن كل واحد منهما قد زاد همزًا ليس في الكتابة .

ولقد تعجبت من هذه المقالة عن مثل الفراء مع علمه، فلعله رأى مصحفًا قد كانت الهمزة فيه ثابتة بعد التاء على (يأتل) فنسب من قرأه على « يتفعّل » إلى مخالفة الرسم (
). والله أعلم .

وكذلك في قراءتهم (الصراط ) بالسين (
)، وبالإشمام (
) فليس في ذلك مخالفة الخط، وإن كانت الكتابة / بالصاد في ذلك وأضرابه، إلا أن يكون في بعض مصاحف أهل مكة فإنه حكي أنها كانت بالسين (
).

فالقارئ إذا التفظ بالسين لم يغير حرفًا بالكلية، بل أذهب الإطباق (
) فقط بعد بقاء ما بين الصاد والسين من الاشتراك في المخرج مما بين فويق الثنايا(
) وطرف اللسان، والتساوي في الهمس (
).

وكذلك إذا أشممت الصاد قليلاً من جهر (
) الزاي، فليس فيه مخالفة الرسم؛ لأن الصاد باقية على جهتها غير أنها صارت مشمة فازداد الصاد بذلك صفة بدون أن يُغير بالكلية.

والذي دعاهم إلى كتابته بالصاد بعد أن كان أصله السين هو أن الأثر ورد بالأوجه الثلاثة : التي هي السين، وتصفية الصاد، وإشمامها قليلاً من الزاي (
). واستحال أن يكتبوا حرفًا واحدًا في موضع بعينه على ثلاثة جهات مختلفة على حسب ما فيه من اختلاف اللفظ، ولم يحتمل أن يكون زايًا بعد أن لم يكن في الصاد إلا قليل منه فيمن أشم، وجب أن يكتبوا صورة أحد الحرفين إما الصاد وإما السين فلما كان كذلك رأوا أن الصاد أولى، إذ الصاد تدل على السين في هذا الموضع، لأن أصل(
) السين كدلالة سائر الفروع على الأصول .
فلو كتبوها بالسين لما كان في الكلمة دلالة على الصاد، ولم يكن يجوز القراءة بالصاد بحال، لأنه كان يؤدي إلى خلاف الرسم، وإنما لم يكن في السين من هذه الكلمة دلالة على الصاد أن لو كُتبت بالسين؛ لأن الأصل / لا يدل على الفرع كدلالة الفرع على الأصل (
).

وهذا كما أنهم كتبوا ( ((((((( (((((( ((((((((( ( (
) بغير ألف (
)، إذ الحرف (
) في مثل ذلك يدل على الإثبات، من غير أن يدل الإثبات على الحذف .
فإن قيل: فهلا كتبت (الصراط) بالزاي بعد أن أُشمت الزاي، وبعد ما قرأ قوم بالزاي الخالصة (
)، وقد بينا من حروف الصفير (
) في نحو هذه الأمثلة وفي الصفير (
)؟
فالجواب :
إنهم إنما لم يكتبوها بالزاي لضعف الزاي في الأثر وهو من شذوذ الكلام، وإنما كتبوه بالصاد؛ لأنه من وجوه التواتر، وهي قراءة أكثر الصحابة (
).

فأما السين فإنها قراءة ابن عباس وابن الزبير (
) (
)، ولما كان ذلك عن طريق الآحاد أيضًا لم يحملوها عليه، فكيف على الزاي التي لم يسمع بقراءتها كذلك في الصحابة، ولعلها من اللغات المنسوخة .
ولو كُتبت بالزاي لكان من قرأ بالصاد والسين مخالفًا للخط لا غير، ولم يكن في الزاي دليل على الحرفين الآخرين بحال؛ لأن الزاي ليست بأصل في الكلمة، ولا هي مشاكلة بالكلية لأحد الحرفين، لأنها مجهورة منفتحة (
). فلا هي مثل السين لمخالفتها إياها في الهمس وكونها مجهورة؛ ولا مثل الصاد لمفارقتها إياها بالجهر والانفتاح .

ومع ذلك فإنها حرف منفصل في الخط في كل الأحوال، والسين والصاد ليستا كذلك بل يتصلان إذا كتبتا .

ولولا ما ذكرتُ من أن الصاد في « الصراط » ونحوها قد يدل على السين ولا ينعكس ذلك. أن (بسطة) في القراءة (
)، و(يبسط) في كل القرآن سوى ما في البقرة لم يقرأ إلا بالسين (
)؛ لما كانت كتابتها في أشباه لها بالسين ولم يُختلف فيها إلا على شذوذ الطرق(
) بعد اختلافهم في ( (((((((((( ( / في البقرة (
)، و( (((((((( ( في الأعراف (
) على السباع والتواتر لكتابتهما بالصاد .
ولو أراد المتخذ بالصاد في (بسطة) التي هي بالسين في البقرة كتابة، وفي نحوها من: (يصطرون) (
) و(يسطون) و(مسيطرون) و(القصطاس) (
) في غيرها. فقال :

إنما جازت القراءة بالصاد أن كانت الكتابة بالسين، وأصل جميع ذلك السين لورود الأثر به، ولأنا قد وجدناهم مجمعين على جواز إيصال الحرف بالحرف من غير المثلين حال الإدغام، وفي بعض الإخفاء (
)؛ فيصير الحرف الأول بلفظ الثاني لدخوله فيه مع بقاء صورته في الخط من غير أن يعتدوه بمخالفة الخط بعد أن قلبوه مماثلاً للثاني لفظًا حتى أمكن إدغامه .
وكذلك إذا قلبوا السين في نحو ما ذكرنا للصاد في اللفظ مع بقاء صورة السين في الخط لم يصر ذلك مخالفة للرسم، هذه صورة الإدغام .

فأما الإخفاء فإنك إذا أخفيت النون الساكنة عند الباء تولدت مما بينهما ميم على جهتها في اللفظ خاصة من غير تغيير يلحق الخط لا يكون الالتفاظ بالميم في نحو ذلك مخالفة للخط؛ لأن ذلك حلية اكتساها المدغم أو المُخفى باتصال الحرف بالحرف (
).

وكذلك الإطباق في السين من (بسطة) حتى يصير (بصطة) استفادتها السين باتصالها بالطاء المطبقة (
).

وعلى هذا فلو كانت (الصراط) مكتوبة بالسين فقرأها قارئ بالصاد لما كان بذلك خارجًا عن الرسم. والله أعلم .

الوجه الرابع من توسعهم في خط المصحف : ليمكن القراءة من الصورة الواحدة فيه أوجهًا من الأحرف السبعة هو كتابتهم / المصاحف غفلاً (
) دون إعجام (
) ولا نقط (
) ولا شكل (
)، ولذلك قرأوا هذه الوجوه الكثيرة التي تغايرها بالحركات والسكون والإنقاط، ولم يكن شيء منه مخالفًا لما رسموه فيها. فلو قيدوه بشيء من ذلك لوجب ملازمته ولكان القارئ بخلافه مخالفًا للمصحف ولم يكن له (
) مسوغًا له ولا جائزًا .

فإذ كتبوها غفلاً اتسع به وجوه الإعراب والإنقاط ما قد نجده من القراءات الكثيرة، وقد بقي لوجوه أخر مجال في بعض ما كتبوه مما لو قرئ به لجاز، ولم يكن يلزم بذلك صرف كلمة مكتوبة إلى جهة غير ما هي بها .

ومثال ذلك: أن ( ((((((( (((((( ((((((((( ((( ( (
) مكتوبة على ثلاثة أحرف: فقد قرئ من الصورة الواحدة المكتوبة عشرة أوجه مأثورة ما بين الغريب (
) والمشهور (
).
أحدها: (مَلِك) على (فَعِل) (
).

والثاني: (مالك) على فاعِل (
) وهما الوجهان المشهوران.

وعن عبدالوارث بن سعيد عن أبي عمرو: (مَلْكِ) بإسكان اللام (
).

وعن عطية بن عوف (
) (مَلَك يومَ) بفتح اللام والكاف ونصب (يوم الدين) (
).

وعن أبي حيوة الشامي (
) (مَلِكُ) برفع الكاف مع كسر اللام (
) وجاء كذلك عن أبي هريرة وعمر بن عبدالعزيز (
) وأنس بن مالك (مَلِكَ يوم) بكسر اللام ونصب الكاف(
).

وعن سورة (
) عن الكسائي (مالك) بالإمالة، وقد جاء عن قتيبة (
) عنه (
).

وعن عون بن الفضيل (
) (مالك) بالألف ورفع الكاف (
) .
والوجه العاشر : ما روى عن علي – رضي الله عنه – من تشديد اللام مع الألف وكسر الكاف (
).

وقد يتسع هذه الصورة لسبعة عشر وجهًا آخر مما لو قرئ به لجاز فأما من لم يعتد (مالكًا) بالتنوين (
) لمخالفته الرسم على ما قد روى علي اليماني (
) / أيضًا .
أو (مليك) بالياء (
) وقد رُوي عن علي رضي الله عنه أيضًا، فإن الكلمة تبلغ بها اتساعًا لنحو من ثلاثين وجهًا آخر غير العشرة المقروءة التي أضفتها إلى من قرأ بها .

فلو قيدوا هذه الكلمة بحركاتها أو سكونها أو أقروا الألف فيها لما جاز القراءة إلا بما تقيدت به، ولهذه الكلمة نظائر مما اختلفوا فيه بهذه الصورة مما لم يُؤد اختلاف ألفاظهم إلى مخالفتهم بحال .

وفي كل ذلك دليل على أن الأئمة الأعلام الذين اُتِِِِِخذَ اختياراتهم لم يخالفوا الإمام إلا في الحروف التي لا يكون تغايرها من جملة خلافه، وأن لو خالفوه لما اُتخذ بحروفهم، كما لم يتخذ ببعض حروف بعض أسلافهم، وإن هجاء المصاحف فيها من غوامض العلوم التي تذهل معها العقول، وإن المعرفة بما وافقه من القراءة أو خالفه علمٌ على حدة، فسبحان من وفق أولئك لكتابة كتابه الكريم على قُرب عهد منهم بالجاهلية، وحداثتهم في الكتابة، بل في ابتداء أمرهم، مع ما فيه من الحكم والعجائب. فله الحمد على ذلك كثيرًا .
فإن قيل: فهلا كتبت المصاحف كلها على حرف واحد مقيدة مشكولة، مضبوطة بحذف ما يجب حذفه، وإثبات ما يجب إثباته فيكون بذلك أبعد من الإيهام، والشبهة، والإبهام، والحسم للجدال في شيء من القرآن ؟!

فالجواب :
أنه لم يكن لهم ذلك، ولا كان إليهم، بل لما وُسع على الأمة أن يقرؤوا بالأحرف السبعة توسعوا في الكتابة ليكون توسع الخط دليلاً على تبسط اللفظ بالقرآن. والله أعلم.

فصـل :
فإن قيل: فهلا كتبت المصاحف/ فاتصل الواو بالصاد، وكان الأصل ( ووصى ربك)(
)، وكذلك قيل في ( (((((( ((((((((((((((( ( (
) أنه كان «تستأذنوا» فاتصلت الذال بما بعدها، فتوهموها شينًا في أشباه لها .
فالجواب :
أن هذه كلها من الدعاوى الباطلة من تدليس الملاحدة، وإن صح شيء من نحو هذا الكلام عن أحد من الصدر الأول فإنه منه على توهم وظن دون تيقن، لأنه قد حكي عن ابن عباس أنه قرأ ( ووصى ربك ) وقال هي واو التصقت واوها بما بعدها (
) .

وعن ابن مسعود (وأوصى ربك) (
).

ولا يجوز أن مثل ابن عباس يقول: « نَعَسَ الكاتب » (
)، فإن هذا من جملة الاستهزاء. ولم يكونوا مما يستهزئون بحال. فكيف بالقرآن ؟
وكيف يجوز أن يكون شيء من ذلك غلطًا أو سهوًا، ونعس فيه الكاتب وقد صح أن الرهط القرشيين (
) وزيد بن ثابت – وهم الذين استكتبهم عثمان رضي الله عنه المصاحف – لم يختلفوا في شيء منها إلا في (التابوت) (
)، فأمرهم عثمان أن يكتبوه بالتاء؛ فإنها لغة قريش، ثم عرضوها على أصحاب رسول الله ( عن آخرهم فأجمعوا عليها بعد التداول والتأمل والقراءة فيما بينهم فرضوها، ثم بعثوها إلى الأمصار (
).

وكان ابن الأنباري (
) يقول : «الدليل على أن هذه الحروف لم يقع فيها سهو ولا غفلة من الكاتب صحتها كلها. وصحة معانيها على اختلافها؛ لأن المغيّر المزال عن منهاج الحق سبيلها التنافي»(
) هذا قوله وهو كما قال.

وكيف يجوز أن يكون شيء منه مسهوًا فيه، ولا يزداد على مر الزمان وكثرة المعارضة من ذوي الأديان المختلفة، والأهواء المضلة إلا تسديدًا وتوسعًا وأدلة،/ يتفضل بها عن دعاويهم الباطلة على قرب عهد كُتّابها بالإسلام وطعنهم في المصحف، وكونهم أميين، وظهور الكتابة العربية فيهم ابتداء، ووقوعها إليهم في الحال فلولا أن كان بتوفيق من الله عز وجل، وإنجاز وعده بهم في حفظه لما تأتي لهم ذلك.

فمن ادعى على شيء من كتابة المصاحف بعد أن فرغ منها، وأجمع الصحابة عليها، وعلى اختلاف المقارئ المأثورة التي يرسمها بأنه سُهِى فيه، أو نُسِي، أو غُيّر، أو حُرّف، أو بُدّل، أو صحِّف، أو زيد، أو نُقص، أو قيل فيه بالرأي، أو أَكَل الداجِنُ (
) شيئًا من القرآن في ظروفه (
)، أو غيّر فقد أعظم الفرية، وخرق الإجماع .
وكذلك من استضعف شيئًا من هجائه مما كُتِب في الإمام، وتنقص منه؛ وذلك لأن الله تعالى يقول: ( (((( ((((((((( ((((((((( (((((((((((((( (((( ((((((( ((((((((((( (((((((((( (((((((((((( (((( (((( (((( ((((((((( (((((((((( (((( ( (
)، وقال تعالى: ( ((((( (((((( ((((((((( (((((((((( ((((((( ((((( (((((((((((( ((( ( (
). وقال عز وجل: ( ((((((((( ((((((((( ((((((( (((( (( ((((((((( ((((((((((( (((( (((((( (((((((( (((( (((( ((((((((( ( (((((((( ((((( ((((((( ((((((( (((( ( (
) وبالنبي (، وأصحابه النجباء – رضي الله عنهم – أنجز الله حسن موعوده في حفظ كتابه .

ومن الدليل على أن القراءة على جهة التنزيل في نحــو: ( (((((( ((((((((((((((( ((
) ( (((((((( (((((( ( (
) وفي غيرها هي على ما في الإمام من غير سهو فيه، ولا غلط؛ لأن الأعلام من الأئمة المختارين لم يقع اختيارهم في مثل ذلك إلا بما في الإمام، فهم حجة بإجماعهم على ذلك، لأنهم كانوا أئمة / ثقات مقبولين بإجماع المسلمين، وبقراءة الصحابة تتصل قراءتهم فلو كان الأمر على خلاف ما في المصحف لأخبروا به، ولدخل بعضُ ذلك فيما اختاروه. والله أعلم .
فصـل :
فإن قيل: فقد قال عثمان رضي الله عنه لما أُتي بالمصحف: « أما إن فيه لحنًا، وستقيمه العرب بألسنتها » (
).

وذلك فيما رواه أبو عمرو بن العلاء عن قتادة عن عثمان (
).

وقد روى الزبير بن الخريت (
) عن عكرمة(
) عنه .

وقد جاء عن هشام بن عروة (
) عن أبيه عن عائشة أنها سُئلت عن قوله تعالى: ( (((( (((((((( (((((((((((( ((
)، وعـن قولـــه تعالى: ( (((( ((((((((( (((((((((( ((((((((((( (((((((( ((((((((((((((( ( (
)، وعن قوله: ( (((((((((((((((( ((((((((((( ( ((((((((((((((( ((((((((((( ( (
) فقالت: يا ابن أخي هذا خطأ من الكاتب (
).
أخبرناه الصيرفي عن الأصم عن ابن الجهم عن الفراء قال: حدثني أبو معاوية الضرير(
) عن هشام بن عروة (
).

فالجواب في ذلك :

أن قول عائشة في تغليطها الكاتب – إن صح عنها - فلأنه عدل بهذا الحرف عن لغة قريش، ومن عادة العرب أن يعدوا ما ليس من لغتهم لحنًا أو خطأ. وليس في ذلك تخطئة الحروف أو ردها، وإنما هو تخطئة الكاتب لما حمل الكتابة على لغة غير لغة قريش التي هي من لغتها . ولولا ذلك لما قالت هي: « اقرؤوا ما في مصحفكم هذا » على ما مضى لنا (
).

وإن قالت استثنت بهذه (
) الحروف فقالت : إلا هذه الحروف فلا تقرؤوا بها .

وأما وجه الترك في المصحف ما كان نحو هذه / الحروف؛ فلأن القرآن ما كان نزل بكل لسان العرب، فإن نُسِخ كثير من لغاتهم مما كان في القرآن فقد ترك بعض ذلك ولم ينسخ. والدليل على أن هذه الحروف الثلاثة من هذه الجملة أن العلماء قد بينوا وجوهها وصرفوها على وجوه سائغة .

ولو كانت خطأ لما احتملت هذه المعاني الكثيرة، والوجوه العدة، وإذا كانت كذلك في جوازها، ولم يغيرها من المصحف علمنا أنها لم تُنسخ كما ذكرناها من اللغات الأخر لحمير، وحوران، وأزد شنوءة (
) وغيرهم .

وكما كانت تلك الكلمات الأخر من السريانية، والرومية، والحبشية والفارسية، مما دخل في كلام العرب وصارت منه، ولم ينسخ كما ذكرناها من اللغات .

وأما قول عثمان: « أما إن فيه لحنا .. »: فإنا لما وجدنا أن اللحن قد يكون بمعنى: الفساد والخطأ (
) وغيرهما، علمنا أنه رضي الله عنه لم يُرد به لحن الفساد بعد أن كان هو الذي جمع المصحف استكتابًا، ودفع ما وراءه من ظروف القرآن غسلاً ودفنًا وغير ذلك، وإليه نُسب المصحف، وأنّ للحن الذي قاله معنى آخر : غير الخطأ والفساد .

وكيف كان يسعه أن يترك ثلاث كلمات فاسدة مغلوطا فيها في القرآن ؟ وكيف يرضى بذلك أصحاب رسول الله ( ؟ ويجمع المسلمون عليه ؟ لأنها إذا كانت ملحونة كانت من تحريف كتاب الله، وما كان بهذه الصفة فلا يكون من كتاب الله مما بلغه عنه/ رسول الله (. 
وكيف يدخل في عقل امرئ أن أمير المؤمنين - عثمان رضي الله عنه - مع شفقته على القرآن، وجمعه إياه، واحتياطه للأمة في كتاب الله، يَرَى لحنًا فيما استكتبه ليقطع به الخلاف فيما بين الأمة، ثم يرى فيه الخطأ في غير موضع فلا يغيره مع كونه في جميع النسخ؟ ولا يفكر في أنه إذا وجهها إلى الأمصار – مع أنه لا ينقطع به الخلاف مما بين المسلمين – قد يتعلق به أهل الأديان الأخر، ويجعل تلك المواضع حجة على دفع جميع القرآن، ودفع الدين بهما (
) ؟
فهذا مما لا يجوز بحال ولا يكون أبدًا، وإذا لم يجز ذلك احتمل هذا الخبر معنيين :

أحدهما: ما بلغني عن ابن الأنباري أنه قال: « خبر عثمان هذا مرسل؛ لأن قتادة وعكرمة لم يلحقا عثمان » (
).

وكأنه أشار بذلك إلى أن المراسيل ليست حجة، ولا يقطع بصحتها وإذا كان كذلك فبخبر مرسل لا يقطع على تلحين القرآن، وتمزيق الإجماع، وتصحيح الدعوى على عثمان بأنه ترك لحنًا في مصحفه والذي صار إمام المسلمين بإجماع من الصحابة، على صلابة عثمان وجِدِّه، واجتهاده في أمر المصحف (
) .
والمعنى الثاني: إن قلنا بتصحيح الخبر: هو ما قاله ابن الأنباري أيضًا فيما أخبرنا به ابن الكاتب عنه أنه قال: « فلان أَلْحَنُ بحجته معناه : أقوم بها، وأفطن لها » (
).

قال ابن الأنباري : « وسمعت أحمد بن يحيى (
) عن ابن الأعرابي(
) قال: يقال لحن الرجل/ يلحن لحنًا إذا أخطأ، وقد يلحن لحنا إذا أصاب وفطن. فإذا قيل: فلان لَحِن أي: هو مصيب، وإذا قيل: لاحن فمعناه : مخطئ (
).

وربما سكنوا المصدر من الفطنة، قال الله عز وجل: ( (((((((((((((((((( ((( (((((( (((((((((( ( (
) أي: فطنته (
) .

قال ابن الأنباري: وحدثنا إسماعيل بن إسحاق القاضي حدثنا نصر بن علي، حدثنا الأصمعي عن عيسى بن عمر (
) قال: قال معاوية للناس: كيف ابن زياد (
) فيكم؟! قالوا ظريف على أنه يلحن. قال: فذاك أظرف له (
) .
ذهب معاوية إلى اللحن الذي هو فطنة، وذهبوا هم إلى اللحن الذي هو خطأ .

وروى شريك (
) عن أبي إسحاق (
) عن ابن ميسرة (
) : أن العَرِم هو المسناة (
) بلحن اليمن : أي بلغتهم (
) . انتهت الحكاية عن ابن الأنباري .
فإذا كان اللحن دل على أن عثمان رضي الله عنه لم يُرد باللحن إلا ما يدرك باللحون والفطنة، وعلى ذلك تدل الحروف التي أشار إليها باللحن لأن كل واحد منها يحتمل من المعاني والوجوه مما لا يدرك إلا بالفطنة، ولا يعرفه إلا العلماء، فلو كانت تلك الحروف على الوجوه الظاهرة؛ لاستوى فيها الفطن والبليد، ولم يحتمل كل واحد منها إلا وجهًا واحدًا ظاهرًا .

فأما قوله: « وستقيمها العرب بألسنتها » فيحتمل أن معناه: أن كل واحد من العرب يقرؤها على ما في لغته على ما قدمنا من حكاية أبي عمرو من قوله: « وإني امرؤ من العرب»(
) .

وقد يحتمل أنه أراد بهم (
): يوجهونها للوجوه التي يحتملها ويتأولونها. والله أعلم .

وقد يكون اللحن في الكلام من الصواب؛ لأن الحرف من الأضداد، وقد يكون اللحن من ألحان الغناء وأصوات الطيور وغيرها (
)، ولا يصلح شيء من ذلك أن يكون معنى الخبر.

فصـل :

فإن قيل: كيف يجوز أن يقال جمع القرآن، وقد قال الله عز وجل: ( (((( ((((((((( ((((((((( (((((((((((((( ((
)، وقد جاء في الخبر أن قومًا جمعوا القرآن على عهد / رسول الله (، وأنه لم يجمع القرآن على عهد رسول الله ( إلا أربعة (
)، ................................. وأنّ أبا بكر(
) رضي الله عنه جمع القرآن مقتل اليمامة (
)، وأن عليًا – رضي الله عنه – قال بعد وفاة رسول الله ( : « جعلت على نفسي أن لا أرتدي إلا للصلاة حتى أجمع القرآن للناس » ؟ (
).
فالجواب :
إن معنى هذه الجموع على أربعة أوجه :

أحدها: جمع التنزيل بأن جمع للنبي ( والأمة بالنجوم المتفرقة والتعلم والتأليف من تأليف الحروف في الكلم، وإيصال الكلم بعضه ببعض، فنظم الآيات وجمعها في السور وتحزيب السور، وهذا الجمع لم يكن لأحد إلا لله عز وجل .

والدليل على ذلك : ما جاء عن ابن عباس رضي الله عنه قال: آخر آية نزل بها جبريل عليه السلام: ( ((((((((((( ((((((( ((((((((((( ((((( ((((( (((( ((
) هذه الآية. ثم قال: ضعها في رأس الثمانين والمائتين من البقرة (
).
أخبرناه الصيرفي عن الأصم عن ابن الجهم عن الفراء قال: حدثني أبو بكر بن عياش(
) عن الكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس (
) .

فقام الدليل من هذا الخبر على أن نظم الآي لم يكن إلا من عند الله عز وجل، وكذلك تسمية السور (
).

وقد جاء أيضًا في الخبر ما كان يقرؤه رسول الله ( : لا نعلم ختم السورة حتى ينزل ( (((((( (((( (((((((((((( (((((((((( ( (
).

ففي كل ذلك دليل على أن نظم الآيات على ما بقي (
) به من التنزيل، وكذلك أسماء السور: الأنفال من أوائل ما أنزل بالمدينــة، وبراءة من آخر القرآن، وكانت قصتها شبيهة بقصتها، وقبض رسول الله ( ولم يبين لنا أنها منها، فمن ثم قرنت بينها، ولم أكتب سطر ( (((((( (((( (((((((((((( (((((((((( ( / (
).

ذكره أبو حاتم في كتابه فقال : يحيى بن سعيد حدثنا عوف حدثنا يزيد الرقاشي (
) قال: قال ابن عباس : قلت لعثمان .. الحديث (
) .
ففي كل ما ذكرنا قام الدليل على أن ما ذكرتُ من الجمع بصفته لم يكن إلا إلى الله عز وجل وهو أحد معجز القرآن جمعا .

فإن قيل: كيف يكون هذا الجمع بوحي وهم كانوا مما يطلبون الشاهدين على الآية في أنها من القرآن عند جمع أبي بكر رضي الله عنه ؟

فالجواب :
أنهم كانوا يستظهرون بذلك على كون الآيات من (
) مواضعها نظمًا؛ ليتحقق من علم له (
) بالنظم أنها لم ينظموها من تلقاء أنفسهم .

وفي هذه أيضًا دليل على كون نظمه بوحي، من غير أن اشتبه عليهم شيء من أصل التنزيل، ولفظ المعجز، فيثبتوه بشهادة رجلين فقط، بل كانت معرفتهم بالقرآن وتمييزه عن غيره من الكلام، حملهم على الإسلام وحقائق الإيمان .
وقد كان من رسول الله ( من التجاهر به والمواظبة على تلاوته مُداومًا والتذكير به، مع ما كان من مُباينته كلام الخلق ما لم يحتاجوا معه إلى الشاهدين في كون شيء منه قرآنا، بعد أنَّ أولئك الذين كانوا يجمعونه من أخص الصحابة بالنبي ( ، وأكثرهم ملازمة له، واهتم الناس بما خُوطبوا في القرآن، أفتراهم غفلوا عن شيء منه حتى أثبتوا بشهادة رجلين فقط؟ بل كان أمره فيما بينهم على التواتر .
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(� )	سورة البقرة، الآية: [32].


كتبت في مصاحف أهل المدينة والشام (وأوصى) وفي سائر المصاحف (ووصى) بغير ألف.


انظر : المقنع: (102)، الجامع: (ص89) .


(� )	آية: [54].


كتبت في مصاحف أهل المدينة والشام بدالين، وفي غيرهما بدال واحدة.


	انظر : المقنع: (ص103)، والجامع: (ص92) .


(� )	كذا في المخطوط. ولعل الصواب « مكتوبان » لمناسبة السياق .


(� )	قرأ ابن كثير وأبو عمرو وحمزة والكسائي وعاصم ويعقوب وأبو جعفر وخلف (ووصّى)، والباقون (وأوصى).


	انظر : السبعة: (171)، التيسير: (77)، النشر: (2/222) .


(� )	سورة التوبة، الآية: [47].


	تكون ألف (وأوصى) زائدة في الرسم كزيادة ألف (ولا اوضعوا ) على قراءة أبي جعفر المدني؛ لأنها مرسومة في المصحف المدني بزيادة الألف (وأوصى) وقراءته بترك الألف .


	انظر: المقنع: (45)، الجامع: (89)، النشر: (2/222) .


(� )	إن كان آخر الاسم تاء التأنيث، وكان الاسم مُوَحَّدا، أُبدل من التاء في حال الوقف هاء في الرفع والنصب والجر، وإنما أبدل فرقًا بين تاء الأصل وتاء التأنيث .


	انظر : الموضح: (1/218) .


(� )	وهي هاء وقف، تثبت في الوقف وتسقط في الوصل .


	انظر : إعراب القرآن للنحاس: (1/284)، الحجة لابن خالوية: (100)، الحجة لأبي زرعة: (142)، الموضح: (1/340) .


(� )	كسقوط النون الساكنة وصلاً عند التقائها باللام والراء ومع ذلك تكتب بالخط حملاً على الوقف.


	انظر: الموضح: (1/166)، النشر: (2/23) .


(� )	المنون المنصوب غير المؤنث يبدل في الوقف ألفًا مطلقًا .


	انظر: التذكرة: (1/240)، النشر: (2/133) .


(� )	وذلك في كلمات مخصوصة، كـ « نعمت، رحمت، سنت ... » فمرة كتبت في المصاحف بالتاء ومرة بالهاء. وقد أحصى العلماء هذه المواضع .


	انظر: المقنع: (ص77)، الجامع: (ص61)، النشر: (2/129)، هداية القارئ إلى تجويد كلام الباري للصفاقسي: (ص2/461) .


(� )	كإثبات هاء السكت في كلمة كتابي من قوله تعالى: ( ((((((((((( ( [الحاقة: 19- 25]، وحذفوهــا في نحو  ( ((((((( ((((((((((( ( [النمل: 28].


	انظر: الحجة لأبي زرعة: (719)، الموضح: (3/1292) .


(� )	وقعت كلمة (كأين) في سبعة مواضع في القرآن .


	انظر : السبعة: (216)، التيسير: (90)، النشر: (2/242) .


(� )	كذا في المخطوط. ولعل الصواب « يثبتوها » أي النون .


(� )	النون التي في (كأين) هي نون التنوين الذي في (أي) وصارت الكاف مع (أي) كالكلمة الواحدة، والتنوين صار كالنون التي هي من أصل الكلمة ولاسيما إذا قلبت على قراءة من قرأ (كائن) .


	انظر : المقنع: (44)، النشر: (2/143) .


(� )	كذا في المخطوط. ولعل الصواب « الهاء » .


(� )	تبدل تاء التأنيث حال الوقف عليها هاء وإن كانت منونة.


	انظر : النشر: (2/133)، هداية القارئ: (2/518) .


(� )	وذلك كقوله تعالى: ( (((((( (((((((( (((((( ((((( ( [البقرة: 173]، فإن التنوين عوض عن حرف العلة المقدر، ويوقف عليها بترك التنوين.


	انظر : النشر: (2/136)، الإتحاف: (14) .


(� )	سورة العلق، الآية: [15] .


(� )	لفظ (إذًا) المنون حيث رسمت النون ألفًا .


	انظر : المقنع: (ص43)، هداية القارئ: (2/518) .


(� )	انظر : المقنع: (ص43)، الجامع: (ص61)، النشر: (2/128) .


(� )	اختلف النحاة في الوقف على (إذًا) : فروي عن المازني والمبرد أن الوقف عليها يكون بالنون، وقيل: تبدل نونها ألفًا حال الوقف، وذكر ابن هشام أنه هو الصحيح .


	انظر: مغني اللبيب عن كتب الأعاريب لابن هشام: (31).


(� )	كذا في المخطوط. ولعل الصواب « بينها » .


(� )	قرأ ابن كثير وقالون بخلف عنه بضم الميم التي للجمع مع وصلها بواو مع الهمزة وغيرها، وورش يضمها ويصلها مع الهمزة فقط. ورسمت عليهم بالميم في المصحف.


	انظر : التيسير: (19)، التبصرة: (82)، الجامع: (43- 46)، النشر: (1/273) .


(� )	قرأ ابن كثير بوصل هاء الكناية بواو إذا انضمت وسكن ما قبلها وبعدها متحرك، ووصلها بياء إذا كسرت وسكن ما قبلها وبعدها متحرك، ورسمت في المصاحف (منه، فيه) بهاء .


	انظر : التيسير: (29)، الجامع: (43، 46)، النشر: (1/305) .


(� )	اتفق القراء على إثبات هاء السكت وقفًا فيما رسم بالمصاحف بالهاء نحو قوله تعالى: ( (((( (((((((( (((((( ((((((((( ( (((( (((((( (((((( ((((((((((((( (((( ( [الحاقة: 28- 29].


	انظر : التيسير: (214)، الموضح: (3/1292)، النشر: (2/142)، الإتحاف: (422) .


(� )	انظر : النشر: (2/142)، الإتحاف: (139) .


(� )	وذلك نحو : إثبات ألف (سحار) في سورة الشعراء: [37]، وحذفها في بقية المواضع .


	انظر : المقنع: (200)، الجامع: (33) .


(� )	وذلك نحو زيادة الياء رسمًا في قوله تعالى: ( ((( (((((((((( (((((((( ( [يونس: 15] .


	انظر : المقنع: (47)، الجامع: (55) .


(� )	نحو : (الأميين) حيث حذفت إحدى الياءين اختصارًا . انظر : المقنع: (49) .


(� )	علامة الهمز في المصحف رأس عين .


	انظر : المحكم في نقط المصاحف للداني: (146- 147)، سمير الطالبين في رسم وضبط الكتاب المبين للضباع: (150) .


(� )	كالهمزة المفتوحة المتوسطة إذا وقعت بعد فتح، فإنها ترسم على ألف، مثل (أرأيت)، وإذا وقعت بعد كسر ترسم على ياء مثل : (لئلا)، وإذا وقعت بعد ضم ترسم على واو مثل: (مؤجلا).


	انظر : المحكم: (90) .


(� )	الهمزة الواقعة في ابتداء الكلام تُرسم في المصاحف بألف وإن تحركت بأي حركة. نحو: (ما أمر، إيمانكم، أُنزل).


	وأما الهمزة الواقعة في طرف الكلام فإنها ترسم إذا تحرك ما قبلها بصورة الحرف الذي منه الحركة، فإن كانت الحركة فتحة رسمت ألفًا. نحو: (بدأ)، وإن كانت كسرة رسمت ياء. نحو: (قرئ) وإن كانت ضمة رسمت واوًا. نحو: (اللؤلؤ)، وإن كان ما قبل الهمز ساكن لم ترسم خطًا لذهابها من اللفظ إذا خففت. نحو: (الخبء).


	انظر: المقنع: (60- 62)، والمحكم: (121) وما بعدها .


(� )	مثل كلمة (الصابئون) حيث وردت في القرآن حيث قرأ أبو جعفر ونافع بحذف الهمزة .


	انظر : النشر : 1/397، الإتحاف: (78) .


(� )	مثل كلمة ( (((((((((( ( [المائدة: 101] حيث قرأ ورش بإبدال الهمزة واوا .


	انظر : النشر (1/390)، الإتحاف: (75) .


(� )	مثل كلمة ( (((((((((((((( ( [الزخرف: 58] فقرأ نافع وابن كثير وأبو عمرو وابن عامر وأبو جعفر بتسهيل الثانية.


	انظر : النشر (1/364)، الإتحاف: (65) .


(� )	مثل كلمة: (الآخرة) حيث وردت في القرآن قرأ ورش بنقل حركة الهمزة إلى الساكن قبلها وحذف الهمزة.


	انظر : النشر: (1/408)، الإتحاف: (83) .


(� )	انظر تفصيل ذلك : المقنع: (36) وما بعدها، المحكم: (90) وما بعدها، الجامع: (65) .


(� )	كذا في المخطوط. ولعل الصواب (ما ) يؤيده ما جاء بعد ذلك .


(� )	آية: [178]، فقد اتفقت مصاحف أهل الأمصار على رسمه بإثبات الياء. انظر : المقنع (85) .


(� )	قرأ نافع وأبو عمرو وأبو جعفر ويعقوب بإثبات الياء وقفًا، وقرأ الباقون بحذفها وقفًا .


	انظر : النشر: (2/184)، الإتحاف: (154) .


(� )	أي سورة الإسراء (97) سميت بذلك لذكر الأقصى في أول آية وهي قوله تعالى: ( ((((((((( (((((((( (((((((( ((((((((((( (((((( ((((( (((((((((((( ((((((((((( ((((( (((((((((((( ((((((((( ( .


(� )	آية: [17].


(� )	وقد كتب الموضعان في المصاحف بحذف الياء .


	انظر : المقنع: (31، 45)، الإيضاح في القراءات: (34/ أ)، الجامع: (46) .


(� )	وهم : نافع وأبو عمرو وأبو جعفر ويعقوب .


	انظر : النشر: (2/184)، الإتحاف: (154) .


(� )	قرأ عاصم والكسائي ويعقوب وخلف بالألف (مالك) .


	انظر : النشر: (1/271)، الإتحاف: (162) .


(� )	سورة الفاتحة، الآية: [4].


(� )	أي حذفت الألف في الرسم .


(� )	ذكر أبو حيان هذه القراءة من غير نسبة .


	انظر : البحر المحيط: (1/20) .


(� )	في سورة يونس، آية: [76].


حيث قرأ حمزة والكسائي بتشديد الحاء وإثبات ألف بعدها (سحّار) وذلك لأنها رسمت في المصحف بغير ألف. وقرأ الباقون (ساحر) بألف قبل الحاء.


	انظر : السبعة: (289)، المقنع: (21)، التيسير: (112)، النشر: (2/270) .


(� )	آية : [3] .


	قرأ حمزة والكسائي (علاّم)، وقرأ نافع وأبو جعفر وابن عامر ورويس (عالم) مع رفع الميم، وقرأ الباقون (عالم) مع خفض الميم .


	انظر : النشر: (2/349)، الإتحاف: (457) .


(� )	اتفقت المصاحف على كتابة (عالم) في سورة سبأ بدون ألف.


	انظر : المقنع: (89)، الجامع: (119)، دليل الحيران شرح مورد الظمآن للمارغني: (136) .


(�)	كذا في المخطوط. ولعل الصواب « الحاء » يقوي ذلك السياق .


(� )	كذا في المخطوط. ولعل الصواب « الحاء » لمناسبة السياق .


(� )	قوله تعالى: ( ((((((((( ((((((( ((((((( ((((((( ( [آية: 37] واتفقت المصاحف على إثبات الألف فيها .


	انظر: المقنع: (20)، الجامع: (34) .


(� )	قرأ الأعمش بألف بعد السيل (ساحر)، وهي قراءة شاذة لمخالفتها رسم المصحف.


	انظر : البحر المحيط: (7/15) .


(� )	سورة الرعد، الآية: [42].


(� )	رسمت في المصاحف (الكفر) بغير ألف .


انظر : المقنع: (12)، الجامع: (101) .


(� )	كذا في المخطوط. والأنسب (الكافر) .


(� )	قرأ نافع وابن كثير وأبو عمرو (الكافر) على الإفراد، والباقون بالجمع (الكفار) .


	انظر : التيسير: (134)، النشر: (2/298)، الإتحاف: (340) .


(�)	آية: [3] .


(�)	سورة يونس، الآية: [76].


(� )	قرأ حمزة والكسائي وخلف بالألف بعد السين وكسر الحاء في أربعة مواضع: [المائدة: 110] [يونس: 2] [هود: 7] [الصف: 6]، وقرأ ابن كثير وعاصم كذلك في يونس، والباقون بكسر السين وإسكان الحاء من غير ألف .


انظر : النشر (2/256)، الإتحاف (257) .


(� )	ورد قوله تعالى: ( ((((((( ((((((( ( في موضعين في القرآن، في سورة الأعراف، الآية: [112]، وفي سورة يونس، الآية: [79].


	فقرأ حمزة والكسائي وخلف بتشديد الحاء وألف بعدها في الموضعين، وقرأ الباقون بألف بعد السين والتخفيف.


	انظر: التيسير: (112)، النشر: (2/270)، الإتحاف: (287) .


(� )	كذا في المخطوط. ولعل الصواب « معًا » .


(� )	سورة الزخرف، الآية: [49].


(� )	انظر : الحجة لابن خالوية: (160)، والكشف: (1/471)، الحجة لأبي زرعة: (291)، الموضح: (2/546).


(� )	آية : [9].


(� )	وهي قراءة نافع وابن كثير وأبي عمرو وعاصم وابن عامر .


	انظر : السبعة: (ص444)، التيسير: (ص158)، النشر: (2/328) .


(� )	وهي قراءة عاصم والكسائي ويعقوب وأبي جعفر .


	انظر : النشر: (1/271)، الإتحاف: (162) .


(� )	كذا في المخطوط. ولعل الصواب حذف الواو .


(� )	ألف التفخيم : هي التي يُنحى بها نحو الواو كالصلوة والزكوة .


	انظر : الكتاب: (4/432)، المقنع: (54)، الموضح: (1/169)، الجامع: (57) .


(� )	السائل هي سورة المعارج.


انظر : جمال القراء (1/201) .


	يريد قوله تعالى: ( ((((((((( (((( (((((( (((((((((( ((((((((((( ( [المعارج: 23].


(� )	رسمت ( ((((((((( (  [المعارج: 23] في مصاحف أهل العراق بدون ألف بين اللام والتاء، وأثبتت في بقية المصاحف .


	انظر : المقنع: (ص54)، الجامع: (57) .


(� )	أجمعت المصاحف على حذف الألف التي بين الميم والنون، واتفق القراء على قراءتها بإثبات الألف .


	انظر : المقنع: (16)، الجامع: (32) .


(� )	كلمة (يسئل) حيث جاءت في القرآن رسمت بحذف الألف .


	انظر : المقنع: (ص61)، الجامع: (72)، دليل الحيران: (214) .


(� )	كذا في المخطوط. ولعل الصواب « عن » لمناسبة السياق .


(� )	النقل هو : نقل حركة الهمزة إلى الساكن قبلها .


	انظر : القواعد والإشارات في أصول القراءات للحموي: (49)، النشر: (2/408)، الإتحاف: (83).


(� )	وهي لغة قريش .


	انظر : الكشف: (2/334)، البحر المحيط: (8/332)، الدر المصون: (6/372)، الإتحاف: (556) .


(� )	كذا في المخطوط. ولعل الصواب « إما أن » لمناسبة السياق .


(� )	قرأ نافع وابن عامر وأبو جعفر بألف بلا همز بوزن « قال »، وقرأ الباقون بالهمز، ووقف حمزة عليها بالتسهيل.


	انظر : السبعة: (560)، النشر: (2/390)، الإتحاف: (556) .


(� )	إذا كانت الهمزة متوسطة وقبلها ساكن لم ترسم خطًا؛ لأنها تذهب من اللفظ إذا خففت بالنقل أو البدل.


	انظر: المقنع: (29، 61)، الجامع: (72)، دليل الحيران (216) .


(� )	قرأ ابن كثير والكسائي وخلف بالنقل في (سئل) وما جاء من لفظه إذا كان فعل أمر، وقبل السين واوًا أو فاءًا، وقرأ حمزة وهشام وقفًا بالإبدال والتسهيل .


	انظر : النشر: (1/414)، الإتحاف: (85- 99) .


(� )	آية: [22]. وذكر ابن الجزري أن أبا محمد إسماعيل القراب ذكر في كتابه « علل القراءات » أنه كتب في المصاحف (يتل)، النشر (2/331) . 


وهي في المصاحف مرسومة بألف بعد التاء (يأتل) .


(� )	قرأ القراء العشرة إلا أبا جعفر بهمزة مفتوحة بين التاء واللام، وتشديد اللام وفتحها على وزن «يتفعَّل» وحذفت اللام للجزم .


	انظر : النشر: (1/414)، الإتحاف: (410) .


(� )	قرأ أبو جعفر والحسن (يَتَأَلَّ) بهمزة مفتوحة بين التاء واللام وتشديد اللام وفتحها على وزن (يتفعَّل) وحذفت اللام للجزم.


	انظر : النشر: (2/331)، الإتحاف: (410) .


(� )	قرأ ورش وأبو عمرو بخلف عنه بإبدال الهمزة الساكنة ألفا، وقرأ الباقون بتحقيقها .


	انظر : النشر: (2/331)، الإتحاف: (410) .


(� )	وهذه الأربعة أوجه هي :


	تحقيق الهمز وإبداله على قراءة (يأتل) .


	وتحقيق الهمز وإبداله على قراءة (يتأل) .


	قرئ بالثلاث الأولى منها .


	انظر : النشر: (2/331)، الإتحاف: (410) .


(� )	كذا في المخطوط. والصواب « مخالف » .


(� )	قال الفراء: « وقرأ بعض أهل المدينة (ولا يتألّ أولو الفضل ) وهي مخالفة للكتاب، من تألّيت» أ. هـ .


	معاني القرآن: (2/248) .


(� )	قال ابن الجزري: « وذكر الإمام المحقق أبو محمد إسماعيل بن إبراهيم القراب في كتابه علل القراءات أنه كتب في المصاحف (يتل) قال: فلذلك ساغ الاختلاف فيه على الوجهين» أ. هـ .


	النشر: (2/331) .


(� )	قرأ قنبل ورويس عن يعقوب بالسين .


	انظر : السبعة: (105)، النشر: (1/271)، الإتحاف: (163) .


(� )	قرأ خلف عن حمزة بالإشمام، واختلف عن خلاد عن حمزة .


	والمراد بالإشمام هنا : خلط صوت الصاد بصوت الزاي فيتولد منهما حرف ليس بصاد ولا زاي .


	انظر : السبعة: (105)، سراج القارئ المبتدي: (31)، النشر: (1/271)، الإتحاف: (163) .


(� )	نقل أبو عمرو الداني عن أبي عبيد اتفاق المصاحف على رسم « الصراط » و«صراط » بالصاد. ولم أقف على من حكى أنها رسمت بالسين .


انظر : المقنع: (91)، الجامع: (87)، سمير الطالبين: (89) .


(� )	الإطباق هو انطباق طائفة أي جملة من اللسان إلى الحنك الأعلى عند النطق بالحرف وانحصار الصوت بينهما.


	انظر: التمهيد في علم التجويد لابن الجزري: (100)، هداية القاري: (1/82) .


(� )	أي : الثنايا السفلى .


	انظر : التمهيد في علم التجويد : (114)، النشر: (1/200)، هداية القارئ: (1/68) .


(� )	الهمس : هو جريان النفس عند النطق بالحرف لضعفه وضعف الاعتماد على مخرجه .


	انظر : التمهيد في علم التجويد: (97)، النشر: (1/202)، هداية القارئ: (1/79) .


(� )	الجهر هو : منع النفس أن يجري مع الحرف عند النطق به لقوته وقوة الاعتماد عليه .


	انظر : التمهيد في علم التجويد: (98)، النشر: (1/202)، هداية القارئ: (1/80) .


(� )	راجع: (ص	257) هامش رقم (5) ورقم (6) .


(� )	كذا في المخطوط. ولعل الصواب « الأصل » .


(� )	انظر : علل القراءات: (1/17)، الكشف: (1/34)، الموضح: (1/231)، الحجة لابن زنجلة: (80)، الحجة لأبي علي: (1/49) .


(� )	سورة الفاتحة، الآية: [4].


(� )	حكى أبو عمرو الداني اتفاق مصاحف الأمصار على كتابتها بحذف الألف .


	انظر : المقنع: (83)، الجامع: (87) .


(�)	كذا في المخطوط. والصواب « الحذف » يدل على ذلك الكلام بعده .


(� )	قرأ الأصمعي عن أبي عمرو بالزاي الخالصة. وهي قراءة شاذة .


	انظر : السبعة: (105)، البحر المحيط: (1/25) .


(� )	حروف الصفير ثلاثة : الزاي والسين والصاد .


	والصفير هو : صوت زائد يخرج من الثنايا وطرف اللسان يشبه أصوات بعض الطيور عند النطق بحروفه.


	انظر : التمهيد في علم التجويد: (100)، النشر: (1/203) .


(� )	كذا في المخطوط، ولعلها زائدة .


(� )	انظر : الكشف: (1/34) .


(� )	عبدالله بن الزبير بن العوام، أبو بكر القرشي، الصحابي، قارئ للقرآن كان – رضي الله عنه – أول مولود ولد بالمدينة من المهاجرين، وردت الرواية عنه في حروف القرآن، قتل سنة: 73هـ .


	انظر : الاستيعاب: (2/300)، الإصابة: (2/309)، غاية النهاية: (1/419) .


(� )	انظر : علل القراءات للأزهري: (1/17)، قرة عيون القراء: (41/ أ)، الدر المنثور: (1/34) .


(� )	الانفتاح: انفتاح ما بين اللسان والحنك الأعلى عند النطق بالحرف فلا ينحصر الصوت بينهما، ولذا سمي منفتحا .


	انظر : التمهيد في علم التجويد: (100)، هداية القارئ: (1/82) .


(� )	كذا في المخطوط ولعل الصواب (البقرة) .


	اتفق القراءة على قراءة كلمة (بسطة) في سورة البقرة بالسين من قوله تعالى: ( وزاده بسطة في العلم ... ( آية: [247].


	انظر : السبعة: (185)، النشر: (2/228)، الإتحاف: (206) .


(� )	اتفق القراء على قراءة (يبسط) بالسين، إلا ما في سورة البقرة، الآية: [45]فقد اختلفوا فيه بين السين والصاد.


	انظر : السبعة: (185)، النشر: (2/228)، الإتحاف: (206).


وقد اتفقت المصاحف على رسم (بسطة) في البقرة و(يبسط) في القرآن بالسين إلا موضع البقرة. انظر : المقنع: (84)، الجامع: (57) .


(� )	قرأ ابن فليج والعبسي والشموني بالصاد .


	انظر : قرة عيون القراء: (62/ أ ) .


(� )	آية: [245].


	قرأ الدوري عن أبي عمرو وهشام ورويس وخلف عن حمزة وخلف بالسين، واختلف عن قنبل والسوسي وابن ذكوان وحفص وخلاد، والباقون بالصاد .


	انظر : السبعة: (185)، النشر: (2/228)، الإتحاف: (206) .


(� )	آية : [69].


	قرأ الدوري عن أبي عمرو وهشام ورويس وخلف عن حمزة وخلف بالسين، واختلف عن قنبل والسوسي وابن ذكوان وخلاد، والباقون بالصاد .


انظر : المصادر السابقة .


(� )	كذا في المخطوط. ولعل الأنسب كتابتها بالسين لما جاء في السياق .


(� )	كذا في المخطوط. ولعل الأنسب كتابتها بالسين لما جاء في السياق .


(� )	يريد ببعض الإخفاء الإقلاب، لأن الإقلاب إخفاء توصل إليه بقلب النون ميمـًا .


	انظر : التمهيد في علم التجويد: (155)، النشر: (2/26)، هداية القارئ: (1/168) .


(� )	ويسمى القلب وهو أن تقلب النون الساكنة أو التنوين قبل الباء ميمًا خالصة لفظـًا لا خطـًا، مع مراعاة الغنة والإخفاء في الحرف المقلوب .


	انظر : الإقناع في القراءات السبع لابن الباذش: (257)، الموضح: (1/168)، النشر: (2/22) .


(� )	انظر : الحجة لأبي علي: (1/51)، الحجة لأبي زرعة: (80)، 	الحجة لابن خالوية: (62)، والكشف: (1/34)، الموضح: (1/231) .


(� )	غفل عنه يغْفُل غُفولاً وغَفلة إذا تركه وسها عنه. والغُفْلُ : كل ما لا علامة فيه ولا أثر .


	انظر : لسان العرب: (2/1002) مادة : (غفل) .


(� )	أعجم الكتاب : نقطه فأزال عجمته . قال أبو عمرو الداني : النقط عند العرب إعجام الحروف في سمتها .


	المحكم (35)، وانظر : بصائر ذوي التمييز في لطائف الكتاب العزيز للفيروز آبادي: (4/25) .


(� )	النقط يطلق على ممينين، أحدهما : نقط الإعجام، وهو نقط الحروف في سمتها للتفريق بين الحروف المشتبهة، كنقط الباء بنقطة من تحت .


	وثانيهما : نقط الشكل أو الحركات، وهو نقط الحروف للتفريق بين الحركات المختلفة.


	انظر : المحكم (18) وما بعدها .


(� )	شكل الكتاب يشكله شكلاً وأشكله : أعجمه .


	والشكل أصله التقييد والضبط، قال أبو عمرو الداني : « الشكل والنقط شيء واحد » المحكم 22- 23.


	وانظر : لسان العرب (2/348) مادة « شكل » .


(� )	كذا في المخطوط ولعلها زائدة، والصواب : لم يكن مسوغًا له ولا جائزًا .


(� )	سورة الفاتحة، الآية: [4] .


(� )	الغريب .


(� )	المشهور هو : ما صح سنده ولم يبلغ درجة التواتر ووافق العربية والرسم واشتهر عند القراء، فلم يعدوه من الغلط ولا من الشذوذ . 


الإتقان (1/77) .


(� )	وهي قراءة نافع وابن كثير وأبي عمرو وابن عامر وحمزة وأبي جعفر .


	انظر : التيسير: (18)، النشر: (1/271)، الإتحاف: (162) .


(� )	وهي قراءة عاصم والكسائي ويعقوب وخلف .


	انظر : المصادر السابقة .


(� )	انظر : السبعة: (105)، المحرر الوجيز: (1/66)، البحر المحيط: (1/20) .


(� )	لم أجد له ترجمة. وفي اللباب لابن عادل: (1/186) نسبة القراءة إلى عطية بن قيس .


(� )	على أن (ملك) فعل ماض .


	انظر : إعراب القراءات السبع وعللها: (1/48)، البحر المحيط: (1/20) .


(� )	شريح بن يزيد الشامي المقرئ، أبو حيوة، مقرئ الشام، له اختيار في القراءة، روى عنه القراءة : ابنه حيوة وعيسى بن المنذر ويزيد بن قرة. مات في صفر سنة ثلاث ومائتين .


	انظر : الجرح والتعديل: (4/344)، غاية النهاية: (1/325) .


(� )	انظر : إعراب القراءات السبع لابن خالوية: (1/48)، المحرر الوجيز: (1/67)، البحر المحيط: (1/20) .


(� )	عمر بن عبدالعزيز بن مروان بن الحكم، أبو حفص الأموي، أمير المؤمنين وردت عنه الرواية في حروف القرآن، ومناقبه كثيرة، وكان حسن الصوت بالقرآن. مات سنة إحدى ومائة .


	انظر : سير أعلام النبلاء: (5/114)، غاية النهاية: (1/593) .


(� )	انظر : إعراب القراءات السبع وعللها: (3/48)، المحرر الوجيز: (1/67)، البحر المحيط: (1/20).


(� )	سورة بن المبارك الخراساني الدينوري؛ روى القراءة عن الكسائي وهو من المكثرين عنه، روى عنه : محمد بن الجهم وأحمد السوسي وغيرهما.


	انظر : غاية النهاية: (1/321) .


(� )	قتيبة بن مهران، أبو عبدالرحمن الأزاذاني، إمام مقرئ، صالح، ثقة، أخذ القراءة عرضًا وسماعًا عن الكسائي، وروى عنه : خلف بن هشام ويونس بن حبيب وجماعة. مات بعد المائتين .


	انظر : معرفة القراء الكبار: (1/174)، غاية النهاية: (2/26) .


(� )	أي عن الكسائي. ولم أقف على رواية سورة، وانظر رواية قتيبة في : الغاية في القراءات العشر لابن مهران: (459)، قرة عيون القراء: (41/ أ ) .


(� )	لم أقف على ترجمة : عون بن الفضيل، وعزا أبو حيان في البحر المحيط: (1/20) هذه القراءة لعون العقيلي. وعون العقيلي له اختيار في القراءة، أخذ القراءة عرضًا عن نصر بن عاصم، وروى القراءة عنه المعلى بن عيسى.


	انظر : غاية النهاية: (1/606) .


(� )	انظر : البحر المحيط: (1/20) .


(� )	انظر : البحر المحيط: (1/20) .


(� )	انظر : البحر المحيط: (1/20)، وقرة عيون القراء: (40/ ب) .


(� )	لم أجد ترجمته .


(� )	نسبت هذه القراءة لأبي هريرة وأبي بن كعب .


	انظر : المحرر الوجيز: (1/268) قرة عيون القراء: (40/ أ ) .


(� )	سورة الإسراء، الآية: [23]. يعني بدل (وقضى ربك) .


(� )	سورة النور، الآية: [27].


(� )	انظر : البحر المحيط: (6/25)، الدر المنثور: (5/223) .


(� )	انظر : تفسير ابن جرير: (17/62)، البحر المحيط: (6/25)، الدر المنثور: (6/224).


	قال أبو حيان: « والمتواتر هو (وقضى) وهو المستفيض عن ابن مسعود وابن عباس وغيرهم في أسانيد القراء السبعة » .


(� )	أخرج أبو عبيد في الفضائل (2/129) بسنده عن ابن عباس أنه قال (تستأنسوا) وهم من الكتاب، وأخرجه الحاكم في مستدركه – كتاب التفسير – باب سورة النور: (2/396)، وابن جرير في تفسيره: (18/109). وقد نقد هذه الرواية ابن حيان في تفسيره: (6/445) .


(� )	الرهط القرشيين هم : سعيد بن العاص، وعبدالرحمن بن الحارث، وعبدالله بن الزبير .


	انظر : صحيح البخاري: (ص1086)، والمصاحف: (1/196) .


(�)	سورة البقرة، آية: [248].


(� )	انظر : صحيح البخاري: (1086)، وجامع الترمذي: (5/286)، ومسند أبي يعلى: (1/94)، المقنع: (124).


(� )	أبو بكر محمد بن القاسم بن بشار بن الدفع، المقرئ النحوي، حدث عنه أبو نصر الشذائي والدارقطني وخلق، كان صدوقًا، دينا، من أهل السنة صنف في علوم كثيرة. مات سنة: 304هـ .


	انظر: إنباه الرواة: (3/201)، سير أعلام النبلاء: (15/274) .


(� )	لم أجد قوله .


(� )	الداجن : ما ألف البيت من الشاء وغيرها .


	انظر : لسان العرب: (1/949) مادة: « دجن » .


(� )	الظروف هي الأوعية أي أوعية الكتاب.


انظر : لسان العرب: (2/643) مادة: « ظرف » .


(� )	سورة القيامة، الآيات: [17- 19].


(� )	سورة الحجر، الآية: [9 ].


(� )	سورة فصلت، الآيتان: [41- 42].


(� )	سورة النور، الآية: [27].


(� )	سورة الإسراء، الآية: [23].


(� )	أخرجه أبو عبيد في الفضائل: (2/103)، وابن أبي داود في المصاحف: (1/228)، وأبو عمرو الداني في المقنع: (ص115)، وقال: هذا الخبر عندنا لا يقوم بمثله حجة ولا يصح به دليل من جهتين : « إحداهما: أنه مع تخليط في إسناده واضطراب في ألفاظه مرسل؛ لأن ابن يعمر وعكرمة لم يسمعان من عثمان شيئًا ولا رأياه، وأيضًا فإن ظاهر ألفاظه ينفي وروده عن عثمان رضي الله عنه لما فيه من الطعن عليه مع محله من الدين ومكانه من الإسلام ... » .


	وسيأتي الكلام على هذا: (ص	271) .


(� )	أخرجه ابن أبي داود السجستاني: (1/228) بسنده عن أبي عمرو عن قتادة عن عثمان به .


(� )	الزبير بن الخريت البصري. روى عن نعيم وعكرمة مولى ابن عباس وغيرهما، وعنه : ابن شقيق وابن سيرين وجماعة. تابعي، ثقة .


	انظر : تهذيب الكمال: (9/301)، تهذيب التهذيب: (3/314) .


(� )	هو: عكرمة القرشي مولاهم المدني البربري الأصل، أبو عبدالله، حدث عن ابن عباس وعائشة وغيرهما، وغيرهم، حدث عنه النخعي والشعبي وغيرهما. توفي سنة (104هـ).


	انظر : سير أعلام النبلاء: (5/12)، وتهذيب التهذيب (7/ 263).


(� )	هشام بن عروة بن الزبير بن العوام، أبو المنذر، روى عن أبيه وعمه عبدالله وجماعة، روى عنه : أبو أيوب السختياني وابن جريج كان ثقة، ثبتًا، إمامًا في الحديث. مات سنة 47هـ .


	انظر : التاريخ الكبير: (8/193)، تهذيب التهذيب: (11/44) .


(� )	سورة طه، الآية: [63].


(� )	سورة المائدة، الآية: [69].


(� )	سورة النساء، الآية: [162].


(� )	أخرجه أبو عبيد في الفضائل: (2/103)، وأبو داود في المصاحف: (2/235)، والطبري في تفسيره: (6/18)، وأبو عمرو الداني في المقنع: (ص118) .


(� )	محمد بن خازم، أبو معاوية الضرير، مولى لبني سعد روي عن الأعمش وهشام بن عروة وجماعة، وعنه: ابن جريج، ويحيى القطان كان كوفيًا، ثقة، وكان يرى الإرجاء، وحديثه عن هشام فيه اضطراب. مات سنة 113هـ .


	انظر : الجرح والتعديل: (7/246)، تهذيب التهذيب: (9/120) .


(� )	معاني القرآن للفراء: (2/183) .


(� )	انظر : (ص237) .


(� )	كذا في المخطوط. ولعل الصواب « هذه » .


(� )	أزد شنؤه هم بني أزد بن الغوث بن مالك بن سبأ .


	انظر : الأنساب: (1/380) .


(� )	انظر : لسان العرب: (3/353). مادة « لحن » .


(� )	كذا في المخطوط. ولعل الصواب « بها » لمناسبة السياق .


(�)	قتادة لم يسمع من عثمان، ولم يصرح بالسماع في هذا الأثر .


	انظر : التاريخ الكبير: (5/170)، المراسيل لابن أبي حاتم: (139) .


(� )	انظر : فضائل القرآن: (2/68)، المصاحف: (1/175)، والمقنع: ( 19 ) .


(� )	انظر : الزاهر في معاني كلمات الناس لابن الأنباري: (1/305) .


(� )	المشهور بثعلب. تقدمت ترجمته (ص130) .


(� )	هو : أحمد بن محمد بن زياد بن بشر بن درهم البصري. صاحب التصانيف. سمع الزعفراني وخلق، وعنه ابن منده وابن جميع. كان ثقة عارفًا عابدًا كبير القدر. توفي سنة: 340هـ .


	انظر : طبقات الحفاظ: (1/353) .


(� )	انظر : معجم مقاييس اللغة: (5/439)، لسان العرب: (3/353). مادة (( لحن )) .


(� )	سورة محمد، الآية: [30 ].


(� )	الزاهر في معاني كلمات الناس: (1/305) .


(� )	عيسى بن عمر الثقفي، أبو عمر، العلامة إمام النحو، أخذ عنه الأصمعي وشجاع البلخي، وكان صاحب فصاحة وتقعر وتشدق في خطابه، ألف في النحو، مات سنة 149هـ .


	انظر : إنباه الرواة: (2/374)، سير أعلام النبلاء (7/200) .


(� )	هو عبيدالله بن زياد بن عبيد، المعروف بابن زياد بن أبي سفيان، ويقال له : زياد بن أبيه، أمير العراق، أسلم زمن الصديق، وهو أخو أبي بكرة الثقافي الصحابي لأمه. توفي سنة: 53هـ .


	انظر : الطبقات الكبرى لابن سعد: (7/99)، سير أعلام النبلاء: (3/494) .


(� )	انظر : البداية والنهاية: (4/287)، لسان العرب: (2/642) .


(� )	شريك بن عبدالله بن أبي شريك النخعي، أبو عبدالله الكوفي، روى عن أبي إسحاق ومحمد الأنصاري وجماعة، وعنه : ابن مهدي وحسين المروذي، ثقة، صدوق إلا إذا خالف غيره. مات سنة: 177هـ .


	انظر : التاريخ الكبير: (4/227)، تهذيب الكمال: (12/462) .


(� )	عمرو بن عبدالله بن عبيد، أبو إسحاق السبيعي، روى عن أنس بن مالك وأبو ميسرة وجماعة، وعنه: حماد بن يحيى وأبو إسحاق وغيرهما، كوفي، تابعي، ثقة، اختلط بآخره. مات سنة 126هـ .


	انظر : الجرح والتعديل: (6/242)، تهذيب الكمال: (22/102) .


(� )	عمرو بن شرحبيل الهمداني، أبو ميسرة، روى : عن عمر وعلي وابن مسعود وآخرين، وعنه : مسروق وأبو إسحاق وغيرهما، كان عابدًا، ثقة، مات في الطاعون سنة: 63هـ .


	انظر : التاريخ الكبير : (6/341)، تهذيب التهذيب: (8/42) .


(� )	تقدم تخريجه (ص212) .


(� )	الزاهر في معاني كلمات الناس: (1/305- 307) ونقل المؤلف عنه بتصرف .


(� )	انظر: (ص209) .


(� )	كذا في المخطوط. ولعل الصواب « أنهم » لمناسبة السياق .


(� )	اللحن في اللغة على ستة معان : الخطأ في الإعراب، واللغة، والغناء، والفطنة، والتعريض، والمعنى .


	انظر : لسان العرب: (1/353) مادة « لحن » .


(� )	سورة القيامة، الآية: [17].


(� )	من ذلك ما أخرج البخاري في صحيحه كتاب مناقب الأنصار – باب : مناقب سعد بن معاذ رضي الله عنه: « خذوا القرآن من أربعة من عبدالله بن مسعود، فبدأ به، وسالم مولى أبي حذيفة، ومعاذ بن جبل، وأبي بن كعب ».


	وأخرجه الترمذي في جامعه، كتاب المناقب، باب : مناقب ابن مسعود رضي الله عنه: (864)، وأحمد في مسنده: (2/163)، والطيالسي في مسنده: (1/297)، والطبراني في المعجم الكبير: (9/66) .


(� )	هو : عبدالله بن أبي قحافة عثمان أبو بكر الصديق رضي الله عنه، أول من صدق بالنبي صلى الله عليه وسلم، وأول الخلفاء الراشدين، ومن العشرة المبشرين بالجنة. توفي سنة: 11 هـ .


	انظر : الاستيعاب: (2/243)، والإصابة: (2/277) .


(� )	اليمامة : اسم بلد في شبه الجزيرة العربية، ومنها خرج مسيلمة الكذاب وقاتله الصحابة رضوان الله عليهم.


	انظر : فتوح البلدان: (119)، معجم البلدان: (5/441)، البداية والنهاية: (3/328) .


(� )	أخرجه عبدالرزاق في مصنفه: (5/450) .


	وأخرجه ابن أبي داود في كتاب المصاحف: (1/170) عن ابن سيرين ولفظه : « أقسم علي أن لا يرتدي برداء إلا لجمعة حتى يجمع القرآن في مصحف، ففعل » .


	قال ابن حجر في الفتح: (9/13): « إسناده ضعيف لانقطاعه، وعلى تقدير أن يكون محفوظًا فمراده بجمعه حفظه في صدره » أ. هـ 


(� )	سورة البقرة، الآية: [281].


(� )	أخرجه الطبري في تفسيره: (6/40)، من عدة طرق عن ابن عباس بدون قوله: « ضعها في رأس .. » .


(� )	هو : أبو بكر بن عياش بن سالم الأسدي. اختلف في اسمه فقيل: محمد، وقيل: عبدالله، وقيل: غير ذلك، روى عنه حميد الطويل وأبي إسحاق، وروى عنه ابنه إبراهيم والطيالسي وغيرهما، صدوق صاحب قرآن وخير، وربما غلط، توفي سنة: 193هـ .


انظر: تهذيب الكمال: (33/129)، وتقريب التهذيب: (1/624) .


(� )	معاني القرآن للفراء: (1/183) .


(� )	اختلف العلماء في مصدر أسماء سور القرآن الكريم على قولين، والراجح أنها توقيفية .


	انظر : البرهان للزركشي: (1/270)، الإتقان: (1/52) .


(� )	أخرج أبو داود في سننه : كتاب الصلاة، باب : من جهر بها: (ص123) .


(� )	كذا في المخطوط. ولعل الصواب « هي» .


(� )	أخرجه أبو داود في سننه، كتاب الصلاة، باب : من جهر بها: (ص122)، والبيهقي في السنن الكبرى: (2/42)، ومسند أحمد: (1/57) .


(� )	يزيد بن أبان الرقاشي، أبو عمرو البصري، القاص، من زهاد البصرة، روى عن أبيه وأنس بن مالك وآخرين، وعنه : الأعمش وقتادة وغيرهما، رجل صالح، ضعيف الحديث .


	انظر : الجرح والتعديل: (9/251)، تهذيب الكمال: (32/64) .


(� )	أخرجه الترمذي في سننه : كتاب التفسير – باب: من سورة التوبة: (695)، وأخرجه أبو داود في سننه كتاب الصلاة – باب من جهر بالبسملة: (122)، والطبري في تفسيره: (1/102)، ابن أبي داود في كتاب المصاحف: (1/225)، والحاكم في مستدركه: (2/211)، وقال: حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه، والبزار في مسنده: (2/8) .


(� )	كذا في المخطوط. ولعل الصواب « في » .


(� )	كذا في المخطوط. ولعل الصواب « من لا علم » .
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