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افتتاحـية

الحمد لله رب العالمين، والصاة والسلام على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه ومَنْ 

تبعهم بإحسان إلى يوم الدين..

وبعلللد: فيسر » دائرة الشللؤون الإسللامية والعمل الخيري بدبي - إدارة البحوث « 

م إصدارَها الجديد » إتْحَافُ الخِلّانِ بفَِوائدَِ مِنْ عُلُومِ القُرآنِ « لجمهور القراء من  أن تقدِّ

السادة الباحثين والمثقفين والمتطلعين إلى المعرفة.

وهذه الرس�الة رحلة شائقة في بحار القرآن الزاخرة بكل غالٍ ونفيس، وجولة ثرية 

في حدائقه الباسقة الغناء، فهو مأدبة الله الغنية التي لا يشبع منها العلماء، وحبل الله المتين 

ونوره الواصل للأرض من السماء.

تن�اول المؤلف في رس�الته هذه علوم الق�رآن بأبوابها المختلف�ة، في إطار مجموعة من 

الفوائ�د، بلغت )434( فائدة، موثق�ة توثيقاً دقيقاً، ومعزوة إلى مصادرها الأصلية، تبين 

أهمية القرآن في حياة المس�لم وفكره وثقافته، حتى يتس�لح بالعلم النافع فيربط نفس�ه به، 

عقيدةً وس�لوكاً ونظاماً، من خلال تدبره لآيات الكتاب المبين، وتفهمه لمراميه الس�امية، 

ومقاصده النبيلة.

والبح�ث يدعو الناظر في�ه إلى إمعان النظر في علوم القرآن، من خلال ما يقدمه من 

ن�وادره وفوائده وش�وارده، ويحثه ع�ى معاودة النظر ك�رةً إثر كرة، ليس�تلهم من معانيه 

وإشراقات�ه ودرره م�ا ين�ير له ما أظل�م من دربه، وما غم�ض من أمره، وما أُش�كل عليه 

في سيره.



�

وهذا المؤلف يأتي ضمن مشروع متكامل يهدف إلى خدمة القرآن وعلومه المختلفة، 

والاهتمام بها، دراس�ة وتحليلًا، وطباع�ة وتوثيقاً، تنفيذاً للخطة الاس�راتيجية للدائرة في 

إثراء الساحة العلمية وربطها بالحياة العملية لتتحقق الغاية المنشودة.

وهلذا الإنجلاز العلملي يجعلنلا نقلدم عظيلم الشلكر والدعلاء لأسرة آل مكت�وم 

حفظهلا الله تعلالى التي تحب العللم وأهله، وتلؤازر قضايا الإسلام والعروبة بكل تميز 

وإقدام، وفي مقدمتها صاحب الس�مو الش�يخ محمد بن راشد بن سعيد آل مكتوم، نائب 

رئيلس الدوللة، رئيس مجللس اللوزراء، حاكم دبي الذي يشليد مجتمع المعرفلة، ويرعى 

البحث العلمي ويشجع أصحابه وطابه .

راجلين من العلي القديلر أن ينفع بهذا العملل، وأن يرزقنا التوفيق والسلداد، وأن 

يوفق إلى مزيد من العطاء على درب التميز المنشود.

  وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين، وصلىَّ الله على النَّبي الأمي الخاتم سليّدنا 

محمد وعلى آله وصحبله أجمعين.

                      مدير إدارة البحوث 

                     الدكتور سيف بن راشد الجابري
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المقدمة

الحملد لله اللذي منَّ علينلا بالقرآن العظيم، وأكرمنا برسلالة سليد المرسللين 
ل عليله: ﴿  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ   ڤ  ﴾ ]المزمل:5[  اللذي بعثه رحمة للعالملين، المنلزَّ
و﴿    ٱ  ٻ  ٻ   ٻ  ٻ  پ ﴾ ]الشلورى: 52[ وأصلي وأسلم على من كان 

خلقه القرآن وشيمته الإحسان محمد بن عبدالله وآله وصحبه، أما بعد: 

فلإن القرآن الكريم هلو كام الله وخطابله الأزلي: ﴿ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې      ئې  
ئىئي   ئم        ئح   ئج   ی    ی   ی   ی   ئى   ئى   ئى   ئې  
بج  بح  بخ   بم  ﴾ ]لقلان: 27[ أنزلله عللى نبلي أملي ﴿ڳ  ڳ     ڱ     ڱ   * 
ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ..﴾ ]الشلعراء:193-194[ أي تلاه عليك يا محمد حتى 
وعيته بقلبك، وخص القلب بالذكر لأنه ملحل الوعي والتثبيت، ومعدن الوحي 
والإلهلام، وليس شي ء في وجود الإنسلان يليلق بالخطاب والفيلض غيره، وقيل: 

للإشارة إلى صاح قلبه � وتقدسه، حيث كلان ملنلزلاً للكلامه تعالى.

وقد قال الله عز وجل: ﴿ں  ں  ڻ  ڻ     ڻ   ڻ  ۀ   ﴾ ]القمر: 
17[، وقلال تعلالى: ﴿ڀ  ڀ  ڀ  ٺ   ٺ   ٺ  ٺ  

ٿ   ٿ  ٿ﴾ ]مريلم: 97[، وللولا أن الله تعلالى يسره ما اسلتطاع أحلد أن يتكلم 
بلكام الرحملن، ﴿چ  ڇ   ڇ   ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎڎ  ڈ  

ڈ     ژ  ژ  ڑ  ڑک  ک  ک﴾ ]يونس: 16-15[.

    هو الكتاب الذي من قام يقرؤه       كأنا خللاطب الرحمن بالكَلِمِ

أنزلله جملة واحدة في ليللة مباركلة ﴿پ  پ  پ  پ        ڀ﴾ ]الدخان: 
3[  في ليلة القدر: ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴾ ]القدر: 1[ من شلهر رمضان ﴿ڳ   

ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ﴾ ]البقلرة: 185[ ملن الللوح المحفوظ إلى بيت 
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العلزة في السلاء الدنيا دفعة واحلدة��1، وأماه جبريل على السلفرة، ثم كان ينزله 
على النبي � نجوما، أي مفرقا في ثاث وعشرين سنة. والحكمة في نزوله ليا أن 

الليل زمان المناجاة، ومهبط النفحات، ومشهد التنزيات.

ونلوه تعلالى بذكلر طالبي علمله ودارسليه ومعلميه،ورفع من شلأنهم، فقال 
علزّ ملن قائلل: ﴿    ڇ  ڍ     ڍ  ڌ  ڌ      ڎ  ڎ      ڈ  ڈ     
ژ﴾ ]آل عملران: 79[ فالرباني أخص نسلبة ينسلب بها العبلد إلى مولاه من 
بعلد النبوة، ومعناه: كونوا علاء حكاء بتعليمكم الكتاب ودرسلكم إياه. فالمربي 
يظهلر قلوة الملكات بالأسلوة وهو الذي يلربي أثلره في الأجيال التي بعده كشلأن 

الأنبياء وورثتهم.

فالقلرآن خلبر الله لأنه الجامع لجميع ما أراد الله أن يخبر به عباده، فعن عبد الله 
ابلن عملرو بن العاص قال: »من قرأ القرآن فقلد أدرجت النبوة بين جنبيه، إلا أنه 
لا يوحى إليه، ومن قرأ القرآن فرأى أن أحدا من خلق الله أعطي أفضل مما أعطي، 
فقلد حقلر ما عظلم الله، وعظم ما حقلر الله، وليس ينبغي لحامل القلرآن أن يجهل 

فيمن يجهل، ولا يحد فيمن يحد، ولكن يعفو ويصفح«��2.

ولقد ضرب الله تعلالى لذلك مثا حين قال: ﴿ے  ے   ۓ  ۓ  ڭ  
ڭ  ڭ  ﴾ ]الرعد: 17[ قال ابن عباس رضي الله عنه:»�أنزل من الساء ماء� 
قال: قرآنا �فسالت أودية بقدرها� قال: الأودية  قلوب العباد��3«. قال ابن كثير��4: 

��1 انظلر تفسلير الطلبري 257/30، والبرهلان للزركلي 228/1 ولطائلف الإشلارات 
.23/1

��2 الزهد والرقائق لابن المبارك ح ��786، ومجمع الزوائد للهيثمي 189/7.
��3 تفسير القرطبي 259/9.
��4 تفسير ابن كثير 668/2.
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»هو إشلارة إلى القلوب وتفاوتها فمنها ما يسلع علا كثيرا ومنها من لا يتسع لكثير 
من العلوم بل يضيق عنها«. 

فدراسلة القلرآن الكريم وعلومه والاشلتغال به من أشرف المهلام التي تفنى 
 الأعلار في سلبيلها ويكفلى صاحبهلا علن هموم ملا عداهلا، قال رسلول الله �  
عن الله عزوجل: »من ش�غله القرآن عن ذكري ومس�ألتي أعطيته أفضل ما أعطي 
الس�ائلين«. وقلال عليه الصاة والسلام: »لو جُعل القرآن في إه�اب، ثم ألقي في 
الن�ار ما احرق«��1 أي من علمه الله القلرآن لم تحرقه النار يوم القيامة إن أُلقي فيها 

بالذنوب، كذلك قيل في معنى الخبر.

ومعنلى التاوة التي أمر الله بها  رسلوله والمؤمنلين حين قال: ﴿ڤ  ڤ  ڤ  
ڦ  ڦ  ڦ       ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ  چ    چ   چ  
*  ڇ  ڇ  ڇ﴾ ]النملل: 91-92[، ومدحه للذين يتلون القرآن حق التاوة: 
﴿ڄ  ڄ   ڃ  ڃ    ڃ  ڃ  چ  چ  چ﴾ ]البقلرة: 121[ هي 

الوظيفة القلبية المازمة للوظيفة اللسانية.

ولقلد نعلى الله عز وجلل على الكفار أنهلم لا يكادون يفقهلون حديثا، وكان 
يحضهم على التدبر في آيات القرآن الكريم حين قال: ﴿ک  گ  گ   گ   
گ  ڳ  ڳ﴾ ]سلورة محمد 24[، لا يريد بذلك أنهم لا يفهمون نفس الكام 
أو أنله يحضهم على فهم ظاهره؛ لأن القوم عرب والقرآن لم يخرج عن لغتهم؛ فهم 
يفهملون ظاهره ولا شلك، وإنا أراد أنهم لا يفهمون علن الله مراده من الخطاب، 
فحضهلم على أن يتدبلروا في آياته حتى يقفوا على مقصلود الله ومراده، وذلك هو 

المغزى الذي جهلوه ولم يصلوا إليه بعقولهم.

��1 رواه الدارمي في المسند 184/10 ح ��3373، ومشكل الآثار للطحاوي 392/2.
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كالبللدر مللن حيث التفلتَّ رأيتلَه       يلهلدي إلى عللينيك نلورا ثلاقلبلا

كالشمس في كبد الساء وضلوؤها       يغشى اللبللاد مشلارقا ومغللاربا

فلا ينلال درر القلرآن إلا ملن تواضلع لله في مقلام العبودية، وأسللم القلب 

للفهم عن الله، قال عزوجل﴿ڳ  ڱ  ڱ  ڱ   ڱ  ﴾ ]ق:8[   الذي ثبت 

عللى للوازم ما علمه من الحلق من غير ميلل إلى اتباع الهوى ونقلض ميثاق العلم، 

والذين اتبعوا القرآن ولم يجعلوه غرضاً لهم، قال تعالى: ﴿ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  

چ   چ  چ﴾ ] الأعلراف: 146 [ وقلال سلبحانه﴿ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  
ڦ  ڦ  ڦ  ڦ﴾ ]فصلت:40[.

ورد عن أبي موسى الأشعري رضي الله عنه أنه قال: »إن هذا القرآن كان لكم 

أجرًا، وكائن لكم ذكرًا، وكائن بكم نورًا، وكائن عليكم وزرًا، اتبعوا هذا القرآن، 

ولا يتبعنكلم القرآن، فإنه من يتبلع القرآن يهبط في رياض الجنة، ومن اتبعه القرآن 

يزخُّ في قفاه، فيقذفه في جهنم«��1.

و علن أبي سلعيد الخلدري رضي الله عنه قال سلمعت رسلول الله � يقول: 

»يخرج فيكم قوم تحقرون صلاتكم مع صلاتهم، وصيامكم مع صيامهم، وعملكم 

م�ع عمله�م، ويقرؤون القرآن لا يج�اوز حناجرهم، يمرقون م�ن الدين كما يمرق 

الس�هم من الرمية، ينظر في النصل فلا يرى ش�يئا، وينظر في القدح فلا يرى ش�يئا، 

وينظر في الريش فلا يرى شيئا ويتمارى في الفوق«��2.   

��1 سنن الدارمي 2 / 892. ومعنى يزخ: يدفع.
��2 صحيلح البخلاري كتلاب فضائل القلرآن ح ��4771، وصحيح مسللم،كتاب الزكاة ح 

��1064، وسنن النسائي، كتاب الزكاة  ح ��2578، ومسند أحمد بن حنبل 60/3.
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 وقلراء القرآن وحَمَلَته ليسلوا فقط ملن حَمَلَ حروفه وألفاظله، بل حملة القرآن 
ملن حمل معانيه قلباً، وحمل حروفه منطقاً، وحمل كسلوته صدراً، ﴿ۉ  ۉ  ې  
ې  ې  ېى  ى   ئا  ئا  ئە  ئە  ئو   ئو  ئۇ   ئۇ﴾ 
]فصللت:44[ ولا يتأتلى ذللك إلا بالقللب الطاهلر والنفلس الصافيلة والصلدر 

الملشروح  ﴿ٱ     ٻ  ٻ   *  ٻ  پ       پ  *  پ  ڀ  ڀ        ڀ  ﴾ 
]الواقعة:77- 79[  فتاوة القرآن حق التاوة بهذا المعنى هي التي تثمر تلك الفهوم 

القرآنيلة والفتوح الربانية التي تصللح الفرد والمجتمع، قال تعالى: ﴿ٺ  ٺ  ٺ   
ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٹ  ٹ  ٹ  ٹ   ڤ  ڤ  ڤ  ڤ﴾��1 

]المائدة:66[ وتلك هي الحقيقة التي تحتاج إلى اهتام من حملة القرآن الكريم.

   فالحلق أن الطريلق إلى فهلم القلرآن الكريم غير مسلدود، وأن البيان الإلهي 
والذكر الحكيم بنفسله هو الطريق الهادي إلى نفسه، فعن ابن مسعود رضي الله عنه 
قلال: »ملن أراد علم الأوللين والآخرين فليثلور القرآن«��2، وتثويلر القرآن يعني 
التدبلر فيه، والبحث عن جزئياتله، والعكوف على حقائقه الكبرى، فقد روي عن 
الإمام علي بن أبي طالب كرم الله وجهه أنه قال: »ما من شيء إلا وعلمه في القرآن 

غير أن آراء الرجال تعجز عنه«.

             جميع العلم في القرآن لكن      تقاصر عنه أفهام الرجال

قال سهل بن عبد الله التستري رضي الله عنه: »لو أعطي العبد لكل حرف من 
القرآن ألف فهم لما بلغ نهاية ما جعل الله تعالى في آية من كتاب الله تعالى من الفهم 

��1 انظر تفسير الآية من البحر المديد لابن عجيبة 87/2.
��2 المعجم الكبير 9/ 146، والنهاية في غريب الحديث لابن الأثير 1 / 229. والتثوير أصله 

من الثوران وهو الحركة والانتشار.
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لأنه كام الله تعالى وصفته وكا أنه ليس لله نهاية فكذلك لا نهاية لفهم كامه وإنا 
يفهمون على مقدار ما يفتح الله تعالى لقلوب أوليائه من فهم كامه«��1. 

وعن عبد الله بن مسعود رضي الله عنه، عن النبي � قال: »من قرأ حرفا من 
كتاب الله فله به حس�نة. والحس�نة بعشر أمثالها لا أقول ألف لام ميم حرف ولكن 
ألف حرف ولام حرف وميم حرف«��2. وهذا الحديث يشير في بعض ما يشير إليه 

خصوصا إلى الحروف من أوائل السور مثالا لا حصرا.

هذه الحروف القليلة التي لا يدرك معناها أغلب الناس، لهم بتاوتها حسنات 
مضاعفة رغم عدم فهم معناها. وهي في الوقت نفسه تثير بالنفوس معاني وإشارات 

لا حصر لها.

ولقد كان الناس على عهد النبي � يستمعون إلى القرآن، ويفهمونه بذوقهم 
العربي الخالص، ويرجعون إلى الرسلول � في توضيح ما يشكل عليهم فهمه، أو 

ما يحتاجون فيه إلى شيء من التفصيل والتوسع. 

ولقد كانت علوم القرآن تؤخذ وتروى عادة بالتلقين والمشافهة، حتى مضت 
سلنون على وفاة النبي �، وتوسعت الفتوحات الإسامية، وبدرت بوادر تدعو 
إلى الخلوف عللى علوم القلرآن، والشلعور بعدم كفايلة التلقي عن طريلق التلقين 
والمشافهة، نظراً إلى بعد العهد بالنبي � نسبياً، واختاط العرب بشعوب أخرى، 
لهلا لغاتهلا وطريقتهلا في التكلم والتفكير، فبلدأت لأجل ذللك حركة في صفوف 
المسللمين الواعين لضبط علوم القرآن ووضع الضانات الازمة لوقايته وصيانته 

من التحريف.

��1 انظر: البرهان للزركي 9/1.
��2 رواه الترمذي، ما جاء فيمن قرأ حرفاً من القرآن 33/5، ح رقم ��2910.
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لةً أولها  ولقد اسلتنبط سللف الأملة الصالح من كتلاب الله تعالى علوملاً جلمَّ
عللوم القرآن با فيها من أسلباب النزول وعلوم القراءات، والتجويد، والناسلخ 
والمنسلوخ، وغريب القرآن، وخطوط القلرآن، وإعراب القرآن، وترتيب النزول، 
وقصلص القرآن، وأمثلال القلرآن، وإعجاز القلرآن، وأحكام القلرآن، وإحصاء 

سوره وآياته وحروفه. 

فظهرت حركة التدوين لعلوم القرآن، كل يدلي بدلوه على قدر علمه وفهمه، 
وألفت في موضوعاته المختلفة المؤلفات الكثيرة مكوّنة لنا تراثاً قرآنياً عظياً. ومع 
ذللك فإنله يمكن لنا أن نقلول: أن علوم القرآن من العللوم  التي ما نضجت بعد، 
فضا أن تكون  احترقت��1، لذلك نجد من يقول أن التفسير ليس علا في حد ذاته 
وأنه »ليس من قبيل العلوم التي يتكلف لها الحد؛ لأنه ليس قواعد أو ملكات ناشئة 

من مزاولة القواعد كغيره من العلوم التي أمكن أن تشبه العلوم العقلية…«��2.

ولكننلا وإن لم ندعُها بالقواعد فإنها أشلبه ما تكلون بضوابط وأدوات تأهيلية 
للفهلم والتدبر لكتاب الله، وهي أشلبه ملا تكون بفوائد وثملرات ناتجة عن ذلك 
الفهم المنضبط، ولذلك سلوف تجد تلك المسلائل التي لها عاقة بعلوم القرآن، مما 
تطلرق إليه العلاء الذيلن ألفوا في علوم القرآن، قد وضعت هنا على شلكل فوائد 
وطرر متنوعة تحت المباحث المعروفة والمطروقة في هذا الفن، فليس لي منها إلا جمع 
شلتاتها وتسلهيل عباراتها لتكون أكثر إفادة للقارئ العادي مما يسهّل عليه فيا بعد 

��1 إشلارة إلى أن العللوم ثاثلة:  عللم نضج وما احلترق وهو علم النحلو والأصول، وعلم 
لا نضلج ولا احلترق وهو علم البيان والتفسلير، وعللم نضج واحترق وهلو علم الفقه 
والحديلث.و المراد بنضلج العلم تقرر قواعلده وتفريع فروعه وتوضيح مسلائله، والمراد 

باحتراقه بلوغه النهاية في ذلك.
��2 التفسير والمفسرون للدكتور الذهبي 1 / 14.
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التعمق في كتب علوم القرآن المطولات كالإتقان للسليوطي وكتب التفسلير وغير 
ذلك من الدراسات المعمقة في هذا العلم.

م هذا الكتاب على سبعة فصول، تحت كل فصل نُثرَِت فوائد متنوعة  ولقد قُسِّ
ذات عاقة بموضوع ذلك الفصل، فكأن هذه الفوائد ما هي إلا عوائد عن ضيافة 

سلاوية وإقراء من مائلدة القرآن، قال تعلالى: ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  
پ  پ  ڀ  ڀ      ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿٿ  ٿ  ٿ   ٹ  

ٹ ﴾ ]المائدة: 114[  وهي مرتبة على الوصف التالي:

الفصل الأول: فوائد عامة في التعريف بالقرآن الكريم وعلومه.

الفصل الثاني: الفوائد المتعلقة بنزول القرآن الكريم زمانا ومكانا.

الفصل الثالث: الفوائد المتعلقة بالسند من علوم القرآن الكريم.

الفصل الرابع: الفوائد المتعلقة بالألفاظ من علوم القرآن الكريم.   

الفصل الخامس: الفوائد المتعلقة بعلم المعاني من علوم القرآن الكريم.

الفصل السادس: الفوائد المتعلقة بعلم أصول التفسير.

الفصل السابع: فوائد متعلقة بمباحث عامة من علوم القرآن الكريم.

راجيلاً ملن فضلله الكريم سلبحانه أن ينفلع بها ويفتلح لنا في كتابله ما نترقى 
 بله في معلراج القرب منله، إنه ولي ذلك والقلادر عليه، وآخر دعوانلا أن الحمد لله 

رب العالمين.

* * *



الفصل الأول

فوائد عامة في التعريف بالقرآن الكريم وعلومه
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الفصل الأول
فوائد عامة في التعريف بالقرآن الكريم وعلومه

فائ�دة )1(: عللوم القرآن: مباحلث تتعلق بالقلرآن الكريم ملن ناحية نزوله 
وترتيبه وجمعه وكتابته وقراءته وتفسيره وإعجازه وناسخه ومنسوخه ودفع الشبه 

عنه ونحو ذلك.

أو تقول: هو كل علم يخدم القرآن أو يستند إليه. 

 وينتظلم تحت ذلك: علم التفسلير، وعلم القراءات، وعلم الرسلم العثاني، 
وعللم إعجلاز القلرآن، وعلم أسلباب النزول، وعلم الناسلخ والمنسلوخ، وعلم 
إعلراب القرآن، وعللم غريب القرآن، وعلوم الدين واللغلة إلى غير ذلك. وتلك 
أشلتات من العلوم توسلع السليوطي فيهلا حتى اعتلبر منها علم الهيئة والهندسلة 

والطب ونحوها.

 والضابلط في ذللك أن تقلول: كل علم يتصل بالقلرآن من ناحيلة قرآنيته أو 
يتصل به من ناحية هدايته أو إعجازه فذلك من علوم القرآن.   

فائدة )2(: قال الزرقاني��1: »ولا نعلم أن أحدا قبل المائة الرابعة للهجرة أَلَّف 
أو حلاول أن يؤللف في علوم القرآن بالمعنى الملدوّن؛ لأن الدواعي لم تكن موفورة 
لديهلم نحلو هذا النوع ملن التأليف، وإن كنلا نعلم أنها كانلت مجموعة في صدور 

المبرزين من العلاء على الرغم من أنهم لم يدونوها في كتاب ولم يفردوها باسم.

فائ�دة )3(: أول ملا عرف من مؤلفات السلابقين المتعلقة بعلوم القرآن كانت 
في القلرن السلادس حيلث ألّف فيله ابلن الجلوزي �ت 597هل� كتابلين أحدهما 

��1 مناهل العرفان 26/1.



1�

اسلمه »فنون الأفنلان في علوم القرآن«��1 والثاني اسلمه »المجتبلى في علوم تتعلق 
بالقرآن«، وفي القرن السلابع ألف علم الدين السلخاوي �ت641هل� كتاباً سلاه 
»جملال القراء«��2، وألف أبو شلامة �ت665هل� كتابا أسلاه »المرشلد الوجيز فيا 
يتعللق بالقرآن العزيلز«��3، ثم جاء القلرن الثامن فكتب فيه بلدر الدين الزركي 
�ت794هل� كتابا سلاه »البرهان في علوم القرآن«، ثم جاء القرن التاسلع وألف 
فيله محمد بن سلليان الكافيجي��4 �ت879هلل� كتابا يقول السليوطي��5 عنه إنه 
لم يسلبق إليله. وكتلب جال الديلن البلقينلي��6 كتابله »مواقع العلوم ملن مواقع 
النجوم«��7 وفي هذا القرن التاسع أيضا ألف السيوطي كتابا ساه »التحبير في علوم 
التفسلير«��8 ضمنه ما ذكره البلقيني من الأنواع مع زيادة مثلها وأضاف إليه فوائد 
سلمحت قريحتله بنقلها ثم وضلع كتابه الثاني »الإتقلان في علوم القلرآن«��9 وهو 

��1 »فنلون الأفنلان في عيون عللوم القرآن« لابن الجلوزي مطبوع، تحقيق د. حسلن عتر، دار 
البشائر الإسامية، بيروت �1408هل�.

��2 انظر كشف الظنون 593/1. والكتاب مطبوع، مكتبة التراث، مكة �1408هل�.
��3 مطبوع، دار صادر، بيروت 1975م.

��4 ولقب  بالكافيجي نسبة إلى كتاب »الكافية« لابن الحاجب لكثرة إقرائه بها. 
��5 الإتقان 4/1. وتفسير الكافيجي هو: »التيسير في قواعد علم التفسير« مطبوع.

��6 هلو عبلد الرحملن بن عمر بلن رسلان، �ت�824 وهو أخ لعللم الديلن البلقيني صالح 
بن عمر بن رسلان �ت�876 شليخ السليوطي. انظر الضوء الامع 106/4 وطبقات 

المفسرين للداودي 214/1.
��7 انظر كشف الظنون 1890/2.

��8 الكتاب مطبوع، دار العلوم، الرياض، 1402هل.
��9 وهو أكثر الكتب المذكورة اسلتيعابا لأنواع علوم القرآن، وقد وضع الله له القبول كسلائر 
كتلب الإملام السليوطي رحمله الله تعالى،وبه هلذّب كتابله التحبلير، ودملج الأبواب في 

بعضها بعضاً.
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عملدة الباحثين والكاتبين في هذا الفن، على أن بعض الباحثين يرى أن السليوطي 
إنا كان عالة على الزركي في البرهان��1.

فائ�دة )4(: هنلاك من عد كتلاب »البرهان في علوم القلرآن« لعلي بن إبراهيم 
ابن سلعيد المشلهور بالحلوفي �ت 430هل� أول كتلاب في علوم القلرآن وهو يقع 
في ثاثلين مجلدا��2 إلا أن الظاهر عليه أنه كتاب في التفسلير وليس في علوم القرآن 
بالمعنلى الاصطاحلي المعلروف��3. وإذا كانت العلبرة في مصطلح عللوم القرآن 
بلا كُتلب لا بعنوان المكتلوب، فإن كتاب »فهلم القرآن« للحارث المحاسلبي �ت 
ن في علوم القرآن؛ لأنَّ موضوعاته كلها في علوم القرآن،  243هل� يعد أول ما دُوِّ
وهلي � فضائلل القرآن، فضائل القراء، فقه القرآن، المحكم والمتشلابه، والنسلخ، 

ل والموصول �.  التقديم والتأخير،الإضار، الحروف الزوائد، المفصَّ

فائدة )�(: ياحظ على بعض الكتب التي ذكرت في عنوانها � علوم القرآن � 
أو أحد مرادفاتها أنها كتب تفسير؛ أي أنها سارت على طريقة تفسير الآيات تفسيًرا 
تحليليًلا، وهلي لا تختلف في طريقتها عن كتب التفسلير الأخرى، ككتاب »الجامع 
لعللم القرآن«، للرماني � ت 384 هلل�، وكتاب »اللباب في علوم الكتاب«، لابن 

عادل الحنبلي �ت 880هل�.

��1 غير أن البحث السلنني يقتضي أن القرآن وحي يوحى وأن كل متكلم فيه تكلم باسلتقال 
وإن أفاد ممن كان قبله وإلا كان سلاه مختصراً. والسليوطي وإن اسلتفاد من الزركي كا 
صرح هلو في مقدملة الإتقان إلا أن له فضل تحرير المسلائل وتنقيحها، وإضافة مباحث لم 

يذكرها الزركي.
��2 وهو مخطوط يوجد نحو نصفه أجزاءً متفرقة في دار الكتب المصرية.

��3 ومثلله كتلاب »الحاوي في علوم القلرآن« لمحمد بن خلف المرزبلان �ت309هل� ويقع في 
سلبعة وعشريلن جزءاً كلا قد ذكره ابن النديم في الفهرسلت ص 214، وملن هذا النوع 

أيضا كتاب »عجائب علوم القرآن« لأبي بكر محمد بن القاسم الأنباري � ت 328هل�.
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التعريف بالقرآن الكريم وكيفية نزوله:

فائدة )�(: يطلق على القرآن �فرقان�، ويطلق الفرقان أيضاً على التوراة لقوله 

تعلالى:﴿ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ﴾]البقلرة:53[ وذلك 

لأن معناه الموضوعي هو الفارق بين الحق والباطل، وفي هذا المعنى تشلترك سلائر 

الكتب المنزلة، والفرد الكامل فيها في ذلك المعنى هو كتابنا العزيز.

   وإذا كانت الكتب السلاوية قد عالجلت قضايا جزئية، فإن القرآن قد غطى 

جميع متطلبات الحياة البشرية من أحكام يقينية وأخاقية وأحكام شعائرية وأحكام 

اجتاعيلة، لكلن القرآن جمع بين الإحكام والتفصيلل في كل آياته قال تعالى ﴿   گگ  

ڳ     ڳ    ڳ  ڳ  ڱ  ڱ   ڱ   ڱ   ں  ﴾]هود:1[.

فائ�دة )�(: كا يطلق القرآن على الزبور، فقد روى القاضي عياض في شلفائه 

علن أبي هريلرة رضي الله عنه علن النبي � قال: »خفف ع�ى داوود القرآن فكان 

يأمر بدوابه أن تسرج فيقرأ القرآن قبل أن تسرج« يعني الزبور��1. 

فائدة )�(: ذهب الشافعي إلى أن القرآن اسم لكتاب الله تعالى غير مهموز أي 

غير مشتق من �قرأت� ولكنه اسم للقرآن مثل التوراة والإنجيل. »قال الواحدي 

قول الشافعي هو اسم لكتاب الله يعنى أنه اسم علم غير مشتق كا قاله جماعة من 

الأئمة وكان ابن كثير يقرأ بغير همز وهى قراءة الشافعي أيضا��2«.

��1 رواه البخلاري في صحيحله 1256/3، كتلاب الأنبيلاء، بلاب قول الله تعلالى وآتينا داود 
زبورا، ح ��3235.

��2 انظر البرهان للزركي 278-277/1.
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وذهلب آخرون إلى أن القرآن مشلتق من �قرنت الليء باليء� إذا ضممته 
إليله فسلمي بذلك لقِران السلور والآيلات والحلروف فيه،ومنه قيلل للجمع بين 
الحلج والعمرة قِلران، وإلى هذا المعنى ذهب الأشلعري وجماعة��1. ويرى الراغب 
الأصفهلاني أن القلرآن في الأصلل مصدر نحلو �كفران، ورجحلان� وهو بمعنى 

القراءة��2.

فائدة )�(: سلمى الله تعلالى القرآن العظيم كتاباً ومبينلا وكريا وكاما ونورا 
وهلدى ورحملة وفرقانا وشلفاء وموعظة وذكلرا ومباركا وعليلا وحكمة وحكيا 
ومهيمنا وحبل الله وصراطا مستقيا وقيّا وقولا وفصا ونبأً عظيا وأحسن الحديث 
ومثاني ومتشلابها وتنزيا وروحا ووحيا وعربيا وبصائر وبيانا وعلا وحقا وهاديا 
وعجبلا وتذكلرة والعروة الوثقلى وصدقا وعدلا وأملرا ومناديا وبلشرى ومجيدا 
وزبورا وبشليرا ونذيرا وعزيزا وباغا وقَصصا وصحفلاً مكرمة مرفوعة مطهرة. 

وهذه أساء للقرآن الكريم وصفات له. وكلها مذكورة في كام الله تعالى.

فائدة )10(: القرآن والفرقان: اسان لمسمى واحد: وهو النظم الكريم، وهما 
أشهر أسائه، ويليها في الشهرة: الكتاب، والذكر والتنزيل.

فائ�دة )11(: ويطللق على القلرآن � مصحف � وأول ملن أطلق على الكتاب 
المتضملن لألفاظ القرآن مصحفاً هو الصحابي عبدالله بن مسلعود  رضي الله عنه، 
 وهلي كلمة حبشلية الأصلل اختارهلا ابن مسلعود حينا جملع أبو بكلر  الصديق  
رضي الله عنه القرآن. ومع أن لفظ المصحف عام لكل كتاب فقد صار  علاً بالغلبة 

على الكتاب المحتوي على القرآن.

��1 المصدر السابق.
��2 انظر مفردات ألفاظ القرآن ص 414.
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 فائ�دة )12(: الأصلل في الإقلراء الضيافلة، فقلد ضيف الله جميع عبلاده بأن 
كان كل ملن لله عللم فإن القلرآن آيات بينات في صدره. فموسلى جلاء بالألواح 
وإبراهيلم بالصحف، وعيسلى بالإنجيل، وأما القرآن فقد نلزل روحا من أمر الله 

لجميع من يستفيد العلم من خلق الله ﴿گ  گ      گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  
ڱ﴾ ]العنكبوت:49[، ﴿ٱ  ٻ  ٻ   ٻ  ٻ  پپ  پ  پ          ڀ  ڀ  ڀ   

ڤ   ڤ      ڤ   ٹ   ٹٹ    ٹ   ٿ   ٿ   ٿ       ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ  
ڤ﴾]الشورى:52[.

فائدة )13(: الكتب السلاوية السلابقة كانت تنزل دفعة واحدة��1. ومن هنا 
كان تعجب المشركين من عدم نزول القرآن الكريم مرة واحدة، وهو ما حكاه الله 

ئى   ئېئې   ئې     ئۈ   ئۈ   ئۆ   ئۆ   ئۇ    ئۇ   ﴿ئو   بقولله:  تعلالى 
ئى  ئى  یی  ی  ی﴾ ]الفرقان: 32[.

فائ�دة )14(: القلرآن والقلراءات حقيقتلان متغايرتان، فالقلرآن هو الوحي 
المنزل على محمد � للبيان والإعجاز، والقراءات اختاف ألفاظ الوحي المذكور 

في الحروف وكيفيتها من تخفيف وتشديد وغيرهما��2. 

فائ�دة )�1(: قال الشليخ سلعيد النلورسي: القلرآن هو الترجملة الأزلية لهذه 
الكائنلات والترجمان الأبدي لألسلنتها التاليات للآيلات التكوينية، ومفسّر كتاب 
العالم.. وكذا هو كشلافٌ لمخفيات كنوز الأسلاء المسلتترة في صحائف السموات 
والأرض، وكذا هو مفتاح لحقائق الشلؤون الملُضْمَرة في سلطور الحادثات، وكذا 

��1 كتاب المرشد الوجيز إلى علوم تتعلق بالكتاب العزيز، لأبي شامة المقدسي ص13.
��2 الإتقان للسيوطي 222/1.
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هو لسلان الغيب في عالم الشلهادة، وكذا هو خزينة المخاطبات الأزلية السلبحانية 
والالتفاتات الأبدية الرحمانية، وكذا هو أساسٌ وهندسةٌ وشمسٌ لهذا العالم المعنوي 
الإسامي، وكذا هو خريطة للعالم الأخروي، وكذا هو قولٌ شارحٌ وتفسير واضحٌ 
وبرهان قاطعٌ وترجمان ساطعٌ لذات الله وصفاته وأسائه وشؤونه، وكذا هو مربٍّ 
للعالم الإنسلاني، وكالماء وكالضياء للإنسلانية الكبرى التي هي الإسلامية، وكذا 
هلو الحكمة الحقيقية لنوع البشر، وهو المرشلد المهدي إلى ملا خُلِقَ البشُر له، وكذا 
هو للإنسلان: كا أنله كتاب شريعة كذلك هو كتاب حكملة، وكا أنه كتاب دعاء 
وعبوديلة كذلك هو كتلاب أمر ودعوة، وكا أنه كتاب ذكر كذلك هو كتاب فكر، 
وكا أنه كتاب واحد، لكن فيه كتب كثيرة في مقابلة جميع حاجات الإنسان المعنوية، 
كذلك هو كمنزل مقدسٍ مشلحون بالكتب والرسلائل. حتى إنه أبرز لمشرب كل 
واحلدٍ من أهل المشلارب المختلفة، ولمسللكِ كل واحدٍ من أهل المسلالك المتباينة 
من الأولياء والصديقين ومن العرفاء والمحققين رسلالةً لائقةً لمذاق ذلك المشرب 

وتنويره، ولمساق ذلك المسلك وتصويره حتى كأنه مجموعة الرسائل��1.

فائ�دة )�1(: ذكلر ابلن القيلم في كتلاب الفلوائد��2 خمسلة أنواع من هلجلر 
القلرآن الكلريم:

أحدهلا: هجلر سلاعه والإيان بله والإصغاء إليله. والثاني: هجلر العمل به 
والوقوف عند حاله وحرامه وإن قرأه وآمن به. والثالث:هجر تحكيمه والتحاكم 
إليله في أصول الدين وفروعه واعتقاد أنه لا يفيد اليقين وأن أدلته لفظية لا تحصل 

العلم. والرابع: هجر تدبره وتفهمه ومعرفة ما أراد المتكلم به منه. 

��1 كتاب إشارات الإعجاز ص 28.
��2 الفوائد لابن القيم ص 82.
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والخامس: هجر الاستشلفاء والتداوي به في جميع أمراض القلوب وأدوائها، 
فيطللب شلفاء دائه من غليره ويهجر التداوي بله،وكل هذا داخلل في قوله تعالى: 
﴿ۇ  ۆ       ۆ  ۈ     ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ﴾ ]الفرقلان3[ وإن كان 

بعض الهجر أهون من بعض. 

فائ�دة )�1(: قال تعلالى: ﴿ئۈ   ئې      ئې    ئې  ئى  ﴾ ]القلم:37[ والدرس هو 
كثرة القراءة��1، ودرس الصعب حتى راضه، ودرست الكتاب بكثرة القراءة حتى 
خف حفظه، قال تعالى: ﴿  ڎ  ڎ﴾ ]الأنعام:105[ أي بالغت في قراءتك 
عليهم. يقال درست الكتاب أي ذللته بكثرة القراءة حتى خف حفظه من قولهم: 
درسلت الثوب أدرسه درسلاً فهو مدروس ودريس أي أخلقته، ومنه قيل للثوب 

الخلق: دريس؛ لأنه قد لان��2.

فائ�دة )�1(: قلال ابن الصلاح في فتاويه: قلراءة القرآن كراملة أكرم الله بها 
 البلشر، فقلد ورد أن المائكلة لم يعطلوا ذللك، وأنهلا حريصة لذلك على اسلتاعه 

من الأنس��3.

فائدة )�1(: يأتي الاسلتفهام بغرض الإثبات مثلل ﴿    ۀ   ہ  ہ  ہ﴾ 
]اللشرح:1[ أو التنبيله مثلل ﴿   ڑ  ک  ک     ک  ک  گ  گ   ﴾ ]الفيلل:1[ 

أو النفلي مثلل ﴿ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ﴾ ]الإنسلان:1[ أو للتعجيلب 
ٹ   ٹ   و﴿    ]الغاشلية:1[  ٹ﴾  ٹ   ٿ   ٿ     ﴿ مثلل  والتشلويق 

ٹ  ٹ﴾ ]الماعون:1[.

��1 انظر تفسير القرطبي 59/7.
��2 وانظلر تفسلير روح المعلاني للأللوسي 469/5. ولعل كلمة ثلوب باللغلة الإنجليزية قد 

. drees أخذت من هذا المعنى دريس
��3 الإتقان  للسيوطي 291/1.
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فائ�دة )20(: لفظ الجالة »الله« جل وعلا، ورد في القرآن الكريم »2707« 
ملرات، »980« في حاللة الرفلع و»592« في حاللة النصلب و»1135« في حاللة 
 الجلر. وكلمة »وليتلطّف« تتوسلط كللات القلرآن الكريم، وحرف »التلاء« فيها 

يتوسط حروفه. 

فائدة )21(: لكل سورة في القرآن الكريم اسم خاص بها، ولبعض السور أكثر 
من اسم حتى إن سورة »الحمد« المباركة لها أكثر من عشرين اساً منها: الفاتحة- أم 

الكتاب - السبع المثاني - الكنز - الوافية - الكافية - الشافية وغير ذلك. 

فائدة )22(: قال السليوطي��1 »قال ابن التلين: الرقى بالمعوذات وغيرها من 
أسلاء الله تعلالى هو الطب الروحاني إذا كان على لسلان الأبلرار من الخلق حصل 
الشلفاء بلإذن الله تعالى، فلا علز هذا النوع فلزع الناس إلى الطلب الجثاني. قلت: 

ويشير إلى هذا قوله �: »لو أن رجلًا موقناً قرأ بها عى جبل لزال«��2.

فائدة )23(: قال النووي في شرح المهذب: »لو كتب القرآن في إناء ثم غسلل 
وسلقاه المريض فقال الحسلن البصري ومجاهد وأبو قابة والأوزاعي: لا بأس به، 
وكرهله النخعلي. قلال: ومقتضى مذهبنا أنله لا بأس به، فقد قال القاضي حسلين 

والبغوي وغيرهما: لو كتب قرآناً على حلوى وطعام فا بأس بأكله«.

قال الزركي: »وممن صرح بالجواز في مسألة الإناء العاد النبهي مع تصريحه 
بأنه لا يجوز ابتاع ورقة فيها آية لكن أفتى ابن عبد السام بالمنع من الشراب أيضاً 

لأنه ياقيه نجاسة الباطن، وفيه نظر«��3.

��1 الإتقان 143/4.
��2 أخرجه أبو يعلى الموصلي في مسنده ح ��4915.

��3 الإتقان للسيوطي 144/4.
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فائدة )24(: قال ابن قدامة المقدسي: »ويكره أن يؤخر ختمة القرآن أكثر من 
أربعين يوما«، وقال أحمد: أكثر ما سلمعت أن يختم القرآن في أربعين.ولأن تأخيره 
أكثلر ملن ذلك يفضي إلى نسليان القرآن والتهلاون به، فكان ما ذكرنلا أولى، وهذا 
إذا لم يكلن له عذر، فأما مع العذر فواسلع له«��1.قلال القرطبي: »والأربعون مدة 

الضعفاء وأولي الأشغال«��2.

فائ�دة )�2(: كان يختلم بعض السللف في كل يلوم وليلة ختملة، ومنهم من 
كان يختلم في كل يلوم وليللة ختمتين، ومنهم ملن كان يختم ثاثلا، وختم بعضهم 
ثلاني ختات أربعا بالليل وأربعا بالنهار.فملن الذين كانوا يختمون ختمة في الليل 
واليلوم: عثلان بن عفلان رضي الله عنله وتميم الداري وسلعيد بن جبلير ومجاهد 
والشلافعي وآخرون.قال الشليخ الصالح أبو عبد الرحمن السللمي رضي الله عنه: 
سلمعت الشيخ أبا عثان المغربي يقول:كان ابن الكاتب رضي الله عنه يختم بالنهار 
أربع ختات وبالليل أربع ختات.وهذا أكثر ما بلغنا من اليوم والليلة��3. بل منهم 

من كان يختم القرآن في ركعة أو بين المغرب والعشاء.

فائ�دة )�2(: قلال الإمام النووي في شرح صحيح مسللم��4 بعد ذكره الإمام 
التابعي الجليل أبا بكر ابن عياش رحمه الله وأنه كان يختم منذ ثاثين سنة في كل يوم 
ملرة، وأنله ختم نحوا من أربعة وعشرين ألف ختمة في حياته: »ولا ينبغي لمطالعه 
أن ينكلر هذه الأحرف في أحوال هؤلاء الذين تسلتنزل الرحمة بذكرهم مسلتطيا 

��1 المغني لابن قدامة 839/1.
��2 التذكار في أفضل الأذكار للقرطبي، ص 84.

��3 انظر التبيان في آداب حملة القرآن للنووي ص 59.
.25/1  �4�
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لهلا، فذلك من عامة عدم فاحله إن دام عليه، والله يوفقنا لطاعته بفضله ومنه«.

وذكر الإمام التاج السلبكي في كتابه طبقات الشافعية الكبرى أن كرامات الأولياء 

تربلو على المائة نوع، وذكر ملن جملة أنواع الكرامات: طلي الزمان ونشره، وذلك 

فضل الله يؤتيه من يشاء، والله ذو الفضل العظيم.

              وإذا لم تلر الهلال فسلم        لأنلاس رأوه بالأبصلار

فائ�دة )�2(: قلال العاملة أبلو الحسلنات اللكنلوي��1: »فإن قللت: بعض 

المجاهلدات مما لا يعقلل وقوعها، كثاني ختات في يوم وليللة، وكأداء ألف ركعة 

في ليلة ونحو ذلك. قلت: وقوع مثل هذا وإن استبعد من العوام، لكنه لا يستبعد 

ذللك ملن أهلل الله تعلالى، فإنهم أعطوا ملن ربهم قلوة ملكية وصلوا بهلا إلى هذه 

الصفات، لا ينكره إلا من ينكر صور الكرامات وخوارق العادات«.

فائ�دة )�2(: قلال �: »خفف عى داود القرآن��2 ف�كان يأمر بدوابه فتسرج 

فيق�رأ الق�رآن من قب�ل أن تسرج دواب�ه«��3. قال الحافظ ابن حجلر: »وفي الحديث 

أن البركلة قلد تقلع في الزمن اليسلير حتى يقع فيله العمل الكثلير«��4. وقال البدر 

العيني: »وفيه الدلالة على أن الله تعالى يطوي الزمان لمن يشاء من عباده كا يطوي 

المكان،وهذا لا سبيل إلى إدراكه إلا بالفيض الرباني«.

��1 في كتابه �إقامة الحجة على أن الإكثار في التعبد ليس ببدعة� ص: 103-102.
��2 يعني الزبور.

��3 رواه البخلاري في صحيحله 1256/3، كتلاب الأنبيلاء، بلاب قول الله تعلالى وآتينا داود 
زبورا، ح:3235.

��4 فتح الباري 455/6
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ال�وح��ي:

فائ�دة )�2(: المعنى اللغلوي للوحي هو الحديث الخفلي، والأمر، والإلهام، 
والإيلاء، والإشلارة، والنلداء، والنجلوى، وكتابلة رسلالة وإرسلالها.و الإعام 
 في خفلاء بسرعلة، تقلول: أوحيت إلى فلان إذا كلمته خفاء.ومنله الوَحَى ومعناه 

العجلة والسرعة��1. 

وشرع�اً: هلو كام الله المنزل عللى نبي من أنبيائله بطريقة خفيلة سريعة، غير 
معتادة للبشر��2.

فهو ما يلقيه الله إلى أنبيائه؛ إي إباغ الله سلبحانه وتعالى رسلائله التي يريدها 
إلى أنبيائله مبلاشرة أو عن طريق جبريل عليه السلام. والقرآن والكتب المقدسلة 

الأخرى، هي من نتاج هذا الوحي.

فالوحلي: هلو نقل ما في عالم الربوبية إلى نبي أو رسلول علن طريق المائكة، 
ليبلغه إلى الناس، مع ماحظة أن علم الله ثابت في اللوح المحفوظ، وينزل الوحي 

طبقا لما هو مدون فيه.

فائ�دة )30(: والوحلي أمر هلام وجوهلري في النبوات والأديلان، فهو مثل 
 المعجلزة قطلب الرحلى، وبدونهلا لا تكلون نبلوة أو رسلالة.ولهذا جلاءت مادة 
»و ح ي« في القرآن الكريم وحده ثانيا وسلبعين مرة��3 وفيه دلالة على أن للوحي 

حقيقة، وأنه أمر ضروري للديانات الساوية.

��1 انظر: لسان العرب، لابن منظور، 4788/6.و القاموس المحيط  ص 1729، ومفردات 
ألفاظ القرآن  ص858  والمعجم الوسيط 1060/2،  مادة � وحي �.

��2 انظر مناهل العرفان 56/1.
��3 جاءت المادة بلفظ المصدر: 6 مرات وبلفظ الماضي: 44 مرة، وبلفظ المضارع: 28 مرة.



2�

والإيان بالوحي حق وواجب على كل مسلم ومسلمة، لارتباط ذلك الإيان 
بجميع ما أنزل الله من كتاب، وما آتى بعض رسلله من صحف. وكل ذلك وحي 

ملن الله تعلالى: ﴿  گ  گ  گ  ڳ  *  ڳ  ڳ     ڱ     ڱ  *  ڱ  ں  ں  ڻ  
ڻ﴾ ]الشعراء:194-192[.

وإن نلزول الوحي على هيئة كتب وصحف سلاوية، لهو شيء ضروري لحياة 
البلشر، كلي تبقلى للأنبياء والرسلل آثارهم، ولاسليا ذللك الأثر الباقلي إلى يوم 
 القياملة، واللذي كان من أعظم نعم الله تعالى على خلقله، ألا وهو القرآن الكريم. 

﴿      ٻ     ٻ   ٻ    ٻ       پ  پ   پ  پ  ڀ  ڀڀ   ڀ  ٺ  ٺ  
ٹ   ٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ    ٺ   ٺ  

ٹٹ   ڤ  ڤ  ڤ﴾ ]النساء:163[.
فائدة )31(: ملك الوحي هو جبريل عليه الصاة والسلام.وقد جاء اسلمه 

نصلا في قولله تعلالى: ﴿ژ   ژ  ڑ   ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ   
گ  ڳ  ڳ  ڳ  ﴾ ]البقلرة:97[. ويفهلم ملن الآيلة الكريملة وجوب محبة 

جبريلل عليه السلام وتعظيلم دوره على البشريلة إلى يوم القيامة.كا سلاه القرآن 
»اللروح الأملين« في قولله تعلالى: ﴿گ  گ  گ  ڳ  *  ڳ  ڳ     ڱ     ڱ﴾ 

]الشعراء:193-192[.

كا سلاه »روح القدس« في قوله تعالى: ﴿ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  
ئې  ﴾ ]النحل:102[.

ويسلمى »الناموس« كا جاء على لسان ورقة بن نوفل لرسول الله � في أول 
عهده بالوحي: لقد جاءك الناموس الذي نزل الله على موسى.
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 فائدة )32(: وقد جاءت كلمة الوحي في القرآن على معان عدة منها استعال 

هلذه اللفظة في قوله تعلالى: ﴿   پ  پ  پ      پ  ڀ   ﴾ ]فصللت:12[، فالمراد أنه 

سبحانه للمّلا أودع في كل ساء السنن والنظم الكونية التي تسير عليها، على وجه 

لا يقلف عليله إلا المتدبلر في عالم الخلقة، فإن ذلك أشلبه الإلقلاء والإعام بخفاء 

بنحو لا يقف عليه إلاّ الملقى إليه، وهو الوحي، فكان ذلك كافياً في اسلتعارة لفظ 

�الوحي� إلى مثل هذا التقدير والتكوين للسنن.

 وأيضلا يأتي لفظ �الوحي� في ملورد الإدراك بالغريزة كقوله تعالى:﴿ڎ  

ڈ  ڈ      ژ   ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ﴾ ]النحلل:68[ فلا يقلوم بله النحلل من اتخاذ 
البيوت بهذه الأشلكال الهندسلية المتقنلة والعجيبة الصنع إنا هلو نتاج غريزة إلهية 

مودعلة في مكاملن خلقتله وصميم وجلوده، وحيث إن هلذا الإيلداع للغرائز في 

مكامن الخلقة أشبه بالإلقاء الخفي، وتلقي النحل له با شعور وإدراك، أطلق عليه 

سبحانه الوحي. وأيضا يأتي الوحي بمعنى الإلهام والإلقاء في القلب كقوله تعالى: 

﴿ٺ  ٺ     ٺ     ٺ   ٿ  ٿ﴾ ]القصلص:7[، وحيلث إن تفهيم أمّ موسلى 

مصير ولدها كان بإلهام وإعام خفي، عبر عنه بالوحي، ومثله قوله تعالى: ﴿ہ  

ھ  ھ      ھ  ھ  ے  ے       ۓ  ..﴾ ]المائلدة:111[، وقوله تعالى: 
﴿ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  گ..﴾ ]الأنفال:12[.

وأيضلاً يأتي الوحي بمعنى الإشلارة كلا في قوله تعلالى: ﴿ۅ  ۉ  ۉ   ې  

ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  ﴾ ]مريم:11[، والمعنى أشار إليهم من 

دون أن يتكلم، فأشبه فعله إلقاء الكام بخفاء، كون الإشارة أمراً مبهاً. 
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وأيضلاً يأتي الوحي ويراد به الإلقاءات الشليطانية، كلا في قوله تعالى: ﴿ژ  

تعلالى:  وقولله  ]الأنعلام:121[،  ک﴾  ک   ک         ڑ   ڑ  
ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ڤ    ڤ   ڤ   ڤ   ﴿ٹ  

ڄ    ڃ  ڃ﴾ ]الأنعلام:112[، وأيضلاً يلأتي الوحي فيراد بله كام الله تعالى 
المنزل على نبي من أنبيائه كا في قوله تعالى: ﴿ٻ  پ  پ      پ  پ  ڀ  ڀ   

ڀ  ڀ    ٺ  ﴾ ]الشورى:3[، وقد غلب استعال الوحي في المعنى الأخير.   

فائدة )33(: وفي آية واحدة أشار القرآن الكريم إلى مقامات الوحي، في قوله 

عز وجل: ﴿ئى  ئى          ئى   ی  ی  ی  ی    ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح   بخ  

بم  بى   بي  تجتح  تخ     تم  تى  ﴾ ]الشورى:51[.

 »وحياً« أي إلقاء المعنى في القلب. ومعناه أن الله تبارك وتعالى يقذف في روع 

النبي عليه السام شيئا لا يارى فيه أنه من الله عز وجل،كا جاء عن ابن مسعود، 

علن رسلول الله � أنله قال: »إن روح الق�دس نفث في روعي أن نَفْس�اً لن تموت 

حتى تستكمل رزقها وأجلها، فاتقوا الله وأجملوا في الطلب«��1.

و»من وراء حجاب«  أي بالتكليم، كا كلّم الله موسى عليه الصاة والسام 

كا في قوله تعالى:﴿     ڦ  ڦ  ڄ  ڄ       ڄ  ڄ  ڃ        ڃ  ڃ  ڃ  

چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ﴾ ]القصص: 130[.

��1 أخرجه الحاكم في المستدرك 352/4 وابن ماجه من حديث جابر 725/2، وأبو نعيم في 
الحلية 156/3.
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فائدة )34(: الوحي سر بين الله وبين نبيه، ولا يمكن للإنسان أن يفهم ماهيته. 
وعندما يأتي الوحي إلى نبي فإنه يرتجف ويتغير لونه ويعرق جبينه ويضيق نفسه��1 

قال تعالى: ﴿ٹ  ٹ  ٹ  ٹ   ڤ  ﴾ ]المزمل:5[ قال ابن عباس: شديدا��2. 

وكان � يحفظ ما يوحى إليه في ذاكرته ﴿    ئې   ئى  ئى  ئى  ی     ی  *  ی  
ئج  ئح   ئم   *   ئي  بج  بح  بخ      *   بى  بي    تج  تح   ﴾ ]القياملة: 16-

19[ ثم يملي � ما حفظه على كُتّاب الوحي.

فائ�دة )�3(: الإلهلام هلو أن يلهم الله سلبحانه ما فيه الخير في قلب الإنسلان 
مباشرة أو عن طريق الملك، فيشلعر الإنسلان في قلبه حلب الخير، وينشرح صدره 
للكل خلير، وهذه المعلوملات الخاصة تلأتي إلى القلب عن طريلق الفيض الإلهي. 
ومصدر الإلهام هو الله تعالى أو الملك، فيتلقى أولياء الله الإلهام من مصدر الوحي 
الذي يأتي به الملك إلى الأنبياء. والإلهام يصدر بصورة مفاجئة في �قلب� الإنسلان 
فا يكتسلب باستعال طرق المعرفة ومصادر المعلومات المعروفة. يقول الله تعالى: 

﴿ڤ  ڤ  ڦ  ﴾ ]الشمس: 8[.

  فائدة )�3(: والإلهام الحاصل إلى أم موسى - عليه السام - هو إلهام مباشر 
من الله إلى قلبها وهذا ما عليه جمهور المفسرين. وقد علّم الرسول � أحد أصحابه 
أن يقول: »اللهم ألهمني رشدي«��3. وعن أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي �  قال: 

 »ثم إنه قد كان فيما مضى قبلكم من الأمم محدثون، وإنه إن كان في أمتي  هذه منهم فإنه 

��1 الظاهلر أن التعب والشلدة بنزول الوحي، إنا هي على الجسلم، وأملا الروح فهي في نعيم 
ولذة بمباشرة الوحي وساع الخطاب، فليس عليها مشقة ولا كرب.

��2 انظر التفسير الكبير للرازي: 174/30.
��3 سنن الترمذي  5 / 519.
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عمر بن الخطاب«��1 وبالرغم من إمكانية إلهام بعض المعلومات إلى قلب الإنسان 
إلا أنها لا تشكل مصدراً قطعياً ذا صاحية بشكل عام ولا تعتبر أدلة شرعية يمكن 
اسلتعالها في المواضيع التلي جاءت فيها، أو العمل بهلا؛ لأن المواضيع الإلهامية لا 

يمكن التحكم بها فهي ذاتية وذهنية.

فائ�دة )�3(: يختللف الوحي عن الإلهام، فالإلهام قد يكلون نابعاً عن الذات 
وقلد يخطئ الإنسلان فيه أو يصيلب ولا يعرف مصدره. بخلاف الوحي فإنه أمر 
خارجي تتلقلاه النفس البشرية وتعرف جيدا مصدره فا يلتبس الأمر عليها وهو 

خاص بالأنبياء.

فائدة )�3(: تأتي كلمة �ناموس� بمعنى الوحي الذي ينزل على الرسل، وهو 
�جبريلل� كا في حديث ورقة بن نوفل لخديجة رضي الله عنها عندما أخبرته بحال 

الرسول � بعد عودته من غار حراء: »إنه الناموس الذي كان يأتي موسى«.

و»الناموس« من مادة �ن م س� تعني الصوت الخفي أو المنخفض جدا، ففي 
القاموس المحيط يقول الفيروزآبادي بأن: �نامَسَهُ� تعني سارّه.

كيفي�ة ن�زول الق�رآن:

فائدة )�3(: القرآن الكريم أنزل على ثاث مراحل هي:

* التنزيلل الأول إلى الللوح المحفلوظ، ودليله قلوله سلبحانه: ﴿ئو  ئو     ئۇ  
ئۇ  *  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ﴾ ] البروج:21-22[، وكان جملة لا مفرقا.

* التنزيل الثاني إلى بيت العزة في الساء الدنيا، والدليل عليه قوله سبحانه في 
 سلورة الدخان:﴿پ  پ  پ  پ        ڀ﴾ ]الدخان:44 [، وفي سلورة القدر: 

��1 صحيح البخاري  3/ 1279.
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﴿   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴾ ]القلدر: 1[، وفي سلورة البقلرة: ﴿ڳ   ڳ  ڱ  
ڱ  ڱ  ڱ  ﴾ ] البقلرة: 185[. دللت هلذه الآيات الثاث عللى أن القرآن 
أنزل في ليلة واحدة توصف بأنها مباركة أخذاً من آية الدخان، وتسمى ليلة القدر 

أخذاً من آية سورة القدر، وهي من ليالي شهر رمضان أخذاً من آية البقرة ��1.

أخرج الحاكم��2 بسلنده عن سلعيد بلن جبير عن ابن عباس أنله قال: »فصل 
القرآن من الذكر فوضع في بيت العزة من السلاء الدنيا فجعل جبريل ينزل به على 

النبي �«.

التنزيلل الثاللث للقرآن الذي منه شلعَّ النور عللى العالم ووصللت هداية الله 
 إلى الخللق، وكان هلذا النلزول بوسلاطة أملين الوحلي جبريل يهبط بله على قلب 
النبلي �.  ودليلله قول الله تعالى في سلورة الشلعراء مخاطباً رسلولَه عليه الصاة 
والسلام: ﴿ڳ  ڳ     ڱ     ڱ  *  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  *  ڻ  ۀ     ۀ﴾ 

]الشعراء: 195-193[.

فائدة )40(: مسليلمة الكذاب، هو أحد الكذابين اللذين ادعيا النبوة في زمن 
النبلي �، أحدهملا: كذاب صنعاء الأسلود بن كعلب العنلي��3 وكان يزعم أن 
ملكلين يكلانه، اسلم أحدهما شلهيق والآخر شريق، وقد أشلار الله تبارك وتعالى 

��1 انظر جامع البيان للطبري، تفسير سورة القدر258/15.
��2 في المستدرك على الصحيحين 493/9 وقال: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 

��3 الأسلود العنلي كان كاهنلاً تنبأ باليمن واسلتولى على باده فأخرج منهلا عال النبي �، 
فكتب عليه الصاة والسلام إلى معاذ بن جبل وإلى سادات اليمن، فأهلكه الله تعالى على 
يلدي فليروز الديلمي فقتله، وأخبر الرسلول �  بقتله، وسلمى قاتله ليللة قتل. ومات 
رسلول الله �  ملن الغلد، وأتى خلبر قتله في آخر ربيلع الأول.انظر بعلض أخباره من: 

الإصابة لابن حجر 331/1، والوافي بالوفيات للصفدي 192/7.
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إليهلا بقولله: ﴿ڱ  ڱ  ں  ں   ڻ   ڻ  ڻ         ڻ     ۀ  ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  
ھ  ھ  ھ   ے  ے  ۓ  ۓ﴾ ]الأنعام:93[.

   والثلاني: هو مسليلمة الكذاب واسلمه هلارون بن حبيلب��1  الحنفي وكان 
قلد اتخلذ من يخبره با ينزل على النبي �  في القرآن وغيره، فلا اشلتهر القرآن بين 
النلاس وعللم أنه لا يمكنه ادعاؤه صار يخترع قرآنا من تلقاء نفسله، ويأتي بفجور 
وتخليلط وتبديلل كقوله: �والزارعلات زرعا، والحاصدات حصلدا، والطاحنات 
طحنلا، والخابلزات خبلزا، والثلاردات ثلردا، يا ضفلدع بنت ضفدعلين، إلى كم 
تنقنقين، لا الماء تكدرين، ولا الشراب تمنعين، أعاك في الماء وأسلفلك في الطين� 
وسلمع أيضا سلورة الفيل فقال: �الفيل ما الفيل وما أدراك ما الفيل له ذنب وثيل 
وخرطلوم طويل� إلى غير ذلك من ترهاته، وأراد إظهار كرامات تشلبه معجزات 
النبي، فقد ذكر ابن كثير  في البداية أنه بصق في بئر فغاض ماؤها، وفي أخرى فصار 
ماؤها أجاجاً، وسلقى بوضوئه نخا فيبسلت، وأتى بولدان يبرك عليهم فمسلح 
على رؤوسهم فمنهم من قرع رأسه ومنهم من لثغ لسانه، ودعا لرجل أصابه وجع 
في عينيه فمسلحها فعمي. و تزوج من سجاح، مدعية النبوة أيضا. قتل في حديقة 
الملوت بمعركلة اليامة��2 أيام خافة أبي بكر، وقيل إن عمره حينئذ كان يناهز مائة 
وخمسين سنة، وقيل: إن الذي قتله وحي بن حرب قاتل حمزة بن عبد المطلب يوم 

معركة أحد��3. 

��1 وقيل مسليلمة بن ثامة بن كبير الوائلي، من بني حنيفة، ولد ونشلأ باليامة في القرية المساة 
اليلوم بالجبليلة من نجد. ادعى النبوة وأنه شلارك النبي �  في الأمر، وذلك أواخر سلنة 

10 هل، قبيل وفاة النبي �. 
��2 بقيادة خالد بن الوليد سنة 12 هجرية.

��3 انظر بعض أخباره من: سليرة ابن هشلام 74/3، والروض الأنف 340/2، والطبقات 
الكبرى لابن سعد 273/1، وتاريخ الرسل والملوك للطبري 154/2.
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جمع القرآن وكتابته:

فائدة )41(: يطلق الجمع على معنيين: 

المعنى الأول: جمعه بمعنى الحفظ في الصدور، وهذا المعنى ورد في قوله تعالى: 
﴿ئې   ئى  ئى  ئى  ی     ی  *  ی  ئج  ئح   ئم  ﴾ ] القيامة: 17-16[.

المعنى الثاني: جمع القرآن بمعنى كتابته في السلطور، أي الصحائف التي تضم 
السور والآيات جميعها.

فائ�دة )42(: قال الخطابي: إنلا لم يجمع � القرآن في المصحف لما كان يترقبه 
من ورود ناسخ لبعض أحكامه أو تاوته، فلا انقضى نزوله بوفاته ألهم الله الخلفاء 
الراشلدين ذللك وفاء بوعده الصلادق بضان حفظه على هذه الأملة، فكان ابتداء 
ذلك على يد الصديق بمشلورة عمر. وأما ما أخرجه مسللم من حديث أبي سلعيد 
قال: قال رسول الله�: »لا تكتبوا عني شيئاً غير القرآن...«، فا ينافي ذلك، لأن 
اللكام في كتابة مخصوصة على صفة مخصوصة، وقد كان القرآن كتب كله في عهد 

رسول الله � لكن غير مجموع في موضع واحد ولا مرتب السور��1.

فائ�دة )43(: لقلد اعتنلى النبلي � بكتابلة القرآن عنايلة بالغة جلداً، فكان 
 كللا نزل عليله شيء منه دعا الكُتّاب - منهم: علي بلن أبي طالب، وأبي بن كعب، 
وزيلد بن ثابت، - فأماه عليهلم، فكتبوه على ما يجدونه من أدوات الكتابة حينئذ 
مثلل: الرقلاع، اللخلاف��2، والأكتاف، والعسلب��3. وقد حلصر النبي � جهد 

��1 الإتقان للسيوطي 164/1، وتحفة الأحوذي شرح سنن الترمذي 226/7.
��2 هي الحجارة الرقاق. وقال الخطابي: صفائح الحجارة الرقاق.

��3 جمع عسيب وهو جريد النخل، كانوا يكشطون الخوص ويكتبون في الطرف العريض.
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هؤلاء الكتاب في كتابة القرآن فمنع من كتابة غيره إلا في ظروف خاصة أو لبعض 

أناس مخصوصين��1. 

فائ�دة )44(: كانت حظوظ الصحابة، من حفظ القرآن متفاوتة، فكان منهم 

ملن يحفظ القدر اليسلير، ومنهلم من يحفظ القدر الكثير، ومنهلم من يحفظ القرآن 

كلله. وهم جملع كثيرون مات منهلم في موقعة الياملة في خافة أبى بكر سلبعون 

اء«. حافظًا للقرآن��2، وكانوا يسمون حفظة القرآن بل »القُرَّ

وقد ساعد على سهولة حفظه أمران:

لاً� أي مفرقًلا��3 عللى مدى ثاث وعشرين سلنة؛ لأنه لم  الأول: نزولله �مُنجََّ

ينزل دفعة واحدة كا كان الشأن في الوحي إلى الرسل السابقين.

��1 وأملا لملاذا لم يكتلب النبي � بيده؟ فقيل لئا يظن أنه صنف القلرآن قال الله تعالى: ﴿   ژ  
ڑ  ڑک  ک  ک  ک ﴾ ]سلورة العنكبلوت: 48[، وقيلل لأنه � بعث 
لتبييض السلواد لا لتسويد البياض..، والمسألة مختلف فيها، فقد ذهب أبو الوليد الباجي 
ملن عللاء المالكيلة إلى أن النبي � كتلب بعد بعثته، وقلد بنى ادعاءه هلذا على أحاديث 

أكثرها وارد من طريق الآحاد، وأوّل الآية الكريمة: ﴿   ڌ  ڌ      ڎ    ڎ    ڈ  ڈ         ژ              
ژ  ڑ  ڑ  ﴾ بأن النفي لا يتناول ما بعد النبوة، وبأن النبي عليه الصاة والسام 
لم يتل قبل النبوة كتابا ولا خطه بيمينه، لا بعد النبوة، فالنفي لا ينسلحب على المسلتقبل. 
 وقلد أللف الباجلي في هذه المسلألة كتابا أسلاه »تحقيق المذهلب من أن النبلي � كتب« 

وهو مطبوع.
��2 وقيل سبعائة وقيل أكثر. فتح الباري 193/14.

ين،  ��3 تنجلم القرآن هو تفريقه حسلب الوقائع والأحداث.والتنجيم مأخلوذ من تنجيم الدَّ
وهلو تفريلق سلداده. وأصلله أن العلرب كانت تجعلل مطالع منلازل القمر ومسلاقطها 
مواقيلت حللول ديونها وغيرها، فتقلول: إذا طلع النجم الفاني حل عليلك مالي. انظر: 

لسان العرب 12/ 570 مادة: � نجم �.
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الثلاني: خصائص النظم القرآني في صفاء مفرداته، وإحكام تراكيبه، والإيقاع 
ا باللسلان، مسلموعًا بلالآذان، وما يصاحب ذللك من إمتاع  الصلوتي لأدائه متلوًّ
وإقنلاع، كل ذللك أضفى عللى آيات القرآن خاصيلة الجذب إليه، والميل الشلديد 
إلى الإقبلال عليله، بحيلث يجلذب قارئله وسلامعه واقعًلا في أسره غير مللولٍ من 
 طلول الصحبلة معه.وتؤدي فواصلل الآيات في القلرآن دورًا مُهِاًّ في الإحسلاس 

بهذه الخصائص.

فائدة )�4(: لا يقدح في ذلك أن بعض الروايات تذهب إلى أن الذين حفظوا 
القرآن كله من الصحابة كانوا أربعة أو سبعة، لأن ما ورد فيها له توجيه خاص، هو 
أنهم حفظوا القرآن كله وعرضوا حفظهم على رسلول الله تاوة عليه فأقرهم على 

حفظهم، وليس معناه أنهم هم الوحيدون الذين حفظوا القرآن من الصحابة.

   فائ�دة )�4(: قلد اعتملد الصحابلة كلهلم وبالإجملاع القطعي هلذا العمل 
وهلذا المصحلف الذي جمعه أبو بكلر الصديق رضي الله عنه، وتتابلع عليه الخلفاء 
الراشلدون كلهم والمسلمون كلهم من بعده، وسلجلوها لأبي بكر الصديق منقبة 
عظيمة من مناقبه وفضائله. حتى جاء عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه أنه قال: 
»أعظلم النلاس في المصاحف أجراً أبو بكر، رحمة الله على أبي بكر، هو أول من جمع 

كتاب الله«��1. 

فائدة )�4(: »قال ابن بطال: إنا نفر أبو بكر أولا ثم زيد بن ثابت ثانيا لأنها 
لم يجدا رسلول الله � فعله، فكرها أن يحا أنفسلها محل من يزيد احتياطه للدين 

��1 قلال ابلن حجر في فتح البلاري 193/14: أخرجه ابلن أبي داود في »المصاحف« بإسلناد 
حسن عن عبد خير.  
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على احتياط الرسول، فلا نبهها عمر على فائدة ذلك وأنه خشية أن يتغير الحال في 
المسلتقبل إذا لم يجملع القرآن فيصير إلى حالة الخفاء بعد الشلهرة، رجعا إليه. قال: 
»ودل ذلك على أن فعل الرسلول إذا تجرد عن القرائن - وكذا تركه - لا يدل على 

وجوب ولا تحريم »��1.

فائدة )�4(: قال ابن حجر العسلقاني��2: »وقد أعلم الله تعالى في القرآن بأنه 
مجملوع في الصحلف في قولله: ﴿     ڌ   ڌ  ڎ   ﴾ الآيلة، وكان القرآن مكتوبا 
في الصحلف، لكلن كانت مفرقة فجمعها أبو بكر في ملكان واحد، ثم كانت بعده 
محفوظة إلى أن أمر عثان بالنسلخ منها فنسلخ منها عدة مصاحف وأرسلل بها إلى 

الأمصار«.

فائدة )�4(: »قال الحارث المحاسلبي: المشلهور عند الناس أن جامع القرآن 
عثلان، وليس كذلك، إنلا حمل عثان الناس على القراءة بوجله واحد على اختيار 
وقع بينه وبين من شهده من المهاجرين والأنصار لما خي الفتنة عند اختاف أهل 
العراق والشلام في حروف القلراءات، فأما قبل ذلك فقد كانت المصاحف بوجوه 
ملن القراءات المطلقلات على الحروف السلبعة التي أنزل بها القرآن، فأما السلابق 
 إلى جملع الجملة فهلو الصديق، وقد قلال علّي: لووليت لعمللت بالمصاحف عمل 

عثان بها« ��3.

فائ�دة )�0(: بقلى المصحلف الأم في حلوزة عثلان رضي الله عنله، ثلم عمد 
عثلان إلى كل ماعدا »المصحف الإمام« من مصاحف الأفراد المخالفة أدنى مخالفة 

��1 فتح الباري لابن حجر 193/14.
��2 فتح الباري 193/14.

��3 الإتقان للسيوطي 172-171/1.
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للمصحلف الإمام، ومنها مصحف الصحابي الجليل ابن مسلعود وأمر بحرقها��1 
أو اسلتبعادها؛ لأنها كانت تحتوى على قراءات غير صحيحة، وبعضها كان يُدخل 

بعض عبارات تفسيرية في صلب الآيات أو في أواخرها.

قلال النووي��2: »خلاف عثان رضي الله عنه وقوع الاختاف المؤدي إلى ترك 
شيء من القرآن، أو الزيادة فيه، فنسخ من ذلك المجموع الذي عند حفصة، الذي 
أجمعلت الصحابة عليه مصاحفَ، وبعث بِها إلى البلدان، وأمر بإتاف ما خالفها، 
وكان فعلله هلذا باتفاق منله ومن علي بلن أبي طالب، وسلائر الصحابة، وغيرهم 

رضي الله عنهم«.

فائ�دة )�1(: لقد وافق الصحابة رضوان الله عليهم عثان في الأمر بالتحريق 
أو التمزيلق بعلد جمع المصحف الإملام وفي مقدمتهم علي بلن أبي طالب رضي الله 

��1 رواه البخلاري في صحيحله، كتلاب فضائلل القرآن بلاب جمع القلرآن ح 4987.قال ابن 
حجلر في فتح البلاري 636/8: »في رواية الأكثر �أن يُخلرق� بالخاء المعجمة… وفي رواية 

الإساعيلي: أن تمحى أو تحرق«.
»وعند ابن أبي داود من حديث أنس بن مالك: وأمرهم أن يحرقوا كل مصحف يخالف    
قَت المصاحف بالعلراق بالنار.وهذه الرواية  المصحف الذي أرسلل به، فذلك زملان حُرِّ
صريحة في أن ما فعلوه إنَّا هو إحراق تلك الصحف بالنار، إذهابًا لَها، وصونًا عن الوطء 
بالأقدام. وعنده أيضًا من طريق أبي قابة: فلا فرغ من المصحف، كتب إلى أهل الأمصار، 
 أني قلد صنعلت كلذا، ومحوت ملا عندي، فامحلوا ما عندكلم« كتاب المصاحلف لابن أبي 

داود ص27.
قلال ابن حجلر636/8: »والْمحلو أعمُّ ملن أن يكون بالغسلل أو التحريلق، وأكثر    
الروايلات صريلحٌ في التحريق، فهو الذي وقع، ويحتمل وقوع كل منها بحسلب ما رأى 
م غسللوها بالماء، ثم أحرقوها  من كان بيده شيء من ذلك. وقد جزم القاضي عياضٌ بأنهَّ

مبالغة في إذهابِها«.
��2 التبيان في آداب حملة القرآن ص 96.
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عنله بلل قال: »لو وليت لفعلت في المصاحف الذي فعله عثان«��1. إلا ما كان من 
عبلدالله بن مسلعود رضي الله عنه��2 فإنله خالف ذلك واحتفلظ بمصحفه، ولعل 
ملرد ذللك إلى التأثر والانفعال الذي أصابه من جلراء تنحيته عن لجنة جمع القرآن 

مع ماله من الأسبقية والأقدمية��3.

على أن ما جاء عن ابن مسعود من كراهة ذلك إنا كان ظنًّا منه أنه يَمنع من قراءة 
القرآن على وجه مما صحَّ عن النبي � أنه قرآن منزَل، مستقرٌّ في العرضة الأخيرة، 

فلاَّ تبين له عدم المنع مما صح من القراءة رجع عن رأيه إلى رأي الجاعة.

ره الفُرقة،  قلال الباقاني��4: »وقلد وردت الروايلات أن عثان وعظه، وحلذَّ
فرجلع واسلتجاب إلى الجاعة، وحلثَّ أصحابه على ذلك، فلروي عنه في حديث 

��1 أخرجه القاسم بن سام في فضائل القرآن 16/2.
��2 يعد الصحابي عبد الله بن مسلعود من أكبر الصحابة معرفة بالقرآن الكريم شلهد له النبي 
�  بذلك حين قال: »خذوا القرآن من أربعة من عبدالله بن مسعود وسالم ومعاذ بن جبل 
وأبي بن كعب« رواه البخاري في صحيحه  كتاب فضائل القرآن ح ��4615. وذكر أنه: 
»كان أول من جهر بالقرآن بعد رسول الله بمكة« كا في سيرة ابن هشام 157/2. قال فيه  
الرسول �: »لو كنت مؤمّراً أحدا دون شورى المسلمين، لأمّرت ابن أم عبد« حتى كان 
يلقب بل �صاحب السواد� أي صاحب السر..يقول أبو موسى الأشعري رضي الله عنه: 

»لقد رأيت النبي عليه الصاة والسام، وما أرى إلا ابن مسعود من أهله«. 
��3 ولَمَّلا أرسلل عثلان رضي الله عنه المصحلف إلى الكوفة مع حذيفة بن اليلان كره ذلك ابن 
ي  مسلعود، وكان يرى أنه أحق بأن يقوم بجمع القرآن، لماِ له من المكانة في القراءة، والتلقِّ

عن رسول الله �. انظر كتاب المصاحف لابن أبي داود ص 44.
ولقلد ورد عن عبد الله بن مسلعود أنه قال: »على قراءة مَلنْ تَأْمُرُونيِّ أقرأ؟ لقد قرأت على   
رسلول الله � بضِْعًا وسلبعين سلورة، وَإنَِّ زيلدًا لَصَاحِبُ ذُؤَابَتَيْنِ يلعلب مع الصبيان« 

أخرجه النسائي في سننه، كتاب الزينة، باب الذؤابة  ح ��5063.
��4 نكت الانتصار لنقل القرآن ص264.
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طويلل، أنله قال: »...فمن قلرأ على قراءتي، فلا يدعها رغبةً عنهلا، ومن قرأ عليَّ 

شليئًا ملن هلذه الحلروف، فا يدعَنلْه رغبةً عنله؛ فإنه ملن جحد بحلرف منه فقد 

جحده كله«.

قلال ابلن حزم: »وأملا قولهم إن مصحف عبلد الله بن مسلعود رضي الله عنه 

خلاف مصحفنلا فباطل وكلذب  وإفلك. مصحف عبلد الله بن مسلعود إنَّا فيه 

، وقلراءتُله هي قلراءة علاصمٍ المشهلورة عند جميع أهلل الإسام  قلراءته با شكٍّ

في شرق الأرض وغربهلا، نقلرأ بها كا ذكرنا، كا نقرأ بغيرها مما صحَّ أنه كل منزَلٌ 

من عند الله تعالى«��1.

و قال الباقاني: »ولو كان في قراءة ابن مسعود ما يخالف مصحف عثان لظهر 

ذلك في قراءة حمزة خاصةً … إلى أن قال: ولو لقي أحدٌ من أصحاب عبد الله أحدًا 

مِمَّن قرأ عليه خاف قراءة الجاعة، لوجب أن ينقل ذلك نقاً ظاهرًا مشهورًا، وفي 

عدم ذلك دليلٌ على فساد هذا«��2.

فائدة )�2(: عيّن الخليفة عثان قارئاً لكل مصر معه نسخة من المصاحف التي 

نسخها عثان ومن معه، وكانت قراءة القارئ موافقة لقراءة المصر الذي أرسل إليه 

في الأغلب��3. حيث أرسلل عثان إلى مكة عبدالله بن السائب المخزومي، وأرسل 

إلى الكوفة أبا عبد الرحمن السلمي، وكان فيها قبله عبد الله بن مسعود من أيام عمر 

رضي الله عنه، وأرسل عامر بن قيس إلى البصرة، والمغيرة بن أبي شهاب إلى الشام، 

��1 الفصل في الملل والأهواء والنحل 212/2.
��2 نكت الانتصار ص 380.

��3 انظر الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 40/1.
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وأبقى زيد بن ثابت مقرئاً في المدينة ��1، وكان هذا في حدود سنة ثاثين للهجرة.

اظ  فائ�دة )�3(: عللى ملدار جميع الأزمنلة فإن القرآن يؤخذ سلاعًا ملن الحُفَّ

المجوديلن المتقنلين، ولا يؤخلذ عن طريق القلراءة من المصحلف؛ لأن الحفظ من 

المصحف عرضة لكثير من الأخطاء، فالساع هو الأصل في تلقي القرآن وحفظه. 

لأن اللسان يحكي ما تسمعه الأذن، لذلك نزل القرآن ملفوظًا ليسمع.

يقلول العامة ابن الجزري �ت 833هل�: »ثم إن الاعتاد في نقل القرآن على 

حفظ القلوب والصدور، لا على حفظ المصاحف والكتب، وهذه أشرف خصيصة 

من الله تعالى لهذه الأمة، ففي الحديث الصحيح الذي رواه مسلم أن النبي � قال: 

»إن ربي ق�ال لي: ق�م في قري�ش فأنذرهم، فقلت ل�ه: رب إذن يثلغوا��2 رأسي حتى 

يدع�وه خبزةً، فق�ال: مبتليك ومبتلٍ بك، ومنزل عليك كتاباً لا يغس�له الماء تقرؤه 

نائ�مًا ويقظ�ان، فابعث جنداً أبعث مثلهم، وقاتل بم�ن أطاعك من عصاك، وأنفق 

ينف�ق عليك«��3 فأخبر تعالى أن القرآن لا يحتاج في حفظه إلى صحيفة تغسلل بالماء 

بل يقرؤه في كل حال، كا جاء في صفة أمته »أناجيلهم في صدورهم«��4. 

ا على رسم الآيات ولا نطقها  فائدة )�4(: الجمعان البكري والعثاني لم يُدْخِِِِِ

أي تعديلل أو تغيلير أو تبديلل، وفي كل الأماكلن والعصور واكلب حفظ القرآن 

��1 قلال الحافلظ ابن حجلر في فتح الباري 636/8: »فالْمشلهور أنهَّا خمسلة »أي المصاحف«، 
وقال الْجعبري: »حبس مصحفًا بالمدينة للناس، وآخلر لنفسله، وسيرَّ باقيَها إلى أملرائه«. 

وانظر الإتقان للسيوطي 172/1، ومناهل العرفان للزرقاني 404-403/1.
��2 أي يشدخوه ويشجوه كا يشدخ الخبز ، أي يكسر .

��3 أخرجه مسلم: باب صفة الجنة ونعيمها، ح2865، ومسند أحمد 387/13 ح17414.
��4 النشر 6/1.
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تدوينه في المصاحف، وبقي السلاع هو الوسليلة الوحيدة لحفظ القرآن على مدى 
العصور حتى الآن وإلى يوم الدين.

فائ�دة )��(: الرس�م��1 العث�ماني للمصحف: المراد برسلم القلرآن هنا كيفية 
كتابة الحروف والكلات في المصحف على الطريقة التي كتبت عليها في المصاحف 
التي أمر عثان اللجنة الرباعية فكتبتها ووزعتها في الأمصار. ويطلق عليه: رسلم 

المصحف، ومرسوم الخط.

الآراء ف�ي�ه: 

الرأي الأول: أن الرسم العثاني توقيفي عن النبي � لا يجوز مخالفته.

الرأي الثاني: أن الرسلم العثاني ليس توقيفاً علن النبي �، ولكنه اصطاح 
ارتضلاه عثان رضي الله عنله وتلقته الأمة بالقبول، فيجب التزامه والأخذ به، ولا 

يجوز مخالفته. 

اللرأي الثاللث: أن رسلم المصحلف اصطلاح�ي لا توقيفي، وعليله فيجوز 
مخالفته��2. وهو قول ضعيف.

واللرأي اللذي ذهب إلى أن الرسلم العثاني للقرآن توقيفي اسلتدل بأن النبي 
� كان لله كُتاب يكتبون الوحي، وقد كتبوا القرآن كله بهذا الرسلم، وقد أقرهم 
الرسلول � عللى كتابتهم وقضى عهده � والقرآن على هلذه الكتبة لم يحدث فيه 

تغيير ولا تبديل.

��1 والرسلم في اللغة: هو الأثر، وقيل: بقية الأثر، وقيل: ما ليس له شلخص من الآثار.انظر 
لسان العرب مادة � رسم �. 

��2 ومملن ذهلب إلى هذا اللرأي وأيده ابن خلدون في مقدمتله ص 419، والقاضي أبو بكر في 
الانتصار لنقل القرآن ص 129، وابن تيمية في مجموع الفتاوى 421-420/13.
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وقد اعترض على هذا القول باعتراضين: 

أحدهملا: كيف كان للنبي � أن يوقف الصحابة على ما يكتب في المصاحف 
ملع كونله أميًّا؟ وأجيلب عن ذلك: بأن الأميلة لم تكن عيبًا فيله �، وقد كان من 
الذكاء والفطنة بحيث يستطيع أن يوجههم إلى مثل ذلك، ولقد كان النبي � مع 
أميته يعرف أسلاء الحروف، وهذا مما يجهله الأمي.فعن عبد الله بن مسلعود قال: 
قلال رسلول الله �: »ملن قرأ حرفلاً من كتاب الله فله به حسلنة، والحسلنة بعشر 
أمثالهلا، لا أقلول � الم � حلرف، ولكلن ألف حلرف، ولام حرف وميلم حرف«.

عللى أنه قد صحت بعلض الأخبار التي دلت دلالة قوية على أنه � قد علم الخط 
والكتاب بعدما بُعِث��1. 

وأملا الاعلتراض الثلاني: فهلو أن يقلال: إن كان الرسلم توقيفيًّلا بوحلي إلى 
النبلي�، فللمَ لم يُنقلل تواتلرًا كا نقللت ألفاظ القلرآن، حتى ترتفع عنله الريبة، 
وتطمئن به القلوب؟ والجواب عن هذا: أن رسم المصاحف قد نقل ألفاظًا ورساً 
عللى الوجه الذي تقلوم به الحجة، يدرك ذللك أهل العلم، الذيلن حفظوا ألفاظه 
ورسلمه، ولم يضيعوا منها شيئًا.ولا يقدح في ذلك اختاف علاء الرسم في بعض 
الحلروف، إذ إن عثلان رضي الله عنه قد كتب علددًا من المصاحف، وقد كان بينها 

��1 كحديلث البخاري في صحيحه، كتاب المغلازي باب عمرة القضاء، ح 4251: عن البراء 
رضي الله عنله في خبر صلح الحديبية قال: »فأخذ رسلول الله � الكتاب، وليس يُحْسِلنُ  
يَكْتُلبُ، فكتلب: هذا ما قاضى عليه محمد بن عبلد الله... الحديث«. قال القاضي عياض: 
»وقوله في الرواية التي ذكرناها: »ولا يحسلن أن يكتب، فكتب« كالنصِّ أنه كتب بنفسله، 
قلال: والعدول إلى غيره مجلازٌ، ولا ضرورةَ إليه«.انظر شرح النووي على صحيح مسللم 
138/12. وسوف يأتي قريباً إلى أن القول بكتابة النبي  � قال به بعض من أهل العلم 

وصنفوا فيه رسائل.
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بعض الاختاف لتحتمل ما ثبت من أوجه القراءة، ولا يَضُُّ جهل مَن جهل دقة 

هذا النقل، كا لا يض جهل العوامّ بالقرآن وعدم حفظهم لألفاظه.

فائدة )��(: ولقد أثر أن الصحابة رضوان الله عليهم اختلفوا في كتابة التابوت 

في قولله تعلالى: ﴿      ۅ  ۅ  ۉ  ۉ    ې      ې﴾ ]البقرة: 248[، 

فقال زيد: اكتبوها التابوه - بالهاء-، وقال النفر القرشليون: بل تكتب �التابوت� 

- بالتلاء المفتوحة-، وترافعوا إلى عثان رضي الله عنه فقال: »اكتبوا التابوت، فإنا 

نزل القرآن على لسان  قريش«��1. 

يدرك - من كان له أدنى معرفة بعلم القراءات - العاقة الواضحة بين الرسم 

العثاني، وبين القراءات القرآنية المتواترة وأن هذا ممَّا يؤيد الرأي القائل بالتوقيف، 

إذ ياحلظ بوضلوح أن الصحابة رضي الله عنهم عندملا خالفوا القياس في الخط، 

إنَّلا كان ذللك لمقاصد تتعللق باِ ثبتت روايته علن النبي � من أوجله القراءة في 

العرضة الأخيرة، فكتبوا في الفاتحة: ﴿ٺ  ٺ    ٺ  ﴾ دون ألف في �ملك� 

لتحتمل الوجهين من القراءة بالألف �مالكِِ�، وبدونها �مَلِكِ�.

ومما يدل على توقيف الرسم العثاني ما تجده في كتابة بعض الكلات في المصحف 

فقلد تزاد فيها أحرف كحرف الألف في مثل: ﴿ ئە     ﴾ ]النمل:21[ أو الياء 

 ��1 رواه البخلاري كتلاب المناقلب، بلاب: نزل القرآن بلسلان قريلش، ح ��3244 عن أنس 
رضي الله عنه.

قلال القاضي الباقاني: ومعنى قول عثان: إنه نزل بلسلان قريلش، أي: معظمه، ولم يقم   
دليلل عللى أن جميعه بلغة قريش، قلال الله تعالى: ﴿قُرْآنًلا عَرَبيًِّا﴾ ]يوسلف: 2[، ولم يقل: 
قرشليا. قال: واسلم العرب يتناول جميع القبائلل تناولا واحدا، يعنلي حجازها ويمنها، 

وكذلك قال الشيخ أبو عمر بن عبد البر. تفسير ابن كثير 46/1.
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في مثل: ﴿ ڇ  ڇ  ڍ  ﴾ ]النحل:90[  أو الواو في مثل﴿ ڄ   ڄ   

ڄ  ﴾ ]الأعلراف:145[ ، أو قلد تحذف منها الألف مثلل: ﴿ ٱ       ٻ﴾ 
]الفلاتحلة:1[  أو اللواو مثلل:﴿ ڇ  ڇ  ڍ   ﴾ ]الشلورى:24[  أو اليلاء مثل: 

﴿ چ  چ  ﴾ ]البقرة:40[ . فالرسلم العثاني لم يتبع قاعدة مطردة في كتابة 

هذه الكلات فدلّ ذلك التنوع على أن الرسم كان توقيفياً عنه �.

 فائ�دة )��(: أقوال الفقهاء في الرسلم العثاني: جمهلور العلاء ذهبوا إلى منع 

كتابلة المصحلف بلا اسلتحدث الناس ملن قواعد الإملاء، للمحافظلة على نقل 

المصحف بالكتابة على الرسم نفسه الذي كتبه الصحابة. 

وقد سئل الإمام مالك: هل تكتب المصحف على ما أحدثه الناس من الهجاء؟ 

فقال: لا، إلا على الكتبة الأولى��1، وجاء عند الشلافعية: إن رسلم المصحف سلنة 

متبعلة، وقال الأحناف: أنله ينبغي ألا يكتب بغير الرسلم العثاني، وصرح الإمام 

أحمد فيه بالتحريم فقال: تحرم مخالفة خط مصحف عثان في ياء أو واو أو ألف أو 

غير ذلك، وقال الإمام أبو عمرو الداني: ولا مخالف له من علاء الأمة��2.

��1 رواه اللداني في المقنلع، ثلم قلال: ولا مخاللف له من علاء الأملة. انظر البرهلان للزركي 
379/1، والإتقلان للسليوطي 149/4. قلال ابن الحاج في »المدخلل« 3 /92 بعد ذكر 
فتوى مالك بمنع تغيير رسلم المصحف ما نصه: »لا يلتفت إلى اعتال من خالف بقوله: 
أن العاملة لا تعرف مرسلوم المصحف ويدخل عليهم الخللل في قراءتهم في المصحف إذا 
كتب على المرسوم... لأن من لا يعرف المرسوم من الأمة يجب عليه أن لا يقرأ في المصحف 
إلا بعد أن يتعلم القراءة على وجهها، أو يتعلم مرسوم المصحف، فإن فعل غير ذلك فقد 

خالف ما اجتمعت عليه الأمة، وحكمه معلوم في الشرع الشريف«.
��2 انظر البرهان للزركي 379/1، والإتقان للسيوطي 146/4.
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وهكذا اتخذت الأمة الإسامية الرسم العثاني سنة متبعة إلى عصرنا هذا، كا 

قلال البيهقلي��1: »و اتباع حلروف المصاحف عندنا كالسلنن القائمة التي لا يجوز 

لأحلد أن يتعداهلا«، وقال أيضاً: »من كتب مصحفلا فينبغي أن يحافظ على الهجاء 

التلي كتبلوا فيها المصاحف، ولا يخالفهم فيها، ولا يغير مما كتبوه شليئا، فإنهم أكثر 

علا، وأصدق قلبا ولسلانا، وأعظم أمانة منا، فا ينبغي أن نظن بأنفسنا استدراكا 

عليهم«��2.

 قلال القسلطاني �ت 923 هلل�: »وأكثلر رسلم المصاحلف موافلق لقواعد 

العربية، إلا أنه قد خرجت أشياء عنها، يجب علينا اتباع مرسومها، والوقوف عند 

رسومها، فمنها ما عرف حكمه، ومنها ما غاب عنا علمه«��3.

قال السليوطي: »أجمعوا على لزوم اتباع رسلم المصاحلف العثانية في الوقف 

إبدالاً وإثباتًا وحذفًا، ووصاً وقطعًا، إلا أنه ورد عنهم اختافٌ في أشياء بأعيانِها، 

كالوقف بالهاء على ما كتب بالتاء، وبإلحاق الهاء فيا تقدم وغيره، وبإثبات الياء في 

مواضع لم تُرسَم بها..«.

وقال القاضي عياض: »أجمع المسلمون على أن من نقص حرفًا قاصدًا لذلك، 

أو بدله بحرفٍ مكانه، أو زاد فيه حرفًا مِمَّا لم يشتمل عليه المصحف الذي وقع عليه 

الإجماع، وأُجمع على أنه ليس من القرآن - عامدًا لكل هذا، فهو كافر«��4.

��1 في الجامع لشعب الإيان 601/5.
��2 انظر الجامع لشعب الإيان 600/5، البرهان للزركي 1 /379.

��3 انظر لطائف الإشارات 1 / 285.
��4 الشفا بتعريف حقوق المصطفى 647/2.
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لكن استثنوا من ذلك نقط المصاحف وتشكيلها، لتتميز الحروف والحركات، 

فأجلازوا ذلك بعد اختاف في الصدر الأول عليله، وذلك لما اضطروا إليه لتافي 

الأخطاء التي شاعت بسبب اختاط العرب بالعجم.

فائ�دة )��(: ذكلر الزرقلاني في »مناهلل العرفلان«��1 فوائد الرسلم ومزاياه، 

منها: 

1- مراعلاة القلراءات المتنوعلة في الرسلم، وذللك علن طريق وضلع قاعدة 

للرسلم القرآني يمكلن بفضلها قراءة الكلملة وفقا للقراءتين معلا... وهذا المنهج 

يوحد الرسم القرآني، ويجعله قابا للقراءات المتعددة. 

2- إفادة المعاني المختلفة، وذلك عن طريق الإشارة الإمائية إلى التفاوت بين 

المعاني في الكلات التي تنطق بطريقة متاثلة، بحيث يدرك القارئ المراد من خال 

الإشارة الإمائية إلى المعنى. 

3- الدلالة على بعض المعاني الخفية، كا في كتابة »أيد« في قوله تعالى: ﴿ئۇ  

ئۇ  ئۆ     ﴾ وقد كتبت بزيادة الياء وذلك للإياء إلى تعظيم قوة الله التي بنى بها 
السلاء وأنها لا تشلبهها قوة على حد القاعدة المشلهورة وهي زيادة المبنى تدل على 

زيادة المعنى.

 4- الدلالة على أصل الحركة، كا في قوله تعالى: ﴿  ڄ   ڄ   ڄ﴾. 

والأصل أن تكتب سلأريكم، وكذلك الأمر في لفظ الصاة والزكاة، حيث كتبت 

بالواو، لأن الألف منقلبة عن الواو. 
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 5- مراعلاة بعلض اللغات الفصيحلة، وذلك عن طريق الإشلارة إلى بعض 
لغلات العرب في حذف بعض الأحرف: مثل كتابة هاء التأنيث تاء مفتوحة دلالة 

على لغة طيىء.

6- الاعتلاد في القلرآن عللى الحفظ وليس عللى الكتابة، لأن الرسلم العثاني 
لا يطابلق النطلق، ويحتلاج القلارئ إلى حفلظ القلرآن لكلي يتمكلن ملن القراءة 

الصحيحة.

فائ�دة )��(: أورد القرطبي في تفسليره في الكام على قلول الله تعالى: ﴿ڳ  
ڳ  ڳ  ڱ      ڱ  ڱ   ڱ  ﴾ بسنده إلى يحيى بن أكثم، قال كان للمأمون وهو 
أملير إذ ذاك مجلس نظر، فدخل في جملة الناس رجل يهودي حسلن الثوب حسلن 
الوجه طيب الرائحة، قال: فتكلم فأحسن الكام، قال: فلا تقوض المجلس دعاه 
المأمون فقال له: إسرائيلي؟ قال نعم. قال: أسللم حتى أفعل لك وأصنع، ووعده، 
فقلال: دينلي ودين آبائلي، وانصرف. قلال: فلا كان بعد سلنة جاءنا مسللاً، قال 
فتكلم على الفقه فأحسلن الكام، فلا تقوض المجلس دعاه المأمون وقال: ألست 
صاحبنا بالأمس؟ قال له: بلى. قال: فا كان سلبب إسلامك؟ قال: انصرفت من 
حضتلك فأحببلت أن أمتحن هلذه الأديان وأنت تراني حسلن الخط فعمدت إلى 
التلوراة فكتبت ثاث نسلخ فلزدت فيها ونقصت وأدخلتها الكنيسلة فاشلتريت 
منلي، وعملدت إلى الإنجيل فكتبت ثاث نسلخ فزدت فيهلا ونقصت وأدخلتها 
إلى الوراقين فاشلتريت مني، وعمدت إلى القرآن فكتبت ثاث نسلخ فزدت فيها 
ونقصت وأدخلتها الوراقلين فتصفحوها فلا وجدوا فيها الزيادة والنقصان رموا 
بها فلم يشلتروها، فعلمت أن هذا الكتاب محفوظ، فكان هذا سبب إسامي، قال 
يحيلى بن أكثم، فحججت تلك السلنة فلقيت سلفيان بن عيينلة فذكرت له الخبر، 
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فقال: مصداق هذا في كتاب الله عز وجل.قال: قلت في أي موضع؟ قال: في قوله 

تبلارك وتعلالى في التلوراة والإنجيلل:﴿       ک    گ    گ        گ        گ  ﴾ فجعل 

حفظله إليهم فضلاع، وقال علز وجلل:﴿ڳ  ڳ  ڳ  ڱ      ڱ  ڱ   ڱ  ﴾ 

فحفظه الله عز وجل علينا فلم يضع.

   فائ�دة )�0(: تشلكيل كللات القلرآن: لملا انتشر الإسلام واختلط العرب 

بالعجلم، خيلف على القلرآن الكريلم أن يتطرق إليله اللحن، فابتكر أبو الأسلود 

الدؤلي��1 طريقةً للشكل حيث وَضَعَ نقطةً فوق الحرف للدلالة على فتحته، ونقطة 

تحت الحرف للدلالة على كسرته، ونقطة عن شلاله للدلالة على ضمته، ولا يضع 

شليئاً على الحرف السلاكن، وإذا كان الحلرف منوناً وضع نقطتلين فوقه أو تحته أو 

عن شاله��2.

��1 اسلمه ظلالم بن عمرو الدؤلي البلصري، قاضي البصرة، ثقة جليل، أول من وضع مسلائل 
في النحو بإشلارة علي رضي الله عنه فلا عرضها على علّي قال ما أحسلن هذا النحو الذي 
نحلوت فمن  ثم سلمى النحو نحلواً، وهو أول من نقط المصاحف، أسللم في حياة النبي 
�  ولم يره فهو من التابعين المخضمين، شهد مع علي وقعة صفين قال لابنته لما زوجها: 
إيلاك والغيرة فإنها مفتاح الطاق، وعليك بالزينة، وأزين الزينة الكحل، وأطيب الطيب 

إسباغ الوضوء، وكوني كا قلت لأمك:
خلذي العفللو مني تستملدي ملودتي      ولا تنطقي في سورتي حين أغضب
فإني وجدت الحب في الصدر والأذى       إذا اجتمعا لم يلبث الحلب يذهلب

توفي في طاعون الجارف سنة 69هل.
��2 كان أول من أسلس علم العربية علي بن أبي طالب رضي الله عنه، وأخذه عنه أبو الأسلود. 
ويروى أن أبا الأسلود الدؤلي دخل على ابنته بالبصرة فقالت: يا أبه ما أشلدُّ الحر! رفعت 
»أشلد«، فظنها تسلأله وتسلتفهم منه أي أزمان الحر أشد، فقال لها: شلهر ناجر، فقالت: 
يا أبه إنا أخبرتك ولم أسألك. فأتى أميَر المؤمنين علي بن أبي طالب فقال: يا أمير المؤمنين، 
ذهب لسان العرب لما خالطت العجم، ويوشك إن طال الزمان أن تضمحل، فقال له: = 
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وكانوا يسلمون هذه النقط شكا، لأنها تدل على شكل الحرف وصورته، ولم 

تشلتهر طريقة أبي الأسود إلا في المصاحف حرصاً على إعراب القرآن الكريم، أما 

الكتب العادية فكان شلكلها نادراً؛ لأن المكتلوب إليهم كانوا يعدون ذلك تجهيا 

لهم حتى قال بعضهم: »شكل الكتاب سوء ظن بالمكتوب إليه«.

فائ�دة )�1(: ثلم بعلد ذلك جلاء الخليل بن أحملد الفراهيلدي فوضع طريقة 

أخلرى للشلكل وهي القائملة الآن بأن جعلل للفتحة ألفاً صغليرة مضجعة فوق 

الحلرف، وللكسرة ياءً صغيرة تحته، وللضمة واواً صغليرة فوقه، وإن كان الحرف 

المحلرك منونلا كرر الحرف الصغير، كا أنه هو من وضع عامة الشلدة وعامات 

أخرى للمد والصلة والهمزة.

فائدة )�2(: تنقيط كلات القرآن أو ما يسمى بلل � الإعجام �: والمراد به  هو 

تمييز الحروف المتشابهة بوضع نقط لمنع العجمة أو اللبس.

والعرب وإن كانت قد عرفت النقط قدياً على الأرجح، إلا أنها لم تسلتخدمه 

إلا نادراً، وقد خا مصحف الخليفة عثان رضي الله عنه عن النقط، لتيسير قراءته 

=  وملا ذاك؟ فأخلبره خلبر ابنته، فأمر فاشلترى صحفلاً بدرهم وأملى عليله الكام كله: 
اسلم أو فعلل وحرف جاء لمعنى، ثم رسلم أصول النحو كلها، فللا كان أيام زياد بن أبيه 
بالبصرة، جاءه أبو الأسلود فقال: أصلح الله الأمير، إني أرى الحمراء قد خالطت العرب 
فتغليرت ألسلنة العلرب، وقد كان علي قد وضع شليئاً يصللح به ألسلنتهم، أفتأذن لي أن 
أظهلره؟ فقلال: لا، ثم جاء زياداً رجل فقال: أصللح الله الأمير، مات أبانا وخلف بنون، 
فقال زياد كالمتعجب: مات أبانا وخلف بنون! هذا ما ذكره أبو الأسود! ثم مر برجل يقرأ 
القرآن حتى بلغ قوله تعالى:﴿ أن الله بريء من المشركين ورسوله ﴾ - بكسر الام - فقال 
زياد: لا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم، هذا والله الكفر. ردوا إلي أبا الأسلود، فقال 

له: ضع للناس ما كنت قد نهيتك عنه.
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على الأوجه التي صح سلاعها عن النبي � من القراءات المتواترة الموافقة لرسم 
الإملام التي لا يتعارض معنى القرآن عليهلا، كقوله تعالى:﴿ڱ  ڱ  ں   ں  
ڻ  ﴾ قلرئ بالتلاء واليلاء، وقد ظل المسللمون يقرؤون مصحلف عثان نيفاً 

وأربعين سنة بدون تنقيط.

حتى إذا كثر التصحيف بدخول أمم غير عربية إلى الإسلام، قام الحجاج بن 
يوسف الثقفي بدعوة �تلميذي أبي الأسود الدؤلي� نصر بن عاصم الليثي ��1 ويحيى 

ابن يعمر العدواني��2 لهذا الأمر، فقاما بوضع النقط على الحروف المتشابهة��3. 

كا أنها كانا أول من قام بإعادة ترتيب الحروف الأبجدية القائم على الترتيب 
الهجائلي والمعلروف حاليلاً: � أ ب ت ث ج  ح  خ د ذ...� وتركوا الترتيب القديم 

وهو: � أبجد هوز حطي كلمن..���4. 

��1 هو نصر بن عاصم الليثي النحوي، كان فقيهاً عالماً بالعربية، من قدماء التابعين، وكان يسند 
إلى أبي الأسود الدؤلي في القرآن والنحو، وأخذ عن يحيى بن يعمر. توفي سنة 89هل. 

��2 هلو أبو سلعيد يحيى بن يعمر القيي العلدواني من التابعين، وكان عالملاً بالقرآن والنحو، 
ذكلر أنه نفي إلى خراسلان من العراق بعد حادثة وقعت له ملع الحجاج وهي أن الحجاج 
سلأله عن رأيله في كامه أفيه لحن أم لا؟ فلكان جواب العدواني: نعلم تلحن لحنا خفيا: 
تزيد حرفا، وتنقص حرفا، وتجعل أن في موضع إن، وإن في موضع أن. فقال له الحجاج: 
قلد أجلتك ثاثا فلإن أجدك بعد ثاث بأرض العراق قتلتك. فرجع إلى خراسلان. توفي 

سنة 129هل.
��3 وانظر كتاب المصاحف لابن أبي داود ص 160.

��4  وقيلل إن أول ملن وضلع الخلط العلربي وأللف حروفه سلتة أشلخاص من طسلم كانوا 
نلزولا عنلد عدنان بن آد، وكانت أسلاؤهم: أبجد هوز حطي كلمن سلعفص قرشلت، 
فوضعوا الكتابة والخط على أسلائهم، فلا وجدوا في الألفاظ حروفاً ليسلت في أسلائهم 
ألحقوها بها وسموها الروادف وهي ثخذ ضظغ. و انظر تاج العروس للزبيدي 294/2 

مادة � بجد �.
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فائدة )�3(: وضع النقاط والشكل في القرآن ليست سوى أدوات أو عامات 

اجتلبلت لخدمة النص القرآني، ولتاوته صوتيًا تاوة متقنة. أو بعبارة أخرى:هي 

وسلائل إيضلاح اصطاحية متفق عليهلا تعين قارئ القرآن على أدائله أداء صوتيًا 

محكاً، وليست هي من عناصر التنزيل، ولو جرد المصحف منها ما نقص كام الله 

شيئًا، وقد كان كتاب الله قبل إدخال هذه العامات هو هو كتاب الله.

 فائدة )�4(: قال النووي في كتابه التبيان��1 ما نصه: »قال العلاء ويسلتحب 

نقلط المصحف وشلكله فإنه صيانة من اللحن فيه، وأما كراهة الشلعبي والنخعي 

النقلط فإنلا كرهاه في ذلك الزملان خوفا من التغيير فيه، وقد أملن ذلك اليوم فا 

يمنع من ذلك لكونه محدثا فإنه من المحدثات الحسنة فا يمنع منه«. 

فائدة )��(: أول طبعة للقرآن الكريم خرجت بعد ظهور المطابع في البندقية 

بإيطاليا في حدود سلنة 1530م وقد أعدمتها السللطات الكنسية، ثم طبعة سانت 

بترسلبورغ بروسيا سلنة 1787م والتي قام بطبعها السللطان عثان، ثم بعد ذلك 

تواللت العنايلة بطباعلة المصحلف الشريف وقد طبلع تحت إشراف الأزهر سلنة 

1823م بروايلة حفلص علن عاصلم، وتبارت الدول الإسلامية بعلد ذلك على 

طباعته في شرق الأرض ومغاربها بأحجام وألوان مختلفة وبرواية قراءات متعددة 

وما ذلك إلا من مظاهر عناية الرحمن بكتابه العزيز.

فائدة )��(: لقد أجمع المؤرخون على أن أول من أدخل الكتابة إلى مكة المشرفة 

حرب بن أمية بن عبد شلمس بن عبد مناف القرشي��2 وهو تعلمها في أسفاره من 

��1 التبيان في آداب حملة القرآن للنووي ص 189.
��2 انظر مصنف ابن أبي شيبة 336/8.
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عدة أشلخاص منهم بشر بلن عبد الملك الذي تعلمها من أهلل الأنبار��1 ثم تعلم 

منها جماعة من قريش بمكة.

أملا المدينلة فقد ذكلروا أن رسلول الله � دخلها وكان فيها يهلودي من يهود 

ماسلكة��2 يعللم الصبيلان الكتابلة، وكان فيها بضعلة عشر رجلا يعرفونها منهم 

زيلد بلن ثابت وكان يكتلب العربية والسريانيلة، ثم انتشرت الكتابلة بالمدينة أكثر 

من انتشلارها بمكة بتشلجيع من النبي � فقد روى أنه أمر عبد الله بن سلعيد بن 

العاص أن يعلم الناس الكتابة، وجاء عن عبادة بن الصامت قال علمت ناسا من 

أهل الصفة الكتابة والقرآن. ولقد جعل المسلمون فدية الكاتب من أسارى غزوة 

بلدر الكلبرى تعليم عشرة من صبيان المدينة وبذلك كثلر المتعلمون حتى بلغ عدد 

كتابه � نحو أربعين رجا.

فائ�دة )��(: وفي كتلاب »محاضرة الأوائل ومسلامرة الأواخلر« أن أول من 

اشلتهر بالكتابة في الإسلام من الصحابة أبو بكر، وعمر، وعثان، وعلي، وأبي بن 

كعب، وزيد بن ثابت رضي الله تعالى عنهم، والظاهر أنهم لم يشلتهروا في ذلك إلا 

لإصابتهم فيها«��3.

��1 وقد سلكن الأنبار والحيرة بقايا العرب العاربة وكثير من المستعربة فنقلوا ذلك. يقول ابن 
خلدون في مقدمته: أن الخط انتقل من اليمن إلى الحيرة لما كان بها أي بالحيرة من دولة آل 

المنذر نسباء التبابعة اليمنيين في العصبية والمجددين لملك العرب في العراق.
��2 بنلو ماسلكة حلي ملن أحيلاء اليهلود الذيلن اسلتوطنوا المدينلة المنلورة كبنلي قريظلة 

وبني النضير.
��3 روح المعاني  للألوسي 448/14.
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فائ�دة )��(: والذي كان يغلب على زمان السللف الكتابة المكتوفة ثم هذبها 
أبو علي بن مقلة الوزير��1، وصار له في ذلك منهج وأسللوب في الكتابة، ثم قربها 

علي بن هال البغدادي المعروف بابن البواب وسلك الناس وراءه��2.

   وكان الخط سابقاً عند حمير باليمن ويسمى الُمسْند�3�َ.

فائ�دة )��(: أول من جملع الأولاد في المكتب عمر بن الخطاب رضي الله عنه 
وأملر عاملر بن عبد الله الخزاعلي أن يازمهم للتعليم وجعل رزقله من بيت المال 
وأملره أن يكتلب للبليلد في الللوح ويلقن الفهيلم من غير كتب، وسلألوه تخفيف 
التعليلم فأملر المعللم بالجلوس بعد صلاة الصبح إلى الضحى العلالي ومن صاة 
الظهر إلى صاة العصر ويسلتريحون بقية النهار، ولما خرج رضي الله عنه إلى الشلام 
عام فتحها ومكث شلهرا ثلم رجع إلى المدينة وقد اسلتوحش الناس منه فخرجوا 
للقائله تلقلاه الصغار على مسليرة يوم وكان ذلك يوم الخميلس، فباتوا معه ورجع 
بهم يوم الجمعة، فتعبوا في خروجهم ورجوعهم فشرع لهم الاسلتراحة في اليومين 

المذكورين، فصار ذلك سنة متبعة ودعا بالخير لمن أحيا هذه السنة��4. 

��1 محمد بن علي بن الحسلين بن مقلة المولود ببغداد سلنة 272هل والمتوفى سلنة 328هل، تولى 
اللوزارة ثلاث مرات في العهلد العباسي. ويحكلى أن الخليفة الراضي غضلب عليه فأمر 
بقطلع يلده اليمنلى، إلا أن الخليفلة عاد وندم على إصلداره ذلك الأملر. وكان يبكي على 
يلده ويقول »قد خدمت بهلا الخافة ثاث دفعات لثاثة من الخلفلاء، وكتبت بها القرآن 
دفعتين، تُقطع كا تقطع أيدي اللصوص«. لكن ابن مقلة أصر أن لا يؤثر هذا على قدرته 
الإبداعيلة كخطاط فربط قلا إلى سلاعده واسلتمر في الكتابة.قيل إنله أول من كتب خط 
الثُّلث والنَّسلخ، وأول من هندس الحروف إذ كان بارعاً في علم الهندسة.انظر ترجمته من 

سير أعام النباء 225/15، والمنتظم 6 / 309.
��2 تفسير ابن كثير 35/1.

��3 التحرير والتنوير لابن عاشور 327/16.
��4 انظر الفواكه الدواني على رسالة ابن أبي زيد القيرواني 107/1. 



��

فائدة )�0(: إن من أهم الأسلاليب التربوية في تنشلئة الطفل هو تعويده على 
الذكر وأن يكون في بيئة ذاكرة لله، وهذا يأتي قبل تحفيظه للقرآن، ومن هذه الأذكار 
أذكار الصباح والمسلاء وذكر الله بأسائه الحسلنى وكذلك الصاة على رسول � 
والاسلتاع إلى سليرته، وقد كان رسلول الله � يربي أطفال المسللمين بذلك، كا 
أن هذه الأدعية التي علمها رسلول الله � لأولئك الصغار من الصحابة تتصف 
بصفلة الأداء اللدوري، كتعليلم الحسلن دعاء القنلوت، وتعليم ابلن عباس دعاء 
التشلهد، وتعليلم عبدالله بلن عمرو دعاء النوم، والاسلتمرار بهلذه الأدعية يجعل 
العبلد مرتبطاً بربه، محفوظا عقله وتفكيره، ممتلئا قلبه بنور الله، فإن العقل السلليم 

في القلب السليم. 

 فائ�دة )�1(: �في كتابلة المصاحلف قديلا وحديثلا�: »روي علن عللي زيلن 
العابدين بن الحسين بن علي بن أبى طالب رضي الله عنه أنه يقول: كانت المصاحف 
لا تباع إنا يأتي الرجل بورقة عند المنبر فيقوم الرجل المحتسب فيكتب له من أول 

البقرة ثم يجيء غيره حتى يتم المصحف«��1.

هكذا كان في ابتداء الإسام ثم صار كثير من الناس يتفرغون لكتابة المصاحف 
لعدم وجلود المطابع في ذلك الزمن، فكان يكتب بعضهم مائة مصحف وبعضهم 
مائتين وبعضهم أقل أو أكثر، ولئن كانت المطابع غير موجودة في زمنهم فقد كانت 
قلوبهم عامرة بالتقوى، ممتلئة إيانا ويقينا، وكانوا أكثر تاوة للقرآن وأشلد تمسكا 
بأحكامه وأكثر رغبة وتنافسلا في نسخه وكتابته وإهدائه لبعضهم بعضا وجعله في 

المساجد ودور العلم والتدريس رجاء الأجر والثواب.

��1 أخرجه ابن أبي داود السجسلتاني في كتابه المصاحف 186/2، وأورده ابن حلجر وقلال: 
رجلاله ثقلات مع انقطاعه. انظر فتح الباري 14/9. 



��

فائدة )�2(: ذكر ابن خلكان عند ترجمة إسلحاق بن مرامر الشليباني النحوي 
اللغلوي قلال ولده عمرو: لما راجع  أبي أشلعار العرب ودونهلا كانت نيفا وثانين 
قبيلة وكان كلا عمل منها قبيلة وأخرجها إلى الناس كتب مصحفا وجعله بمسجد 

الكوفة حتى كتب نيفا وثانين مصحفا بخطه.

فائ�دة )�3(: حفلظ القلرآن في الصلدور فلرض كفايلة عللى الأملة وكذلك 
تعليمله، أما نسليانه فكبيرة كا صرح بله النووي في الروضلة وغيرها لحديث أبى 
داود وغيره��1: »عرضت علي ذنوب أمتي فلم أر ذنبا أعظم من سلورة من القرآن 
أو آية أوتيها رجل ثم نسيها«، وفى الصحيحين��2: »تعاهدوا القرآن فوالذي نفس 
محملد بيده لهو أشلد تفلتا من الإبلل في عقلها«، وفيها أيضلا��3: »مثل القرآن مثل 

الإبل المعقلة إن عقلها صاحبها أمسكها وإن تركها ذهبت«.

فائ�دة )�4(: ينبغي للقارئ أن يختم في السلنة مرتلين إن لم يقدر على الزيادة، 
وقد روى الحسلن بن زياد عن أبي حنيفة أنه قال: من قرأ القرآن في كل سلنة مرتين 
فقلد أدى حقله لأن النبي � عرض على جبريل في السلنة التي قبض فيها مرتين. 
وقلال غيره يكلره تأخير ختمه أكثر من أربعين يوما با علذر نص عليه أحمد، لأن 
عبدالله بن عمر سلأل النبي � في كم نختم القرآن؟ قال: »في أربعين يوما«. رواه 

��1 أبو داود في سننه في كتاب الصاة، باب في كنس المساجد 1 / 316- 317، والترمذي في 
جامعه في فضائل القرآن، باب 5 / 178 - 179، وقال أبو عيسلى: هذا حديث غريب 

لا نعرفه إلا من هذا الوجه.
��2 البخلاري، في بلاب فضل القرآن، باب اسلتذكار القرآن وتعاهده، ح ��4746، ومسللم 

كتاب صاة المسافرين وقصرها، ح ��791.
��3 صحيلح البخلاري، كتاب فضائلل القلرآن، ح ��4743، وصحيح مسللم، كتاب صاة 

المسافرين وقصرها ح ��789.
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أبو داود��1. وأخرج الشيخان��2 عن عبد الله بن عمرو قال: »قال لي رسول الله � 
اقرأ القرآن في شهر. قلت إني أجد قوة. قال اقرأه في عشر. قلت إني أجد قوة. قال 

اقرأه في سبع ولا تزد على ذلك«.

   فائدة )��(: قال النووي��3: »المختار أن ذلك يختلف باختاف الأشخاص 
فملن كان يظهر له بدقيلق الفكر لطائف ومعارف فليقتصر على قدر يحصل له معه 
كلال فهلم ما يقرأ، وكذلك من كان مشلغولا بنشر العللم أو فصل الحكومات أو 
غلير ذلك من مهلات الدين والمصاللح العامة فليقتصر على قدر لا يحصل بسلببه 
إخلال با هو مرصد له ولا فوات كاله، وإن لم يكن من هؤلاء المذكورين فليكثر 
ما أمكنه من غير خروج إلى حد الملل أو الهذرمة في القراءة، وقد كره غير واحد من 
السلف قراءة القرآن في أقل من ثاث لقوله �: »من قرأ القرآن في أقل من ثاث 

لم يفقه«��4، »ونهى عليه الصاة والسام عن الهذرمة بالقرآن«��5.

فائ�دة )��(: احلترام المصحلف: لا يوجلد في الكون كتاب أحيلط بهالة من 
الإجلال والتقديس كالقلرآن الكريم حتى لقد وصفه الحق جل شلأنه بأنه كتاب 

مكنلون، وحكم بأنه لا يمسله إلا المطهرون، وأقسلم على ذللك إذ يقول: ﴿ ی  
ی       ی  ی *  ئح  ئم     ئى    ئي  بج   *     ٱ     ٻ  ٻ   *  ٻ  

��1 في السنن باب تحزيب القرآن، ح ��1187، وانظر الإتقان للسيوطي 294/1.
��2 صحيلح البخلاري، كتاب فضائل القرآن، ح ��4767، وصحيح مسللم، كتاب الصيام، 

ح ��1159.
��3 التبيان في آداب حملة القرآن ص 61.

��4 حديلث: »ملن قلرأ القرآن في أقلل من ثلاث لم يفقه« أخرجله أحمد في المسلند 193/2. 
وبصيغة: »لم يفقه من قرأ...الحديث« أبو داود في السلنن 327/3، والترمذي في السلنن 

217/3 وقال: حسن صحيح.
��5 هذر في منطقه خلط، والهذر بفتحتين الهذيان، والهذرمة: سرعة الكام والقراءة.
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پ       پ  *  پ  ڀ  ڀ        ڀ   *      ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ﴾ ]الواقعة:75- 

80[، وقاللوا بوجلوب الطهارة لمسّله وحملله��1 وكذلك ملا يتصل به ملن خريطة 

وغلاف وصنلدوق على الصحيح  واسلتحبوا تحسلين كتابتله وإيضاحها وتحقيق 
حروفها��2. قال النووي��3: »ويسلتحب أن يقلوم للمصحف إذا قدم به عليه لأن 
القيام مستحب للفضاء من العلاء والأخيار فالمصحف أولى، وقد قررت دلائل 
استحباب القيام في الجزء الذي جمعته فيه، وروينا في مسند الدارمي بإسناد صحيح 
علن ابلن أبي مليكة أن عكرمة بن أبي جهلل رضي الله عنه كان يضع المصحف على 

وجهه ويقول كتاب ربي«.

فائدة )��(: قال السليوطي��4: »لا تحتاج قراءة القرآن إلى نية كسلائر الأذكار 
إلا إذا نذرهلا خارج الصاة فا بد من نيلة النذر أو الفرض ولو عين الزمان. فلو 

تركها لم تجز. نقله القمولي في الجواهر«.

تع�ريف الس�ورة:

فائ�دة )��(: السلورة في اللغة تطلق بمعنلى المنزلة،وهي مأخوذة من سلور 
المدينة لإحاطتها بآياتها واجتاعها كاجتاع البيوت بالسور��5، ومن السوار المحيط 

بالساعد.أو من السورة بمِعنى المنزلة الرفيعة، قال النابغة��6:

��1 قال ابن عبد البر في الاستذكار 8 / 10: »وأجمع فقهاء الأمصار الذين تدور عليهم الفتوى 
وعلى أصحابهم بأن المصحف لا يمسه إلا طاهر«.

��2 انظر التبيان للنووي 189 و192.
��3 التبيان 191.

��4 الإتقان 298/1.
��5 انظر لسان العرب 2147/3.

��6 انظر ديوان النابغة الذبياني ص 73.
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       ألَمْ تَلرَ أنَّ اللهَ أعْطلاكَ سُلورةً        ترى كُلَّ مَلْكٍ دونَها يتذبْذبُ

ا كام الله تعالى��1. يت بذلك لارتفاعها؛ لأنهَّ وتكون سُمِّ

وإن جعللت واوها منقلبة عن همزة فلأنها قطعة وطائفة من القرآن كالسلورة 
التي هي البقية من اليء والفضلة منه��2.

وفي اصطاح العلاء: جملة من القرآن مستقلة، أقلها ثاث آيات مساة باسم 
خاص بتوقيف من النبي ��3 �، تذكر بذلك الاسم وتشتهر به ��4.

فائدة )��(: معرفة بداية السورة ونهايتها أمر توقيفي عن النبي � وقد ورد 
في ذللك نصلوص عديدة، من ذلك ما أخرجه أبو داود��5 في سلننه عن ابن عباس  
رضي الله عنه قال: كان النبي � لا يعرف فصل السلور حتى تنزل عليه بسلم الله 
الرحملن الرحيلم. وعن زيد بلن ثابت رضي الله عنه قال: »كنَّا عند رسلول الله � 
قَاعِ « ��6. قال البيهقي��7: »وهذا يشبه أن يكون أراد به تأليف  فُ القرآن من الرِّ نُؤَلِّ

ما نزل من الكتاب: الآيات المتفرقة في سورها، وجمعها فيها بإشارة النبي �«.

��1 الإتقان للسيوطي 150/1.
��2 انظر مفاتيح الغيب للرازي 391/1، والكشاف للزمخشري 59/1.

��3 قال السليوطي: »وقد ثبت أسلاء السلور بالتوقيف من الأحاديث والآثار، ولولا خشلية 
الإطالة لبينت ذلك«. الإتقان 150/1.

��4 انظر أقوال العلاء في تعريف السورة من البرهان للزركي 264/1، والإتقان للسيوطي 
.150/1

��5 في السلنن ح رقلم 788، وأخرجله الحاكلم وصححه الذهبلي وأخرجه البزار بإسلنادين 
أحدهما رجاله رجال الصحيح.انظر مجمع الفوائد 291/2.

��6 رواه الترمذي في سننه 734/5، وقال: هذا حديث حسن غريب. 
��7 دلائل النبوة للبيهقي 147/7.
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 فائ�دة )�0(: ترتيلب الآيات في سلورها توقيفي أي بأمر من الشلارع��1، لا 
مجال للرأي والاجتهاد فيه، لأن الاعتاد فيه على الوحي وتوقيف النبي �.

 قلال القلاضي أبلو بكلر الباقلاني في كتابله الانتصلار: »ترتيب الآيلات أمر 
 واجب وحكم لازم، فقد كان جبريل - عليه السلام - يقول: »ضعوا آية كذا في 

مكان كذا«.��2 

وقال أيضاً: »ولا خاف أن ترتيب آيات كل سورة - على ما هي عليه الآن في 
المصحف - توقيف من الله تعالى، وعلى ذلك نقلته الأمة عن نبيها �«��3.

فائ�دة )�1(: »قلال ابن بطال: لا نعللم أحدا قال بوجوب ترتيب السلور في 
القلراءة لا داخل الصاة ولا خارجها، بل يجوز أن يقرأ الكهف قبل البقرة والحج 
قبلل الكهلف مثا، وأما ما جاء عن السللف من النهي عن قراءة القرآن منكوسلاً 
فالمراد به أن يقرأ من آخر السورة إلى أولها، وكان جماعة يصنعون ذلك في القصيدة 
ملن الشلعر مبالغلة في حفظها وتذليلا للسلانه في سردها، فمنع السللف ذلك في 

القرآن فهو حرام فيه« ��4.

��1 والأحاديلث في إثبلات التوقيف في ترتيب الآيات في السلور كثيرة جداً تفوق حد التواتر، 
منهلا ما أخرجه البخاري عن عبد الله بن الزبير قال: قلت لعثان: ﴿   ٱ  ٻ  ٻ  
ٻ  ٻ  ﴾ ]البقرة:234[ قد نسلختها الآية الأخرى، فلم تكتبها أو تدعها؟ قال: يا 

ابن أخي لا أغيّر شيئاً منه من مكانه. 
وأخلرج الإملام أحمد عن عثان بن أبي العاص قال: كنت جالسلاً عند رسلول الله � إذ   
به، ثم قال:»أتاني جبريل فأمرني أن أضع هذه الآية في هذا الموضع  شَخَص ببصره ثم صوَّ

﴿     چ  چ  چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ...﴾« ]النحل: 90[ إلى آخرها.
��2 انظر البرهان للزركي 256/1، والإتقان للسيوطي 175/1.

��3 فتح الباري لابن حجر 656/8.
��4 انظر فتح الباري لابن حجر 202/14.
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فائ�دة )�2(: أقلصر آيلة في القرآن هي ﴿ ڄ  ﴾ في أول سلورة طله، وتليها 

في ذللك آية ﴿ ٿ     ﴾ وتقع في أوائل سلور �غافر، فصلت، الشلورى، الزخرف، 

الدخان، الجاثية، الأحقاف �، ومثلها:﴿ ڤ     ﴾ وتقع في أول سورة يس. 

لا ﴿ئۆ  ﴾ الرحمن: 64، لأنها سبعة أحرف لفظاً ورساً وثانية تقديراً 

ولا ﴿ ٺ  ٺ      ﴾ المدثر: 21، لأنها كلمتان خمسلة أحرف رساً وكتابة وستة أحرف 

تقديراً خافاً لبعضهم.

وأطلول كلمة فيه لفظلاً وكتابة با زيلادة ﴿  ک﴾ ]الحجر:22[ أحد 

عشر لفظاً ثم ﴿      ڌ﴾ ]التوبة: 24. عشرة وكذا ﴿    ئم  ﴾ ]هود: 

28[. ﴿    پ  ﴾ ]النسلاء: 75[، و﴿     ڄ  ﴾ ]النلور: 55[ علشرة 

لفظاً وأحد عشر تقديراً.

ين«، ورقمها ��282 من سلورة البقرة،  أطلول آيات القرآن الكريلم آية »الدَّ

وهى مائة وثانٍ وعشرون كلمة، وخمسائة وأربعون حرفًا. 

فائ�دة )�3(: هناك سلور تحمل أسلاء أنبياء هي: � يونس - هود - يوسلف 

- إبراهيم - محمد - نوح�.

وقد ورد في القرآن الكريم أساء ��25 نبيًّا ورسولاً، وهم: � آدم - إدريس - 

نوح - هود - صالح - إبراهيم - لوط - شعيب - إساعيل - إسحاق - يعقوب 

- يوسلف - أيوب - اليسلع - ذو الكفل - إلياس - يونس - موسلى - هارون 

- داود - سليان - زكريا - يحيى - عيسى - محمد � �.
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فائدة )�4(: الاسلتعاذة: هي قول القارئ في مستهل تاوته: � أعوذ بالله من 

الشليطان الرجيم � امتثالا لقول الحق سبحانه وتعالى:﴿ڱ  ں  ں   ڻ  

ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ﴾��1 ] النحل: 98[.

وهلي مسلتحبة عند جمهور العللاء واجبة عنلد البعض��2، وهي ليسلت من 

القلرآن في أول التلاوة بالإجماع��3. والمختار في صيغتها � أعوذ بالله من الشليطان 

الرجيلم � كا أتى في سلورة النحل، وإن كان لا حرج عللى القارئ في الإتيان بأي 

صيغلة من صيغ الاسلتعاذة التي قال بهلا القراء وذلك نحو: � أعوذ بالله السلميع 

العليم من الشيطان الرجيم ���4.

»قال الحلواني في جامعه: ليس لاسلتعاذة حد ينتهي إليه، من شلاء زاد ومن 

شاء نقص« ��5.

فائدة )��(: البسملة: مصدر بسمل أي قال: بسم الله، نحو: حوقل، وحيعل، 

هللل، وحملدل، أي: قلال: لا حول ولا قلوة إلا بالله، ولا إلله إلا الله، والحمد لله. 

��1 وتقدير الآية: فإذا أخذت في قراءة القرآن فاسلتعذ، أي قبل القراءة لأنه وسليلة والوسائل 
مقدمة.وقد نقل ابن القاصح - شلارح الشلاطبية - الإجماع على أن الاستعاذة تكون قبل 

القراءة. سراج القارىء المبتدئ وتذكار المقرئ المنتهي ص 26. 
��2 وهلو مذهلب الثلوري وعطاء، وقال ابن سليرين: »إن تعوذ مرة واحلدة في عمره كفى في 
إسلقاط الواجب«.انظر التبيان للنووي ص 58، والمبسلوط للسرخي 13/1، والجامع 

لأحكام القرآن 86/1.
��3 انظر الجامع لأحكام القرآن 86/1.

��4 انظلر النشر لابن الجزري 249/1، والأذكار للنلووي ص 44، والجامع لأحكام القرآن 
.249/1

��5 الإتقان للسيوطي 297/1.



��

وهذا شلبيه بباب النحت في النسب، أي أنهم يأخذون اسمين فينحتون منها لفظا 

واحدا، فينسلبون إليه كقولهم: حضمي وعبقي وعبشلمي نسبة إلى حضموت 

وعبد القيس وعبد شمس. قال عبد يغوث بن وقاص الحارثي في يائيته:

      وتضحكُ مني شيخةٌ عبشميةٌ       كأن لم تري قبلي أسليراً يانيا��1

وقد جاءت في الشعر، قال عمر بن أبي ربيعة:

     لقد بسملت ليلى غلداة لقيتها       ألا حبذا ذاك الحبيبُ المبسمِل�2�ُ

فائدة )��(: إن لفظ الجالة � الله � مختص بخواص لم توجد في سائر أساء الله  

تعالى: فالخلاصية الأولى أنك إذا حلذفت الألف من قلولك »الله« بلقلي البلاقلي 

على صورة »لله« مختص به سلبحانه كا في قوله:﴿ ڃ  ڃ  چ   چ﴾ 

]الفتح:4[ وإن حذفت عن هذه البقية الام الأولى بقيت البقية على صورة »له« كا 

في قولله تعلالى: ﴿ڱ  ڱ   ڱ  ڱ﴾ ]الزمر: 63[ فلإن حذفت الام 

الباقية كانت البقية هي قولنا » هو « وهو أيضا يدل عليه سبحانه وتعالى كا في قوله: 

﴿  ٱ  ٻ  ٻ  ٻ﴾ ]الإخلاص:1[ وقولله: »﴿ۓ  ۓ   ڭ  ڭ     ڭ        ڭ﴾ 
]غافر: 65 [ والواو زائدة بدليل سقوطها في التثنية والجمع فإنك تقول هما وهم فا 

تبقي الواو فيها فهذه الخاصية موجودة في لفظ »الله«غير موجودة في سائر الأساء، 

وكا حصلت هذه الخاصية بحسب اللفظ فقد حصلت أيضا بحسب المعنى، فإنك 

��1 البيلت لعبلد يغلوث بن وقلاص الحارثلي، والبيت في الحجة للقراء السلبعة، للحسلن بن 
عبدالغفار الفارسي 93/1.

��2 البيت في الأمالي لإساعيل بن القاسم القالي 270/2.
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إذا دعلوت الله يارحمن فقد وصفته بالرحملة وما وصفته بالقهر وإذا دعوته بالعليم 

فقلد وصفته بالعلم وملا وصفته بالقدرة، وأما إذا قلت يلا الله فقد وصفته بجميع 

صفاته لأن الإله لا يكون إلها إلا إذا كان موصوفا بجميع الصفات، فثبت أن قولنا 

»الله« قد حصلت له هذه الخاصية التي لم تحصل لسائر الأساء.

فائدة )��(: حاصل الكام في البسملة: أن التي في سورة النمل لا خاف في 

كونها بعض آية من القرآن في قوله: ﴿ہ  ھ     ھ  ھ   ھ  ﴾ ]النمل:30[، 

كا أنه لا خاف في التي أول براءة أنها ليسلت منه، وإنا الخاف في التي في أوائل 

السور، فعند الشافعي أنها آية من الفاتحة ومن كل سورة��1، واستدل الشافعي على 

ذللك بأدلة كثيرة��2، هذا إلى جانب أنه من أهل مكة وهم يثبتونها بين السلورتين، 

ويعدونها من أول الفاتحة آية، وهو قرأ على إساعيل القسط عن ابن كثير، فاعتمد 

على قراءة ابن كثير، لأنها متواترة بالنسبة إليه وإلى أهل مكة.

وعنلد مالك أنها ليسلت آية من القرآن ولا من كل سلورة��3 لأنها لم تتواتر في 

أوائل السور، وما لم يتواتر فليس بقرآن عنده.

وعند أبي حنيفة أنها آية من القرآن أنزلت للفصل بين السور ليست من الفاتحة 

ولا من غيرها��4، وعند أحمد وأبي ثور أنها آية من الفاتحة فقط، لا من كل سورة.

��1 با خاف عنده ولا عند أصحابه. انظر الأم للشافعي 107/1، والمجموع شرح المهذب 
للنووي 266/3.

��2 انظر ذلك في المجموع للنووي 266/3 والبيهقي في السنن 44/2، وصحيح ابن خزيمة 
.248/1

��3 انظر الإشراف على مسائل الخاف للقاضي عبد الوهاب البغدادي 75/1.
��4 انظر بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع للكاساني 160/1، والبحر الرائق 330/1.
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فائدة )��(: حكم البسلملة عند افتتاح القراءة بأول السلورة: لا خاف بين 

القراء عامة في الوجوب��1 وذلك لثبوتها بالمصحف باستثناء سورة براءة��2.

أملا حكلم البسلملة عنلد افتتلاح القلراءة بغلير أول السلورة: فالقلارئ مخير 

بالإتيلان بالبسلملة أو عدم الإتيان بها والإتيان بها أفضلل أما إذا كان في أول الآية 

ذكر الشليطان أو ضملير يعود عليه فيختار القارئ عدم الإتيان بالبسلملة أو قطع 

البسملة عن ما بعدها.

فائدة )��(: حكم البسلملة عند الجمع بين السلورتين أي عند انتهاء القارئ 

من قراءة السلورة السلابقة وشروعه في قراءة السورة الاحقة، في هذه الحالة يجوز 

للقارئ ثاثة وجوه اختيارية والأوجه هي:

الأول: قطلع الجميع: بأن يقف على آخر السلورة، ثم يقف على البسلملة، ثم 

يبدأ بأول السورة التالية.

الثاني: وصل الجميع: بأن يصل آخر السلورة بالبسملة،ويصل البسملة بأول 

السورة التالية.

��1 إلا ما جاء في قراءة حمزة وكذا خلف بوصل آخر السلورة بأول التي تليها من غير بسلملة، 
لأن القلرآن عندهملا كالسلورة الواحلدة. انظلر النلشر 264/1، وإتحاف فضلاء البشر 

.361/1
��2 عن ابن عباس قال: سألت علي بن أبي طالب رضي الله عنه: للِمَ لم تكتب في براءة بسم الله 
الرحملن الرحيلم؟ قال: »لأن بسلم الله الرحمن الرحيم أمان، وبراءة نزلت بالسليف ليس 
فيها أمان« أخرجه الحاكم في المستدرك 330/2. قال الشاطبي في حرز الأماني ص 9:  

     ومها تصلها أو بلدأتَ بللراءةً       لتنزيلها بالسيف لستَ مبسمِا
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الثاللث: قطع الأول ووصل الثلاني بالثالث: بأن يقف على آخر السلورة، ثم 
يبسمل ويصل البسملة بأول السورة التالية.

فائ�دة )�0(: »وأخرج أبلو داود والترمذي حديث من قلرأ والتين والزيتون 
فانتهى إلى آخرها فليقل بلى وأنا على ذلك من الشلاهدين، ومن قرأ لا أقسلم بيوم 
القيامة فانتهى إلى آخرها أليس ذلك بقادر على أن يحيي الموتى فليقل بلى، ومن قرأ 
والمرسلات فبللغ فبأي حديث بعلده يؤمنون فليقل آمنا بلالله. وأخرج أحمد وأبو 
داود عن ابن عباس أن النبي � كان إذا قرأ سلبح اسم ربك الأعلى قال: سبحان 
ربي الأعللى. وأخلرج الترملذي والحاكم علن جابر قال خرج رسلول الله � على 
الصحابة فقرأ عليهم سلورة الرحمن من أولها إلى آخرها فسكتوا، فقال: لقد قرأتها 
على الجن فكانوا أحسلن مردوداً منكم، كنت كلا أتيت على قوله فبأي آلاء ربكا 

تكذبان قالوا: ولا بيء من نعمك ربنا نكذب فلك الحمد«��1. 

فائ�دة )�1(: فوات�ح الس�ور: هلي الحلروف المقطعلة في أوائل سلور القرآن 
الكريلم. وعلدد حروف فواتح السلور مكلررة ��78 حرفاً وعددهلا غير مكررة 
��14 حرفاً. وقد وقعت الحروف المقطعة في مستهل ��29 سورة هكذا: ﴿ ٱ   ﴾ 
البقرة، آل عمران، العنكبوت، الروم، لقان، السجدة. و﴿ ٱ     ﴾ في الأعراف. 
و﴿ ٱ﴾ في يونلس، هلود، يوسلف، إبراهيلم، الحجلر. و﴿ ٱ﴾ في الرعد. 
و﴿ٱ﴾ مريلم. و﴿ ڄ  ﴾ في طله. و﴿ ٱ  ﴾ الشلعراء، القصص. 
و﴿ ٱ﴾ في النمل. و﴿ ڤ  ﴾ في يس. و﴿ ٱ﴾ في ص. و﴿ ٿ  ﴾ غافر، 
فصلت، الزخرف، الدخان، الجاثية، الأحقاف. و﴿ٱ  *  ٻ  ﴾ الشلورى. 

و﴿ ٱٻ  ٻ  ٻ  ﴾ في ق. و﴿ ڈژ  ژ  ڑ  ڑ    ﴾ في القلم.

��1 الإتقان للسيوطي 300/1.
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فائ�دة )�2(: لا تُقلرأ هلذه الحروف كالأسلاء مثلل باقي الكللات، بل تقرأ 
واحدة واحدة بصورة متقطعة، ومن أجل ذلك سلميت بالحروف المقطعة. فننطق 
﴿ ٱ   ﴾ بهلذه الكيفيلة: �ألفْ لامْ ميلمْ�، وننطق ﴿ ٱ  ﴾ بهلذه الكيفية: �طا 

سيْن ميمْ�، وهكذا بالنسبة للبقية، مع ماحظة تسكين الأواخر باستمرار.

فائدة: ومد هذه الحروف كالآتي:

1- الألف لا تمد لأن وسطها ليس حرف مد.

2- الحلروف: �ن، ق، ص، ع، س، ل، ك، م � تملد ملداً لازملاً بمقدار سلت 
حركات، إلا أن في �ع� في مريم والشورى وجهين اثنين، هما المد والتوسط، ولكن 

المد هو المقدم.

3- الحروف: � ح، ي، ط، هل، ر � تمد مداً طبيعياً بمقدار حركتين. 

فائدة )�3(: معاني الحروف المقطعة��1: ذكر العلاء في تأويل الحروف المقطعة 
تأويلات كثليرة، والأقلرب - والله أعللم - أن معناهلا التحدي بأن هلذا القرآن 
المعجلز مؤلفلة كلاتله وجمله من الحروف نفسلها التلي نظم بها العرب أشلعارهم 
وألفلوا بها خطبهم، فهذه الحروف هي مادة القرآن الكريم، ومع وجود هذه المادة 
بين أيديهم هم عاجزون عن الإتيان بمثله��2، ومما يؤيد هذا المعنى أن هذه الحروف 

��1 وقلد عنلي بعلض القدماء بإفراد مؤلف للبحلث في هذه الحروف، منها »رسلالة في أسرار 
الحروف التي في أوائل السلور القرآنية« لابن سلينا، و»الحروف المقطعة في أوائل السور« 
لأبي سلعيد الخادمي، وغيرهما. أما المتأخرون فقد تناولوها بالدراسة والبحث وكل ذلك 

يدور في فلك النظريات والتفسيرات الاجتهادية فقط.
��2 ومما يعزز ذلك أنه لم يثبت عن العرب ما يشير إلى عدم فهمهم لمعاني الحروف المقطعة، فلو 
كانوا يجهلون ذلك لظهر منهم  من يسلأل علن أسرارها وحقيقتها، ولكان فيها فرصة  = 
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المقطعة كانت عادة تتبع بإشلارات دالة موحيلة إلى القرآن الكريم، نحو:﴿ ٱ  *  

ٻ  ٻ  ٻ   پپ  پپ  ڀ   ڀ  ﴾ ]البقلرة:1-2[ ﴿ ٱٻ  ٻ  ٻ  *  
پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ   ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ﴾ ]ق:2-1[.

فائدة )�4(: قال الزركي��1: »وقد اختلف الناس في الحروف المقطعة أوائل 

السلور على قولين أحدهما أن هذا علم مسلتور وسر محجوب اسلتأثر الله به ولهذا 

قلال الصديلق رضي الله عنه في كل كتلاب سر وسره في القرآن أوائل السلور، قال 

الشلعبي إنها من المتشلابه نؤمن بظاهرهلا ونكل العلم فيهلا إلى الله عز وجل، قال 

الإملام الرازي وقد أنكلر المتكلمون هذا القول وقالوا لا يجوز أن يرد في كتاب الله 

ما لا يفهمه الخلق لأن الله تعالى أمر بتدبره والاستنباط منه وذلك لا يمكن إلا مع 

الإحاطلة بمعناه ولأنه كا جاز التعبلد با لا يعقل معناه في الأفعال فلم لا يجوز في 

الأقوال بأن يأمرنا الله تارة بأن نتكلم با نقف على معناه وتارة با لا نقف على معناه 

ويكلون القصلد منه ظهور الانقياد والتسلليم. القلول الثاني أن الملراد منها معلوم 

وذكروا فيه ما يزيد على عشرين وجها فمنها البعيد ومنها القريب«.

فائدة )��(: قال ابن كثير��2: قلت: مجموع الحروف المذكورة في أوائل السور 

بحلذف المكلرر منهلا أربعلة علشر حرفلا وهلي: ا ل م س ر ك هلل ي ع ط ص ح 

=  وذريعة لليهود وغيرهم، في اختاق الشلبهات للطعن في القرآن بحجة طلسلمية آياته 
بالنسلبة لفهم الناس، فكيلف يكون ﴿هَذَا بَيَانٌ للِنَّلاسِ وَهُدًى وَمَوْعِظَلةٌ للِْمُتَّقِيَن﴾ ]آل 

عمران:138[.
��1 البرهان في علوم القرآن 173-172/1.

��2 تفسير ابن كثير 1 / 38.
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ق ن يجمعهلا قوللك: »نص حكيم قاطلع له سر«��1.وهي نصلف الحروف عددا، 
والمذكور منها: أشرف من المتروك وبيان ذلك من صناعة التصريف.

فائدة )��(: قال ابن القيم��2 في معرض ذكره لأسرار الحروف المقطعة: وسر 
آخر: وهو أن كل معاني هذه السلورة مناسلبة لما في حرف القاف من الشدة والجهر 
والعللو والانفتاح. وإذا أردت زيادة إيضاح هذا: فتأمل ما اشلتملت عليه سلورة 

»ص« ملن الخصومات المتعددة: فأولها: خصومة الكفار مع النبي ﴿ڄ  ڃ     
ڃ       ڃ﴾ إلى أخلر كامهم، ثلم اختصام الخصمين عند داود، ثم تخاصم أهل 
النلار، ثم اختصلام الملأ الأعلى في العلم وهو الدرجلات والكفارات، ثم مخاصمة 
إبليلس واعتراضه على ربه في أمره بالسلجود لآدم، ثم خصامه ثانياً في شلأن بنيه: 
حلفه ليغوينهم أجمعين إلا أهل الإخاص منهم. فليتأمل اللبيب الفطن: هل يليق 
بهذه السلورة غير » ص « وسورة » ق «غير حرفها.وهذه قطرة من بحر من بعض 

أسرار هذه الحروف. 

تعري��ف الآي��ة:

فائ�دة )��(: الآيلة لغلة: تطلق على المعجلزة، والعامة��3، والعلبرة، والأمر 
العجيب��4، والجاعة��5، والبرهان��6. 

��1 أو قولك: »صُن سراً يقطعك حمله«.
��2 بدائع الفوائد 3 / 692 - 693.

��3 قال تعالى:﴿ ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې   ې  ﴾ ]البقرة:248[.
��4 قال تعالى:﴿ گ   ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ﴾ ]المؤمنون:50[، وهي الولادة دون الفحل.

��5 تقلول: خلرج القوم بآيتهم، أي: بجاعتهم، ومنه آية القلرآن؛ لأنهَّا جماعةُ الحروف. مجمل 
اللغة لابن فارس 106/1.

��6 انظلر مجملل اللغة لابن فارس 106/1، ولسلان العرب مادة � أيلا � 185/1، والبرهان 
للزركي 266/1.
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واصطاحلاً: طائفلة ملن كللات القلرآن مفصوللة ومميلزة علا قبلهلا وملا 
بعدها بفاصل��1.

وهلو توقيفي لا مجلال للقياس فيه كا لا يخفى، قلال الزمخشري: الآيات علم 
توقيفي، لا مجال للقياس فيه، ولذلك عدوا ﴿ ٱ   ﴾ آية حيث وقعت، ولم يعدوا 

﴿ ٱ﴾��2.

وقيلل بلل منله ما هلو بالقيلاس، ولا محلذور فيله لعلدم الزيلادة والنقصان.
 وإنلا غايتله أنه محل فصلل أو وصل، والوقف عللى كل كلمة جائلز، ووصل كل 

كلمة جائز.

فائدة )��(: الفاصلة: هي الكلمة التي تكون آخر الآية. وهي كقرينة السجع 
في النثر، وقافية البيت في الشعر، وتجمع على فواصل��3.

فائدة )��(: معرفة الآيات تتوقف على النقل والساع، فا كان رسول الله � 
يقلف عليله دائاً عده الصحابة آية، وما وصله دائاً فليس بآية، وما كان يقف عليه 

مرة ويصله أخرى اختلفوا في عده واعتباره آية.

 قال المسور بن مخرمة لعبد الرحمن بن عوف: »يا خال أخبرنا عن قصتكم يوم 
أحد؟ قال: اقرأ بعد العشرين ومائة من آل عمران تجد قصتنا«. 

فائ�دة )100(: عدد آيات القرآن عند الإمام نافع ��6217 آية؛ وعند الإمام 
شليبة ��6214 آية؛ وعند العلاء المصريين ��6226 آية؛ وحسلب رواية أنها عند 

��1 البرهان للزركي 266/1، والإتقان للسليوطي187/1، وكشاف اصطاحات الفنون 
للتهانوي 105/1.

��2 الإتقان للسيوطي 188/1.
��3 انظر التبيان لبعض المباحث المتعلقة بالقرآن للشيخ طاهر الجزائري ص 198.
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ابلن عباس � �6216، إلا أن الجمهور متفق على العدد الذي اتفق عليه الكوفيون 
وهو ��6236 آية حيث رُقمت جميع المصاحف المطبوعة في أنحاء العالم على حسب 
هذا الرقم. وأما الرقم ��6666 الشائع بين الناس ما هو إلا رقم تقريبي لا أساس 
غار. علاً بأن ما سبق من اختاف عدد  له أطلق بهدف تسهيل حفظه من قِبَلِ الصِّ
آي الذكلر الحكيلم متعلق بترقيم الآيات القرآنية وحسلب، ولا اختاف في مجمل 

القرآن أبداً.

فائدة )101(: الاختاف بين العلاء حول عدد آي الذكر الحكيم يرجع ذلك 
إلى أن جمهور العلاء عدوا البسملة التي في فواتح السور آية من القرآن الكريم، إلا 
أنهم اختلفوا في: هل البسملة آية من السورة التي افتتحت بها السورة أم لا؟ فعلاء 
المذهلب الشلافعي عدّوا البسلملة آية من السلورة التي افتتحت بهلا، إلا أن علاء 
المذهب الحنفي لم يعدّوها آية منها، بل ذهبوا إلى أن البسلملة آية مسلتقلة عن تلك 
السلورة، وأنها أُنزِلت للفصل بين السلور وللتبرك بها. إلى جانب أن بعض العلاء 
يرى الحروف المقطّعة التي في فواتح السلور كلل �يلس، حم، ألم، ألر، طه..� آيات 
مسلتقلّة، ويرى آخرون أنها جزء وكلمة من الآية الأولى من السلورة.وكذلك عدَّ 

ها آخرون آيتين أو ثاث آيات. بعض العلاء الآيات الطويلة آية واحدة بينا عدَّ

 فائدة )102(: ويترتب على معرفة الآي وعدّها وفواصلها أحكام فقهية منها: 
اعتبارهلا فيمن جهل بالفاتحة، فإنه يجب عليه بدلها سلبع آيات، ومنها اعتبارها في 
خُطبلة الجمعة فإنه يجب عليله قراءة آية كاملة ولا يكفي شلطرها، ومنها اعتبارها 
في السلورة التي تقرأ في الصاة وما يقوم مقامها، ومنها اعتبارها في جواز الوقف 

عليها عند القراءة��1.

��1 انظر تفصيل ذلك من الإتقان للسيوطي188/1، ومناهل العرفان للزرقاني 239/1.
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 فائدة )103(: أما عدد كلات المصحف وحروفه فقد قال السيوطي��1 معلقا 

على الأقوال التي عدت كلاته وحروفه بقوله: »والاشلتغال باستيعاب ذلك مما لا 

طائل تحته، وقد اسلتوعبه ابن الجوزي في فنلون الأفنان وعد الأنصاف والأثاث 

إلى الأعشلار وأوسلع القول في ذلك فراجعه منه، فإن كتابنا موضوع للمهات لا 

لمثلل هلذه البطالات. وقد قال السلخاوي: لا أعلم لعدد الكللات والحروف من 

فائلدة، لأن ذلك إن أفلاد فإنا يفيد في كتاب يمكن فيه الزيادة والنقصان، والقرآن 

لا يمكن فيه ذلك«.

فائ�دة )104(: »قلال أبو جعفر النحلاس: المختار أن تأليف السلور على هذا 

الترتيلب ملن رسلول الله �، وروي ذللك علن عللي بلن أبي طاللبٍ«��2. »وقال 

الكِرماني: ترتيب السور هكذا هو عند الله تعالى في اللوح المحفوظ«��3. »واستدلوا 

على ذلك بأن الصحابة أجمعوا على المصحف الذي كتب في عهد عثان، ولم يُخالف 

منهلم أحلد، وإجماعهم لا يتم إلا إذا كان الترتيب اللذي أجمعوا عليه عن توقيف؛ 

لأنه لو كان عن اجتهاد لتمسك أصحاب المصاحف المخالفة بمخالفتهم، ولكنهم 

عدلوا عن مصاحفهم وأحرقوها، ورجعوا إلى مصحف عثان وترتيبه جميعا«��4.

فائدة )�10(: هل ترتيب السور توقيفي أم بالاجتهاد؟ ففي كونه اجتهاديا��5 

��1 الإتقان 197/1.
��2 البرهان للزركي 258/1.
��3 البرهان للزركي 259/1.

��4 مناهل العرفان للزرقاني 245/1.
��5 وقلد نسلب هذا القول إلى الإملام مالك بن أنلس والقاضي الباقلاني وجماعة.انظر نكت 

الانتصار لنقل القرآن ص 82، والبرهان 257/1، وفتح الباري 655/8.
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أو توقيفيلا خاف، والجمهور على أنه توقيفي��1، فا وضعت سلورة في مكانها إلا 
بأملر النبي � وتوجيهه��2. ولأن اختاف المصاحلف في الترتيب كان قبل العلم 
بالتوقيلف فلا عُلِم التوقيف انصاع الجميلع وخضع لترتيب عثان رضي الله عنه، 
ولذلك كان الأخذ بترتيب المصحف العثاني والالتزام به في كتابة المصحف واجبا 

لا محيص عنه، والإجماع حجة ومصدر من مصادر التشريع ��3.

فائ�دة )�10(: هناك رأي يقول إن هذا الترتيب تم باجتهاد الصحابة، بدليل 
أن مصاحف الصحابة كانت مختلفة في ترتيب السلور قبل أن يجمع القرآن في عهد 

��1 قلال أبلو جعفلر النحاس:المختار أن تأليف السلور على هذا الترتيب من رسلول الله �، 
وروي ذلك عن علي بن أبي طالب. البرهان 258/1.

��2 ومملا يلدل على أن الترتيلب كان معروفاً ما جاء عن ابن مسلعود رضي الله عنه قال: في بني 
إسرائيلل، والكهلف، ومريم، وطه، والأنبياء، إنهن من العتلاق الأول، وهن من تادي.

فذكر ابن مسعود السور نَسَقاً كا استقر ترتيبها. 
وقوله �: »أعطيت مكان التوراة السبع الطوال، وأعطيت مكان الزبور المئين، وأعطيت   
ملكان الإنجيل المثاني، وفضللت بالمفصل« رواه أبو داود الطيالي في مسلنده 136/1، 

والبيهقي في دلائل النبوة 475/5. 
»و مملا يلدل عللى أنله توقيفي كلون الحواميلم رتبلت ولاءً، وكلذا الطواسلين، ولم ترتب   
المسبحات ولاءً«. الإتقان 179/1.وكذلك ما راعاه العلاء الأئمة في بحوثهم من التزام 

بيان أوجه التناسب بين كل سورة وما قبلها، وبيان وجه ترتيبها.
��3 قلال الزركلي: »والخاف بين الفريقين في ترتيب السلور لفظي لأن القائل بعدم صدوره 
ملن النبلي � يقول إنه رمز لهم بذلك والثاني يقول إنله صرح لهم به، ولذلك قال مالك 
إنا ألفوا القرآن على ما كانوا يسمعونه من النبي �«. البرهان 257/1، قال السيوطي: 

»وسبقه إلى ذلك أبو جعفر بن الزبير«.الإتقان 177/1.
قال السليوطي في الإتقان 179/1: »والذي ينشرح له الصدر ما ذهب إليه البيهقي وهو   
أن جميع السلور ترتيبها توقيفي إلا براءة والأنفال ولا ينبغي أن يسلتدل بقراءته � سورا 
ولاء عللى أن ترتيبهلا كذللك وحينئلذ فا يرد حديث قراءته النسلاء قبلل آل عمران لأن 

ترتيب السور في القراءة ليس بواجب ولعله فعل ذلك لبيان الجواز«.
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عثلان فمثلا كان مصحف أبي بن كعب مبدوءا بالفاتحلة ثم البقرة ومصحف ابن 

مسلعود كان مبدوءا بالبقرة ثم النسلاء ومصحف علي كان مرتباً على النزول فأوله 

اقرأ ثم المدثر��1 ولكن الصحيح والمؤكد أن هذه الروايات لا تصمد أمام الروايات 

التلي أكدت أن ترتيب القلرآن كان بوحي من الله العلي الحكيم.وقد أجاب العلاء 

علن اختاف ترتيلب بعض مصاحلف الصحابة ووضحوا أن ذللك مجرد تدوين 

الصحابي لنفسله وبصورة فردية غير ملزمة لغيره بل إن هذه الصحف وجدت بها 

قراءات تفسيرية معينة وقد علّل صاحب كتاب المباني اختافهم في الترتيب بقوله 

إن الواحد منهم إذا حفظ سورة أنزلت أو كتبها ثم خرج في سرية فنزلت في وقت 

تغيبه، سلورة، فإنه كان إذا رجع أخلذ في حفظ ما ينزل بعد رجوعه وكتابته فيتتبع 

ما فاته على حسب ما يستهل له، فيقع فيا يكتبه تقديم وتأخير.

ويؤكلد هذا الأمر، أن سلور القرآن للو لم يكن ترتيبها توقيفيلاً لما أمكن إجماع 

الصحابة كلهم على هذا الترتيب المنقول إلينا منذ جمع القرآن ونسخه في المصحف 

الإملام وتعميمه في جميع الأمصار ولهذا التلزم جميع الصحابة بهذا الترتيب وقاموا 

بحرق مصاحفهم. والعمدة في ترتيب سور القرآن أن الصحابة رضوان الله عليهم 

قلد حفظلوا في الصدور هذا الترتيب - قبل مصحلف عثان - فالحفظ هو المعتمد 

الأكبر لهذا الترتيب والتوثيق، وهذا أمر تم في عهد الرسول أولا ثم أصبح رسميا 

معلنا في عهد عثان رضي الله عنه وذلك على الترتيب المسموع من النبي � ��2.

��1 انظر مناهل العرفان 353/1.
��2 انظلر مزيلد بيلان ذلك من غرائلب القرآن ورغائلب الفرقان للنيسلابوري 24/1- 25، 

والبرهان للزركي 262/1، ومناهل العرفان للزرقاني 354/1.
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فائ�دة )�10(: قلال الفخر الرازي في تفسليره��1: قولله:﴿ ئا  ئا   ئە  
ئە﴾ يدل على أن القرآن وما هو عليه من كونه سلوراً هو على حد ما أنزله الله 
تعلالى بخلاف قول كثير من أهل الحديث: إنه نظم على هذا الترتيب في أيام عثان 

فلذلك صح التحدي مرة بسورة ومرة بكل القرآن.

   »قلال الكرملاني في البرهلان: ترتيب السلور هكلذا هو عنلد الله وفي اللوح 
المحفوظ وهو على هذا الترتيب كان يعرض عليه السلام على جبريل كل سلنة ما 

كان يجتمع عنده منه وعرض عليه في السنة التي توفى فيها مرتين« ��2.  

قلال القرطبلي: »وقال قلوم من أهلل العلم: إن تأليف سلور القلرآن على ما 
هلو عليله في مصاحفنا كان علن توقيف من النبي �، وأما ملا روي من اختاف 
مصحلف أبي وعللي وعبد الله فإنلا كان قبل العرض الأخير، وأن رسلول الله � 

رتب لهم تأليف السور بعد أن لم يكن فعل ذلك«��3.

فائدة )�10(: لقد ألف العلاء تآليف خاصة تعنى بالتناسب الفني بين سور 
القلرآن وآياته وبينوا أسرار هذا الترتيب ولطائفله وقالوا من تأمل في لطائف نظم 
السلور وبديع ترتيبها علم أن القرآن كا أنه معجز بحسب فصاحة ألفاظه وشرف 
معانيه، فهو - أيضا - بسبب ترتيبه ونظم آياته، ولعل تفسير المراغي من التفاسير 

التي عنيت ببيان أوجه الترابط البديع بين السور والآيات.

وعدد سلور القرآن الكريم أربع عشرة ومائة سلورة، افتتحها سبحانه وتعالى 
بعشرة أنواع من الكام، لا يخرج شيء من السور عنها، وهى:

��1 مفاتيح الغيب 391/1.
��2 انظر البرهان للزركي 259/1، والإتقان 177/1.

��3 تفسير القرطبي 59/1.
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وسلبح،  وسلبحان،  وتبلارك،  لله،  الحملد  مثلل:  بالثنلاء،  الاسلتفتاح   -1 
ويسبح لله.

 2- الاسلتفتاح بحلروف التهجلى: مثلل الم، الملص، اللر، وذللك فى سلت 
وعشرين سورة.

3- الاستفتاح بالنداء، وذلك فى عشرين سورة، مثل: مفتتح النساء، والمائدة 
والأحزاب.

4- الاستفتاح بالجمل الخبرية، فى ثاث وعشرين سورة، مثل، مفتتح النحل 
والأنبياء.

5- الاسلتفتاح بالقسلم، وذلك فى خمس عشرة سلورة، مثل: مفتتح الضحى 
والليل والشمس.

6- الاسلتفتاح باللشرط، فى سلبع سلور، مثلل: مفتتلح التكويلر والانفطار 
والانشقاق.

7- الاستفتاح بالأمر، فى ست سور، مثل: مفتتح الجن والأعلى والإخاص 
والمعوذتين.

8- الاسلتفتاح بالاسلتفهام، فى سلت سلور، مثل: الإنسلان والنبأ والغاشية 
والفيل.

9- الاستفتاح بالدعاء، فى ثاث سور وهي المطففين، والهمزة، والمسد.

10- الاستفتاح بالتعليل، فى موضع واحد، لإياف قريش.

وهذه الافتتاحات فيها من الحسن وبراعة الاستهال ما فيها.



��

فائدة )�10(: ترتيب الآيات بحسلب ورودها المصحفي هو على غير ترتيب 
النلزول، ففي القلرآن آيات مدنية نزلت بعد الهجرة قلد ألحقت بآيات مكية نزلت 
قبل الهجرة. فقد كان � إذا نزل عليه من القرآن شيء أمر كتاب الوحي أن يلحقوا 

الآية الموحاة إليه بسورة كذا في موضع كذا. وبهذا كان يرتب الآيات والسور.

فائ�دة )110(: الأخلذ بالترتيب في التلاوة ليس بواجب بل هو مسلتحب، 
وكره الإمام مالك مخالفة ترتيب المصحف في الصاة وغيرها، وأما تعليم الصبيان 
بدءا بقصار السلور فأمر حسلن، تسلهياً عليهم وتدريجاً من السهل إلى الصعب، 

ومن السور القصار إلى الطوال.

فائ�دة )111(: كام الله ملن حيث كونه كام الله، لا يفضل بعضه بعضاً، بل 
إنّ أيَّ آية منه من حيث نسبتها إلى الله تعالى، تعادل في شرفها أيَّ آية أخرى، فليس 
في القلرآن فاضلل ومفضول من هلذه الناحية بالاتفاق. أملا إذا نظرنا إلى النواحي 

الأخرى، فيمكن أن يفضل بعض الآيات بعضاً.

فائ�دة )112(: إن القول بوجود الفاضل والمفضلول في آيات القرآن الكريم 
كلا في شرح النُّقايلة: هلو الصواب، الذي ذكلره ابن عبدالسلام والأكثرون مثل 
إسحاق بن راهويه وابن العربي��1، لورود النصوص بالتفضيل، كحديث: »أعظم 

��1 »وقلال قلوم بالتفضيلل، وأن ملا تضمنله قولله تعلالى: ﴿ی  ی           یئج  ئح      ئم       ئى        ئي    
بج  بح    ﴾ ]البقلرة:163[ وآية الكرسي، وآخر سلورة الحشر، وسلورة الإخاص 
ملن اللدلالات عللى وحدانيته وصفاتله ليس موجلودا مثلا في ﴿ ڈ  ڈ  ژ  ژ  ﴾ 
]المسلد:1[ وملا كان مثلها.والتفضيلل إنا هلو بالمعلاني العجيبة وكثرتهلا، لا من حيث 

الصفة، وهذا هو الحق. وانظر الإتقان 118/4- 119.
           ومملن قلال بالتفضيلل إسلحاق بلن راهويه  وغيره ملن العلاء والمتكلملين، وهو اختيار 
القلاضي أبي بكر بن العربي وابن الحصار، لحديث أبي سلعيد بن المعلى وحديث أبي بن  = 
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آية في القرآن آية الكرسي«  وحديث »سليدة آي القرآن آية الكرسي، وسِنام القرآن 
البقرة« وغير ذلك من الأحاديث. 

وانقسام القرآن إلى فاضل ومفضول بمعنى أن آياته وسوره بعضها أفضل من 
بعض في الأجر والمثوبة كسلورة �الإخاص� فإنها أفضل من سلورة �تبت يدا أبي 

لهب� أي أكثر أجرا منها قراءة. 

  ومثلل أن بعلض الآيلات تزيد على ذللك بخواص أخلرى كحصول الحفظ 
لقارئهلا كآية الكرسي، أو التحصين له كالمعوذتين، وللرقية كالفاتحة وغير ذلك مما 

هو معروف.

فائ�دة )113(: »قلال الغزالي في جواهر القرآن: لعلك أن تقول قد أشرت إلى 
تفضيلل بعض آيات القلرآن على بعض والكام كام الله فكيلف يتفاوت بعضها 
بعضلاً وكيف يكلون بعضها أشرف من بعض؟ فاعلم أن نلور البصيرة إن كان لا 
يرشلدك إلى الفرق بين آية الكرسي وآية المداينات وبين سلورة الإخاص وسورة 
تبت وترتاع على اعتقاد نفسلك الخوارة المسلتغرقة بالتقليد فقلد صاحب الرسالة 
�، فهلو الذي أنزل عليله القرآن، وقال: »يلس قلب القلرآن«، و»فاتحة الكتاب 
أفضل سلور القرآن«، و»آية الكرسي سليدة آي القرآن«، و»قل هو الله أحد تعدل 
ثلث القرآن«. والأخبار الواردة في فضائل القرآن وتخصيص بعض السور والآيات 
بالفضلل وكثرة الثواب في تاوتها لا تحصى. وقال ابن الحصار: العجب ممن يذكر 
الاختلاف في ذللك مع النصوص اللواردة بالتفضيل. وقال الشليخ عز الدين بن 

=  كعلب أنله قال: قال لي رسلول الله �: »يلا أبي أي آية معك في كتلاب الله أعظم« قال 
فقللت: ﴿ڻ  ۀ  ۀ  ہ   ہ   ہ  ہ﴾ ]البقلرة:255[. قلال: فلضب في صلدري 
وقال: »ليهنك العلم يا أبا المنذر« أخرجه البخاري ومسللم.قال ابن الحصار: عجبي ممن 

يذكر الاختاف مع هذه النصوص«.تفسير القرطبي 110/1.
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عبد السام: كام الله في الله أفضل من كامه في غيره، فقل هو الله أحد أفضل من 
تبت يدا أبي لهب«��1.

فائ�دة )114(: »قلال ابن المنير: اشلتملت آية الكرسي على ما لم تشلتمل عليه 
آية من أسلاء الله تعالى، وذلك أنها مشلتملة على سلبعة عشر موضعاً فيها اسم الله 
تعلالى ظاهلراً في بعضها ومسلتكنا في بعض وهي الله وهو الحلي القيوم، ضمير لا 
تأخلذه وله وعنده وبإذنه ويعلم وعلمه وشلاء وكرسليه ويلؤوده، ضمير حفظها 
المسلتتر الذي هو فاعل المصدر وهو العلي العظيم. وإن عدت الضائر المتحملة في 
الحلي القيوم العلي العظيم، والضمير المقدر قبل الحي على أحد الأعاريب صارت 

اثنين وعشرين«��2.

فائ�دة )�11(: حكملة تقسليم القرآن إلى سلور وآيلات: منهلا: أن القارىء 
إذا ختلم سلورة أو جلزأً من الكتلاب ثم أخذ في آخر كان أنشلط لله، وأبعث على 
التحصيل منه لو اسلتمر عللى الكتاب بطوله.ومنها: أن الحافظ إذا حَذَق السلورة 
اعتقلد أنه أخذ من كتاب الله طائفة مسلتقلة، فيعظلم عنده ما حفظه، ومنه حديث 

أنس: »كان الرجل إذا قرأ البقرة وآل عمران جلّ فينا«��3. 

فائ�دة )�11(: أقسلام سلور القلرآن الكريلم: سلور القلرآن الكريلم أربعة 
أقسام، هي: 

الطِّلوالُ: وهى أطول سلبع سلور في القلرآن الكريلم، وهى: »البقلرة« و»آل 

عمران« و»النسلاء« و»المائدة« و»الأنعام« و»الأعلراف« و»التوبة«.والمئون: وهى 

��1 انظر الإتقان للسيوطي 117/4.
��2 الإتقان للسيوطي 122/4 – 123.

��3 انظلر الكشلاف للزمخلشري 58/1، والبرهان للزركلي 256/1، والإتقان للسليوطي 
.187/1
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السور التي تزيد آياتها على مائة آية أو تقاربها. والمثاني: وهى التي تلي المئين في عدد 
الآيات.والمفصل: سور المفصل تبدأ من أول سورة �ق� إلى نهاية القرآن، وسميت 

بذلك لكثرة الفصل بين سوره بالبسملة.

فائ�دة )�11(: قال السليوطي��1: »نظلم علي بن محمد بن الغلالي أرجوزة في 
القرائلن والأخوات ضمنها السلور التلي اتفقت في علدة الآي كالفاتحة والماعون 

وكالرحمن والأنفال وكيوسف والكهف والأنبياء«.

أملا سلورتي الفاتحة والماعون فقد اتفقتا في علدد الآيات فكاً منها ��7 آيات 
وكذللك سلورتي القصص وص كاً منها ��88 آيلة، وفاطر و ق كل منها ��45 
آية. وأما سلورتي الرحمن والأنفال فلم يتفقا في عدد الآيات ولكن تقاربا، فسلورة 
الرحمن آياتها ��78 آية، والأنفال ��75 آية. ومثلها الكهف ��110 آية ويوسف 

��111 آية والأنبياء ��112 آية.

   فائدة )�11(: سلجدة التاوة: سجدة تسلن عند تاوة بعض آيات القرآن 
الكريم، أو سلاعها، وهذه الآيات خمس عشرة، وهي: �الأعراف �206، �الرعد 
�15، � النحلل 49 - 50 �، �الإسراء �109، �مريلم �58، �الحلج �18، �الحج 
�77، �الفرقلان �60، �النمل �26، �السلجدة �15، �ص �24، �فصلت �38، 

�النجم �62، �الانشقاق �21، �العلق �19.

علا بأن السلجدة الثانية في سلورة الحج، والسلجدات الواردة في سورة ص، 
والنجم، والانشلقاق، والعلق موضلع خاف بين العللاء. وللدلالة على موضع 
السجدة يوضع شكل محراب في نهاية الآية، وتكتب كلمة »سجدة« على الحاشية. 

��1 الإتقان 195/1.



�3

الأحرف السبعة في القرآن:

فائ�دة )�11(: الأحرف السلبعة: يعد هذا المبحث ملن أهم المباحث المتعلقة 
بالقرآن الكريم. وقد اختلف العلاء كثيراً حول المراد بالأحرف السلبعة الوارد في 
الأحاديلث: »أنزل القرآن على سلبعة أحرف«��1 حتى عدوه من المشلكل المتشلابه 
الذي لا يعلم تأويله إلا الله والراسخون في العلم، حتى أن السيوطي أورد في كتابه 

الإتقان أربعين قولا�2�ً في تفسير الأحرف السبعة��3.

والحلرف في أصلل كام العلرب معناه: الطلرف والجانب، وحرف السلفينة 
والجبل جانبها. والأحرف السبعة: هي سبعة أوجه فصيحة من اللغات والقراءات 

أنزل عليها القرآن الكريم. 

��1 روى البخلاري 1177/3، ومسللم 516/1 علن عمر رضي الله عنه أنه قال: »سلمعت 
هشلام بن حكيم يقرأ سلورة »الفرقان« في حياة رسلول الله � فاسلتمعت لقراءته، فإذا 
هلو يقرأ على حروف كثيرة لم يُقرئنيها رسلول الله � فكدت أُسلاوره - أي أثب عليه - 
في الصلاة، فصلبرت حتلى سللم، فَلَبَّبْتُه بردائه - أي أمسلك بردائه ملن موضع عنقه - 
فقلت: من أقرأك هذه السلورة؟ قال: رسلول الله � فقلت: كذبت، فانطلقتُ به أقوده 
إلى رسلول الله � فقلت: إني سلمعت هذا يقرأ سلورة الفرقان على حروف لم تقرأ فيها، 
فقلال: أرسلله - أي اتركله - اقرأ يا هشلام، فقرأ عليه القراءة التي سلمعته يقلرأ، فقال: 
كذللك أنزلت، ثم قلال: اقرأ يا عمر، فقرأت القراءة التي أقرأني، فقال: كذلك أنزلت إن 
القرآن أنزل على سلبعة أحرف، فاقرؤوا ما تيسر منه«.وقد جمع طرق هذه الأحاديث أبو 

شامة المقدسي في كتابه المرشد الوجيز.
��2 لكلن بعضهلا متهافت لا تقوم له حجة كا قاله الحافظ المنلذري، وباقي الأربعين تتداخل 

معانيها في بعضها البعض.
��3  قال السيوطي في كتابه شرح سنن النسائي 176/2 عند شرحه الحديث: »إنَِّ هَذَا اَلْقُرْآنَ 
أُنْلزِلَ عَلَى سَلبْعَةِ أَحْلرُفٍ«، والمراد به أكثر ملن ثاثين قولًا حكيتهلا في الإتقان، والمختار 

عندي أنَّه من المتشابه الذي لا يدرى تأويله.



�4

فائ�دة )120(: ذهلب جمهور الفقهلاء والقراء ومنهلم الرازي وابلن قتيبة��1 
وابن الجزري إلى أن الأحرف السبعة عزيمة باقية ولم تنسخ��2 واحتجوا لذلك بأن 
المصاحف العثانية نقلت عن صحف الصديق المشتملة على الأحرف السبعة وأن 

الناس مازالوا مختلفين في لهجاتهم.

ولقد اختلف العلاء في بيان المراد من الأحرف السبعة على أقوال كثيرة تجدها 
مبسوطة في المطولات.

فائدة )121(: قال ابن جرير الطبري��3: »فإن قال من ضعفت معرفته: وكيف 
جاز لهم ترك قراءة اقرأهموها رسول الله � وأمرهم بقراءتها؟ قيل: إن أمره إياهم 
بذلك لم يكن أمر إيجاب وفرض، وإنا كان أمر إباحة ورخصة؛ لأن القراءة بها لو 
كانت فرضا عليهم لوجب أن يكون العلم بكل حرف من تلك الأحرف السلبعة 
عند من يقوم بنقله الحجة، ويقطع خبره العذر، ويزيل الشك من قراءة الأمة، وفي 

تركهم نقل ذلك كذلك أوضح الدليل على أنهم كانوا في القراءة بها مخيرين«.

فائ�دة )122(: يقول الإمام الداني: »وجملة ما نعتقده من هذا الباب ونذهب 
إليه ونختاره أن القرآن منزل على سبعة أحرف، كلها شاف كاف وحق وصواب، 
وأن الله تعلالى قلد خير القراء في جميعها، وصوبهم إذا قلرؤوا بيء منها، وأن هذه 
الأحرف السلبعة المختلف معانيهلا تارة وألفاظها تارة مع اتفلاق المعنى ليس فيها 
تضلاد، ولا تنلاف للمعنلى، ولا إحالة ولا فسلاد، وأنلا لا ندري حقيقلة أي هذه 
السلبعة الأحلرف كان آخر العرض، أو آخلر العرض كان ببعضهلا دون جميعها، 
وأن جميع هذه السلبعة أحرف قد كانت ظهرت واسلتفاضت عن رسول الله �، 

��1 انظر تأويل مشكل القرآن لابن قتيبة ص 39.
��2 انظر النشر في القراءات العشر لابن الجزري 21/1.

��3 جامع البيان عن تأويل القرآن 49/1
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وضبطتها الأمة على اختافها عنه وتلقتها منه، ولم يكن شيء منها مشكوكا فيه ولا 
مرتابا به«.

»وأخلرج ابلن أشلتة في المصاحف وابلن أبي شليبة في فضائله ملن طريق ابن 
سيرين عن عبيدة السلاني قال: القراءة التي عرضت على النبي � في العام الذي 

قبض فيه هي القراءة التي يقرؤها الناس اليوم«��1.

فائ�دة )123(: »قلال ابلن التين وغليره: الفرق بين جمع أبي بكلر وجمع عثان 
أن جملع أبي بكر كان لخشلية أن يذهب من القلرآن شيء بذهاب حملته، لأنه لم يكن 
مجموعلاً في موضلع واحد فجمعله في صحائف مرتباً لآيات سلوره على ما وقفهم 
عليله النبي �، وجملع عثان كان لما كثر الاختاف في وجلوه القراءة حتى قرءوه 
بلغاتهم على اتساع اللغات، فأدى ذلك بعضهم إلى تخطئه بعض، فخي من تفاقم 
الأمر في ذلك، فنسلخ تلك الصحف في مصحف واحد مرتباً لسوره، واقتصر من 
سلائر اللغلات على لغة قريلش محتجاً بأنه نزل بلغتهم وإن كان قد وسلع في قراءته 
بلغلة غيرهم رفعاً للحرج والمشلقة في ابتلداء الأمر، فرأى أن الحاجلة إلى ذلك قد 

انتهت فاقتصر على لغة واحدة«��2.

فائ�دة )124(: الأحرف السلبعة والقراءات السلبع: دلت النصوص على أن 
المراد بالأحرف السلبعة سلبع لغات نزل بها القرآن، فالأحرف السبعة ليست هي 

القراءات السبع المشهورة، التي يظن كثير من عامة الناس أنها الأحرف السبعة��3. 

��1 الإتقان للسيوطي 142/1.

��2 الإتقان للسيوطي 171/1.
��3 قال أبو شلامة: »ظن قوم أن القراءات السلبع الموجودة الآن هي التي أريدت في الحديث، 
وهو خاف إجماع أهل العلم قاطبة، وإنا يظن ذلك بعض أهل الجهل« الإتقان للسيوطي 
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وهلذه القلراءات السلبع إنلا عرفت واشلتهرت في القلرن الرابع، على يلد الإمام 
المقلرئ ابن مجاهلد�ت 324هل� الذي اجتهلد في تأليف كتاب يجملع فيه قراءات 
بعلض الأئمة المبرزين في القراءة، فاتفق له أن جاءت هذه القراءات سلبعة موافقة 

لعدد الأحرف��1.

مع أنه هناك ثاث قراءات بعد القراءات السبع كلها متواترة مشهورة، فتكون 
القراءات المتواترة إلى النبي � عشر قراءات فضاً عن القراءات الشاذة.

   قلال ابلن الجزري��2: »لا يجلوز أن يكون المراد من الأحرف السلبعة هؤلاء 
السلبعة القراء المشلهورين - وإن كان يظنه بعضهم - لأن هؤلاء السبعة لم يكونوا 

قد خلقوا ولا وجدوا«.

فائ�دة )�12(: قلال البغلوي �ت 516هلل� في � شرح السلنة �: »المصحف 
الذي استقر عليه الأمر هو آخر العرض على رسول الله �، فأمر عثان  رضي الله 
عنه بنسلخله في المصاحف، وجمع الناس عليه، وأذهب ما سلوى ذلك؛ قطعاً لمادة 
الخلاف، فصار ما يخالف خط المصحف في حكم المنسلوخ، والمرفوع، كسلائر ما 

نسخ، ورفع، فليس لأحد أن يعدو في اللفظ إلى ما هو خارج عن الرسم«.

  فائ�دة )�12(: كان الرسلول � يكتلب بهلذه الأحرف للقبائلل كُلّ بلغته 
وذللك كقولله لأحلد الوافديلن عليله � إنلا أنطينلاك الكوثلر � بلدلاً ملن ﴿ ڎ    

��1 وقلد وجله كثير من العلاء اللوم لابن مجاهد لاقتصاره من بين القراء على سلبعة، وإيقاعه 
النلاس في الوهم والتلبيس، ولذا يقول السليوطي نقا عن أبي العباس بن عار: »مسلبِّع 
السبعة فعل ما لا ينبغي، وجعل الأمر مشكا على العامة باختياره، فظن كل من قل نظره 
أن هذه القراءات هي المذكورة في الحديث. وليته إذ اختار نقص عن السبعة أو زاد عليها 

ليزيل الشبهة« الإتقان 223/1، وفتح الباري لابن حجر 200/14.
��2 النشر في القراءات العشر 23/1.
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ڎ  ڈ  ﴾��1 ]الكوثر:1[، وبلغة الكشكشلة ��2مثل: � قد جعل ربش 
تحتلش سريا � وذللك بدلاً ملن ﴿ ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ﴾ ]مريلم:24[ ومثل 

ذللك في حديثه �: »ليس من إمبرم صيامٌ في امسلفر«��3 بلدلًا من »ليس من البر 

الصيام في السفر«��4.

وليس معنى هذا أنه � أقرأ كل قبيلة القرآن كله، إنا كان يقرؤهم بحسلب 

ما تيسر لحفاظهم وما يحتاجون إليه، فالكتابة بالأحرف السبعة لم تكن إلا بين يدي 

هذه القبائل ولأجلها��5.

فائ�دة )�12(: كُتّلاب الوحي منذ نزول القلرآن في مكة وهم يكتبون بحرف 

قريلش، وفي القرآن أكثر من � 87 � سلورة مكية، وكتاب الوحي كلهم قرشليون 

كتبلوا بهلا وكذللك في الشلطر الأول من العهد الملدني، ومن هنلا كانت الصحف 

��1 قراءه شلاذة قرأ بها الحسلن وطلحه وابن محيصن وغيرهم.وتسمى لغة  الاستنطاء:  وهي 
جعلل العين السلاكنة نونا إذا جاورت الطلاء، فأعطى يقال فيها أنطلى  ومنه قوله � في 
حديلث الدعلاء: »لا مانلع لملا أنطيت ولا منطلي لما منعلت« وكتب إلى وائلل بن حجر: 

»وأنطوا الثبجه« يريد أعطوا. 
��2 وهي إبدال كاف المخاطبة شينا، فيقولون: أبوش بدلا عن: أبوك.. قال الشاعر: 

فعيناش عيناها وجيدش جيدها        ولكن عظم السلاق منش دقليق
��3 وهلي التي أسلاها اللغويلون � طمطانية حمير � وهي تقابلل � أل � التي للعهد عند علاء 
اللغة، يقول الثعالبي: »الطمطانية تعرض في لغة حمير كقولهم طاب امهواء يريدون طاب 

الهواء«.خزانة الأدب 234/4   
��4 وانظلر في ذللك كتاب المرشلد الوجيز للمقلدسي ص 96 – 97 وفيه قلال: »فهم في ذلك 

بمنزلة الألثغ والأرتّ لا يكلَّف ما ليس في وسعه، وعليه أن يتعلم ويجتهد«. 
��5 قال السليوطي في الإتقان 136/1: »وزاد غيره، أن الإباحة المذكورة لم تقع بالتشلهي بأن 

يغير كل أحد الكلمة بمرادفها في لغته، بل المرعي في ذلك الساع من النبي �«.
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البكرية��1 نسخة من عين ما كتب بين يدي النبي � بلغة قريش، وكان المصحف 
العثاني نسخة منها، ولهذا عزم عثان على من كان عنده شيء من الأحرف الأخرى 
أن يحرقها، لكنه لم يمنع صاحبها من قراءة ما سلمعه من الرسول � لأنه قرآن في 

حقه مستوفٍ للشروط القرآنية.

فائدة )�12(: أنه لما كان زمان عثان  رضي الله عنه ووقع الاختاف بين أهل 
العلراق وأهل الشلام في القراءة وأَعلمه حذيفة بذللك رأَى هو ومن بالحضة من 
الصحابة أن يجمع الناس على حرف واحد من تلك الأحرف وأن يسلقط ما سواه 
فيكون ذلك مما يرتفع به الاختاف ويوجب الاتفاق إذ كانت الأمة لم تؤمر بحفظ 

الأحرف السبعة وإنا خُيّرت في أيّها شاءت لزمته.

فائ�دة )�12(: الخلاف في الملراد ملن الحلروف السلبعة قد لا يترتلب عليه 
 كبلير أثلر، بعلد أن عرفنلا أن الأملة أجمعلت عللى القلراءات العشر وأنله لا يجوز 

القراءة بغيرها.

وقلد يكلون أثلر هلذا الاختاف في أصلل هلذه القلراءات المتعلددة ودليلها 
اللذي تسلتند إليه، فمن قال بنسلخ الأحرف السلبعة آخر حياة النبلي � قال إن 
القلراءات المتواترة متفرعلة كلها عن حرف قريش الذي كتلب به عثان رضي الله 

عنه المصاحف��2.

وملن قال إنهلا عزيمة باقية جعل أوجله القراءات المتواتلرة متفرعة عن جميع 
الأحرف السبعة التي نزل بها القرآن الكريم.

��1  نسبة إلى أبي بكر الصديق رضي الله عنه.
��2 ولا يخفلى ملا في هذا القول من نظر إذ كيف يتسلع حرف قريش للقلراءة وضدها؟ كيف 

يكون عند قريش في لغتهم تحقيق الهمزة وتسهيلها وإسقاطها وإبدالها حرف مد؟.
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ت�رج�م��ة ال�ق��رآن:

فائدة )130(: ترجمة القرآن: الترجمة لغة: النقل. وعرفاً: تنقسم إلى قسمين:

- ترجمة تفسليرية: وهي عبارة عن بيان معنى الكام وشرحه بلغة أخرى من 
غير تقييد بحرفية النظم ومراعاة أسلوب الأصل وترتيبه.

- وترجمة حرفية: وهي إبدال ألفاظ الأصل بألفاظ أخرى، مرادفة لها من لغة 
أخرى فليس فيها تصرف في المعنى الأصلي، إنا التصرف في نظمه بمحاولة إبدال 

لغته بلغة أخرى. فهو خلع ثوب وإبداله بثوب آخر مع كون الابس واحداً.

وترجملة القرآن ترجمة حرفية بالمثل غير معقولة ولا مقدورة، والعلاء متفقون 
على عدم إمكانها فضاً عن وقوعها.

وأملا الترجملة التفسليرية: فجائزة اتفاقلاً بلشرط التثبت في النقلل، والتحري 
لأقوال الصحابة والتابعين وعلاء الإسلام، فيكون تفسيراً موجزاً صحيحا كافياً 

قدر المستطاع، ويعتبر بياناً لا قرآناً، وتبليغاً لأحكامه لا معجزاً وتبياناً.

فائدة )131(: تفسير القرآن الكريم من العلوم التي فُرِض على الأمة تعلمها، 
والترجمة التفسيرية تفسير للقرآن بغير لغته، فكانت أيضاً من الأمور التي فُرِضت 
عللى الأملة، بل هي آكد لما يترتلب عليها من المصالح المهملة، كتبليغ معاني القرآن 
وإيصال هدايته إلى المسلمين، وغير المسلمين ممن لا يتكلمون بالعربية ولا يفهمون 
لغة العرب، وأيضاً حماية العقيدة الإسامية من كيد الملحدين، والدفاع عن القرآن 
بالكشلف علن أضاليل المنصّريلن الذين عملدوا إلى ترجمة القرآن ترجمة حشلوها 
ر منه  بعقائد زائفة وتعاليم فاسلدة، ليُظهروا القرآن لمن لم يعرف لغته في صورة تُنفِّ

وتصدُّ عنه، وكثيراً ما عَلَت الأصوات بالشكوى من هذه التراجم الفاسدة.
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فائ�دة )132(: ذكر في سلبب طلب سليبويه لعللم النحو واللغلة بعد أن بدأ 
طلب التفسلير والحديث، أنه سأل يوماً حماد بن سللمة فقال له:أحدثَكَ هشامُ بن 
علروة علن أبيه في رجل رعُف في الصاة �بضلم العين�؟،فقال لله حماد: أخطأتَ 
إنا هو رعَف �بفتح العين�، فانصرف إلى الخليل فشلكا إليه ما لقيه من حماد فقال 
للله الخليل: صدق حملاد، ومثل حماد يقول هذا، ورعُف بضلم العين لغة ضعيفة.

وقيلل: إنه قلدم البصرة ليكتب الحديلث ويرويه فلزم حلقة حماد بن سللمة، فبينا 
هو يسلتملي على حماد قول النبي �: ليس من أصحابي إلا من لو شلئت لأخذت 
عليه ليس أبا الدرداء.فقال سيبويه: ليس أبو الدرداء - وخمنه اسم �ليس� - فقال 
لله حماد: لحنت يا سليبويه، ليس هذا حيث ذهبت، إنا �ليس� ههنا اسلتثناء فقال 

سيبويه: سأطلب علاً لا تلحنني فيه، فلزم الخليل وبرع في العلم��1.

فائدة )133(: بدأت الترجمة التفسليرية للقلرآن في مرحلة متقدمة جداً، ففي 
المبسلوط للسرخي��2 أن الفرس كتبوا إلى سللان الفلارسي أن يكتب لهم الفاتحة 

بالفارسية فكتبها لهم.

فائ�دة )134(: هناللك تراجم للقرآن بالفارسلية والتركيلة ترجمت في القرن 
الرابع الهجري، وذكر الجاحظ في البيان والتبيين أن موسى بن يسار الإسواري كان 
يفسر القرآن بالفارسية. وقال بزرك بن شهريار في كتاب �عجائب الهند والصين�: 
أن القرآن ترجم في سلنة 345هل إلى إحدى لغات شلال الهنلد. والخواجة عبدالله 

الأنصاري ترجم وفسر القرآن سنة 520 هل.

��1 انظر ذلك في نفح الطيب من غصن الأندلس الرطيب، لأحمد بن محمد المقري التلمسلاني 
84/4-85 والجامع لأخاق الراوي وآداب السامع للخطيب البغدادي 67/2.

��2 انظر المبسوط للسرخي 37/1.
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 هذا وقد بلغت اللغات التي عثر فيها على ترجمة أو تراجم عدة للقرآن ��125 
لغة أجنبية.

فائ�دة )�13(: إن أول ترجملة لمعاني القرآن الكريلم إلى اللغات الأوربية هي 
الترجمة الاتينية التي قام بها روبرتوس كتننسيس Ketenensis وهرمانوس دلماتيا 
Hermannus بتوجيه من بطرس رئيس دير كلوني في فرنسا. وتمت الترجمة في عام  

1143 م، غير أنها لم تطبع إلا عام  1543م في مدينة �بازل� بسويسرا��1.

فائدة )�13(: مذهب الجمهور هو عدم جواز وصحة القراءة في الصاة بغير 
العربية. وذهب صاحبا أبي حنيفة  أبو يوسلف ومحمد بن الحسلن إلى جواز القراءة 
بالأعجميلة في الصاة عنلد العجز عن النطق بالعربية فقلط، أما ما حكي عن أبي 
حنيفلة ملن جوازه أيضاً ولو للقادر فقد صح رجلوع أبي حنيفة عن هذا القول كا 

حكاه عنه أبو بكر الرازي وغيره.

قلراءة القلرآن الكريم في الصاة فرض �أي ركن من أركان الصاة� ثابت في 
القرآن والسنة والإجماع.   

وكا هو معروف فإن معنى القرآن: »هو اللفظ المنزل على محمد � للإعجاز 
بسورة منه، المكتوب في المصاحف، المنقول عنه نقا متواترا با شبهة«. إذن لم ينزل 

��1 إن المنظات والهيئات الدولية المهتمة بنشر القرآن الكريم، بذلت مجهودات كبيرة في ترجمة 
معلاني القلرآن الكريم إلى جللّ لغات العالم، وعمللت على طبعها وتوزيعهلا، إلا أن هذه 
الجهلود ينبغلي أن تدعم بنشر تعليلم اللغة العربية في صفوف غلير الناطقين بها، علاً بأن 
المايين من مسلمي شبه القارة الهندية وتركيا، وجنوب شرق آسيا وأفريقيا مثا، يحفظون 
القلرآن الكريلم عن ظهلر قلب دون أن يعرفلوا العربية، ولا أن يكتبلوا كلمة واحدة، بل 

منهم من يقرأ القرآن بالقراءات السبع.
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معنى القرآن على قلب محمد � وحسب، بل لفظ القرآن الكريم منزل عليه أيضا. 

من هنا فإن معنى القرآن المؤدى بألفاظ أخرى غير ألفاظ القرآن الكريم ولو كانت 

عربيلة ليس بقرآن. فأي لفظ غير لفظ القلرآن الكريم ليس بكام الله عزوجل بل 

هلو تأويل لما فهمله المترجم. لذلك فإن مفهوم القرآن وفحلواه ليس معنى القرآن 

وحسب، بل اللفظ والمعنى، فاللفظ ركن أي جزء من القرآن الكريم.

فائدة )�13(: قد اتفق علاء الأمة على أن الترجمة لا يطلق عليها اسم �قرآن� 

ولا تعتلبر في حكم القرآن. غلير أن ترجمة القرآن الكريم، وترجملة معانيه، وترجمة 

تفسليره، وقراءته، حتى يفهم الإنسلان معنى القرآن بشكل عام، والاهتداء بهدي 

القرآن، وإدراك أوامر الله ونواهيه وهدايته شيء؛ وقراءة هذه التراجم لمعاني القرآن 

في الصاة واعتبارها كأنها قرآن شيء آخر. إن القرآن الكريم يقرأ في الصاة للتعبد 

بله بلفظله الأصلي العلربي. أما فهم هلدي الله عزوجلل وأوامره ونواهيله للبشر، 

والاستفادة من إرشادات كام الله فيمكن أن يتيّسّر من خال قراءة معاني القرآن 

وتراجمه وتفاسيره بلغة مختلفة ففيها ثوابٌ عظيمٌ وعبادةٌ بشكل عام.

* * *

 



 

الفصل الثاني
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الفصل الثاني

الفوائد المتعلقة بنزول القرآن زماناً ومكاناً

المكي والمدني

فائدة )�13(: القرآن المكي هو ما نزل قبل الهجرة وإن نزل بغير مكة. والقرآن 
المدني: هو ما نزل بعد الهجرة وإن نزل بغير المدينة ��1.

هذا هو الأصح في تعريفها لأنه تقسليم لوحظ فيله زمن النزول. فهو ضابط 
حاصر ومطرد لا يختلف��2. 

وعللى هلذا فآيلة: ﴿ چ  چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍ  
ڍ  ڌ  ڌ﴾ ]المائدة:3[ مدنية مع أنها نزلت بعرفة عام حجة الوداع.

وقيل المكي ما نزل بمكة ولو بعد الهجرة كالمنزل على النبي � بمنى وعرفات 
والحديبية. 

والملدني ما نزل بالمدينة ويدخلل في المدينة ضواحيها أيضاً كالمنزل عليه � في 
بدر وأحد وسَلْع وضواحيها��3. 

وهذا التقسيم والتعريف لوحظ فيه مكان النزول فعلى هذا القول يكون هناك 
آيٌ في القرآن واسلطة فتكون لا مكية ولا مدنية، بأن نزلت في السلفر��4 - أي بغير 

��1 وقلد ذهلب أصحاب هذا الرأي إلى اعتبار الزمان  أساسًلا في تعريف المكي والمدني.وانظر 
البرهان 187/1، والإتقان 23/1، ولطائف الإشارات 26/1.

��2 مناهل العرفان 88/1.
��3 وقد ذهب أصحاب هذا الرأي إلى اعتبار المكان أساسًا في تعريف المكي والمدني.

��4 انظر الإتقان للسيوطي 23/1.
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مكلة والمدينة وضواحيها - كقوله تعلالى: ﴿ ٿ  ٿ        ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  
ٹ  ٹ  ڤ   ڤ  ڤُ..﴾ ]التوبة:42[ فإنها نزلت في تبوك.

فائدة )�13(: قال السليوطي��1: »أخرج عثان بن سلعيد الداني، بسلنده إلى 
يحيلى بن سلام قلال: ما نزل بل �مكلة�، وما نلزل في طريق �المدينة� قبلل أن يبلغ 
النبلي � المدينلة فهلو من المكي، وملا نزل على النبي � في أسلفاره بعلد ما قدم 
 �المدينلة� فهلو من الملدني، وهذا أثلر لطيف يؤخذ منله أن ما نزل في سلفر الهجرة 

مكي اصطاحًا«.

فائ�دة )140(: عدد السلور المدنية: ��29 سلورة، وهي: البقلرة وآل عمران 
والمعوذتان وسورة الحج والمائدة والنساء والأنفال، وبراءة والرعد والقتال والفتح 
والحجرات والحديد والنصر والبينة والزلزلة والقدر والنور والأحزاب والمجادلة 
والحشر والممتحنة والصف والجمعة والمنافقون والتغابن والطاق والتحريم، وما 
عدا هذا الذي ذكر من السلور وهو ��85 سلورة، هو المكي على القول الذي صح 

به المروي من الأحاديث عن النبي � ��2.

فائدة )141(: قيل إن سورة الرحمن والإنسان والفاتحة من المدني��3. والأصح 
كلا في شرح النقاية: أن سلورة الفاتحة مكية��4، وقيلل إن الفاتحة نزلت مرتين مرة 

��1 الإتقان 23/1.
��2 انظلر تفصيلل ذلك من  البرهلان 193/1، والإتقان 28/1، وفنلون الأفنان ص 337، 

وجمال القراء 8/1.
��3 الإتقان 33/1، والبحر المحيط لأبي حيان 187/8.

��4 وهلو قول علي بن أبي طالب وابلن عباس وقتادة وأبي العالية وغيرهم قال القرطبي: وهو 
 الصحيلح، لأن الصلاة فرضلت بمكة، وملا حفظ أنه كان في الإسلام قلط صاة بغير

 الحملد لله رب العالملين، وقد قيلل: أنها أول ما نزللت من القرآن. انظلر الجامع لأحكام 
القرآن 115/1، وأسباب النزول للواحدي 15/1.



��

بمكلة ومرة بالمدينة عما بالدليلين، وقيل إنها نزللت نصفين، نصفا بمكة ونصفا 
بالمدينة��1. وقيل سورة النساء والرعد والحديد والحج والصف والتغابن والقيامة 

والمعوذتان: مكيات والأصح أنها مدنيات.

فائ�دة )142(: لا يقصلد بوصلف السلورة بأنها مكيلة أو مدنية أنهلا بأجمعها 
كذللك، فقد يكون في السلور المكية بعض آيلات مدنية، وفي السلور المدنية بعض 

آيات مكية. فالوصف فيها أغلبي حسب أكثر آياتها. 

ولذا يأتي في تسمية السورة: �سورة كذا مكية إلا آية كذا فإنها مدنية�، و�سورة 
كذا مدنية إلا آية كذا فإنها مكية�، كا نجده في بعض المصاحف. 

فائ�دة )144(: الأكثلرون عللى أن الفاتحة مكيلة، وورد أنها أول ملا نزل من 
القلرآن بدليل قوله تعلالى: ﴿ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ   ۉ ﴾ 
]الحجلر:87[ فسرها � بالفاتحة. وقيل: إنها نزلت مرتين، مرة بمكة ومرة بالمدينة 

إعاملاً بتشريفها. قال السليوطي��2: »وفيها قول رابع أنهلا نزلت نصفين، نصفها 
بمكة ونصفها بالمدينة، حكاه أبو ليث السمرقندي«.

فائ�دة )144(: لمعرفلة المكي والمدني طريقان، أحدهما: سلاعي وهو يسلتند 
إلى الروايلة الصحيحة عن الصحابلة والتابعين الذين عاصروا الوحي وشلاهدوا 
نزولله��3، أو عن التابعلين الذين تلقوا عن الصحابة وسلمعوا منهم كيفية النزول 

��1 انظر تفسير البغوي 16/1، والجامع لأحكام القرآن 116/1، والإتقان 30/1.
��2 الإتقان 31/1.

��3 وذللك لأنه لم يلرد عن النبي � ما يبين المكي والمدني من القلرآن، فكان المرجع في معرفة 
ذللك إلى الصحابة، »قال القلاضي أبو بكر في الانتصار: إنا يرجع في معرفة المكي والمدني 
لحفظ الصحابة والتابعين، ولم يرد عن النبي � في ذلك قول لأنه لم يؤمر به، ولم يجعل الله 
عللم ذلك من فرائض الأملة، وإن وجب في بعضه على أهل العلم معرفة تاريخ الناسلخ 

والمنسوخ فقد يعرف ذلك بغير نص الرسول« الإتقان للسيوطي 23/1.



��

ومواقفله وأحداثله. والآخلر قياسي: وهو ما يحكلم عليه بالعامات اسلتنادا على 

خصائلص المكلي وخصائلص المدني. فلإذا ورد في السلورة المكية آيلة تحمل طابع 

التنزيلل المدني أو تتضمن شليئاً من حوادثه قالوا: إنها مدنية، وإذا ورد في السلورة 

المدنية آية تحمل طابع التنزيل المكي، أو تتضمن شيئاً من حوادثه قالوا: إنها مكية، 

وهلذا قيلاسي اجتهادي، ولهلذا نجدهم يقولون: كل سلورة فيها قصلص الأنبياء 

والأمم الخالية فهي مكية، وكل سورة فيها فريضة أو حدّ فهي مدنية.

فائدة )�14(: قال ابن مسلعود رضي الله تعالى عنه: »والله الذي لا إله غيره، 

ما من كتاب الله سورة إلا أنا أعلم حيث نزلت، وما من آية إلا أنا أعلم فيا أنزلت، 

ولو أعلم أحدًا هو أعلم بكتاب الله منى تبلغه الإبل، لركبت إليه« ��1.

فائدة )�14(: قد ذكر العلاء للمكي والمدني عامات منها:

- أن كل سلورة فيهلا � يا أيها الناس � وليس فيها � يلا أيها الذين آمنوا � فهي 

مكية��2 وفي الحج اختاف��3.

- ومنهلا أن كل سلورة فيهلا � كا � فهلي مكية. ولم تلأت في القرآن في نصفه 

��1 أخرجله البخلاري56/10 في كتاب فضائل القرآن، باب القلراء من أصحاب النبي �، 
ح �5002 �.

��2 »قلال مكي: هلذا إنا هو في الأكثر وليس بعام، وفي كثير من السلور المكية ﴿گ  ڳ  
ڳ﴾«.الإتقان للسيوطي 48/1.

��3 »فسلورة الحلج مكيلة وفيهلا ﴿گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ﴾ آية 77« وسلورة 
البقرة مدنية وفيها ﴿ڱ  ڱ  ں  ں  ﴾ و﴿ې  ى  ى   ئا  ئا  ئە  ﴾ وسلورة 

النساء مدنية وأولها: ﴿ڱ  ڱ﴾«. انظر الإتقان 47/1.
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الأعللى��1. ومجملوع ما ورد في القلرآن من � كا � ��33 موضعلاً، وهي في ��15 
سورة كلها في النصف الأخير من القرآن.

- ومنها أن كل سورة فيها قصة آدم وإبليس، وقصص الأنبياء والأمم الخالية 
فهي مكية سوى العنكبوت والبقرة.

- ومنها أن كل سورة فيها سجدة فهي مكية، ويستثنى من ذلك سورتا الرعد 
والحج عند من يقول إنها مدنيتان وكل سورة فيها فريضة أو حدّ فهي مدنية.

- ومنهلا أن كل سلورة في أولها حروف الهجاء كلل »الم«، و»الر«، ونحو ذلك 
 فهلي مكيلة سلوى البقلرة وآل عملران، وفي الرعد خلاف، فيرى بعلض العلاء 

أنها مكية.

الحضري والسفري:

فائ�دة )�14(: والملراد بالحلضي: ملا نزل عللى الرسلول � في الحض أي 
 حلال الإقاملة، لا السلفر وهلو الأكثر، وبالسلفري: ما نلزل عليه في حال السلفر 

وهو الأقل.

 وهلذا النلوع أعم مملا قبله، لأن الحضي قلد يكون مكيا، وقلد يكون مدنيا، 
وكذلك السفري.

فائدة )�14(: �ومن السفري� قوله تعالى في سورة المائدة في التيمم:﴿ ٱ  
ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ   پ  ڀ  ڀ  ڀ  
ڀ  ٺ      ٺ  ٺ  ٺ..﴾ إلى آخلر الآيلة، فإنهلا نزلت 

��1 »وحكملة ذللك أن نصفه الأخير نزل أكثره بمكة وأكثرهلا جبابرة فتكررت فيه على وجه 
التهديد والتعنيف لهم والإنكار عليهم، بخاف النصف الأول«. الإتقان 48/1.
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بالبيلداء أملام ذي الحليفة عللى طريق مكلة، أو بمحل يقال لله ذات الجيش قرب 
المدينة عند رجوع النبي � من غزوة بني المصطلق��1.

 ومنله آيلة: ﴿ چ  چ  چ  ڇ  ﴾ ]المائدة:3[، فقد نزلت عشلية يوم 
عرفة، وكان يوم الجمعة في حجة الوداع السنة الهجرية العاشرة.

 ومنله آية: ﴿ ٱ   ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ﴾ ]القصص: 
85[، نزلت بالجحفة في سفر الهجرة.

 ومنه سورة الفتح، نزلت كلها بين مكة والمدينة في شأن الحديبية كلها.

 ومنه سورة الأنفال كلها نزلت في بدر.

 أما الحضي فكثير، وغالب آيات القرآن نزلت في الحض.

الليلي والنهاري والفراشي:
فائ�دة )�14(: والمراد بالنهاريّ: ما نزل على الرسلول � نهارا، وبالليلّي: ما 
نلزل عليله ليا، وبالفراشّي: ما نزل عليه وهو على فراش نومه، سلواء كان نائا أو 

غير نائم.

 وهذا النوع أعم مما قبله، لأن النهاري قد يكون حضيا، وقد يكون سلفريا، 
وقد يكون مكيا، وقد يكون مدنيا،وكذلك الليلّي والفراشّي، والنهاريّ أكثر.

��1 قال السيوطي في الإتقان 61/1: »ومنها آية التيمم فيها في الصحيح عن عائشة أنها نزلت 
بالبيلداء وهلم داخللون المدينة وفي لفلظ بالبيداء أو بلذات الجيش. قال ابلن عبد البر في 
التمهيد: يقال إنه كان في غزوة بني المصطلق وجزم به في الاسلتذكار وسلبقه إلى ذلك ابن 
سعد وابن حبان. وغزوة بني المصطلق هي غزوة المريسيع واستبعد ذلك بعض المتأخرين 
قال: لأن المريسليع من ناحية مكة بين قديد والسلاحل وهذه القصة من ناحية خيبر لقول 
عائشة أنها نزلت بالبيداء أو بذات الجيش وهما بين المدينة وخيبر كا جزم به النووي، لكن 

جزم ابن التين بأن البيداء هي ذو الحليفة«.
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فائ�دة )1�0(: وملن الليللي سلورة الفتلح نزللت في الليل��1، قلال في شرح 
النقاية��2: وتمسلك البلقيني بظاهلره، فزعم أنها كلها نزلت لياً، وليس كذلك بل 

النازل منها تلك الليلة إلى قوله تعالى: ﴿  ڃ  ڃ  ﴾.

فائ�دة )1�1(: »وملن الليلي آية القبللة أي: ﴿ہ  ہ  ہ  ھ   
ھ﴾ وخالف ابن حجر فقال: الأقوى أن نزولها كان نهاراً«��3.

فائدة )1�2(: ومن الليلي قوله تعالى: ﴿ ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  
ڻ  ..﴾ الآيلة��4 ]الأحلزاب:59[، لا قوله تعالى: ﴿ ھ  ھ  ھ  ے  

ے   ۓ            ۓ   ڭ  ..﴾ الآية ]الأحزاب:28[ فإنها لم تنزل بالليل.
فائ�دة )1�3(: »ومنه: سلورة الأنعلام، نزلت بمكة ليا جملة حولها سلبعون 
أللف ملك يجأرون بالتسلبيح.ومنه: سلورة مريم والمعوذتلان والمنافقون وكذلك 

المرسات نزلت ليلة عرفة بغار منى« ��5.

فائ�دة )1�4(: ومنله آيلة: ﴿ ژ   ژ    ڑ      ڑ ﴾ ]المائلدة:67[، 
 وكانوا يحرسون النبي � بالليل، ولما نزلت عليه هذه الآية قال لهم: »انصرفوا فقد 

عصمني الله«��6.

��1 ففي البخاري 582/8 كتاب التفسلير من حديث عمر: »لقد نزلت علّي الليلة سلورة هي 
أحب إلى مما طلعت عليه الشمس، فقرأ ﴿ ٱ      ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴾«.

��2 إتمام الدراية لقراء النقاية للسيوطي ص 23.
��3 انظر الإتقان للسيوطي 1/ 58.

��4 »قال القاضي جال الدين: وإنا قلنا إن ذلك كان لياً لأنهن إنا كن يخرجن للحاجة لياً 
كا في الصحيح عن عائشة في حديث الإفك«. الإتقان للسيوطي 60/1.

��5 انظر الإتقان للسيوطي 61/1.
��6 أخرجله الحاكلم في المسلتدرك  7/ 353، عن عائشلة رضي الله عنها وقلال: »هذا حديث 

صحيح الإسناد ولم يخرجاه« والبيهقي في السنن الكبرى 8/9.
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فائدة )��1(: ومن الليلي آية الثاثة الذين خلفوا في سورة التوبة �آية �113، 
وذلك لما في الصحيح من حديث كعب: فأنزل الله توبتنا على نبيه � عند أم سلمة 
حلين بقي الثللث الأخير من الليل. وكعلب هذا أحد الثاثة الذيلن خلفوا وهم: 

هال بن أمية، ومرارة بن الربيع العامري، وكعب بن مالك السلمي.

فهلذه المذكلورات بعض أمثلة لما نزل في الليل عللى أن الكثير من الآيات نزل 
بالنهار. قال ابن حبيب: نزل أكثر القرآن نهاراً ��1.

معرفة الصيفيّ والشتائيّ:
  فائ�دة )��1(: والملراد بالصيفلي: ما نزل على الرسلول � صيفا، ويدخل 
فيه الربيع مدة حلول الشلمس في البروج الشلالية الستة، وهي: �الحمل، والثور، 

والجوزاء، والسرطان، والأسد، والسنبلة�.

 والمراد بالشلتائيّ: ما نزل على الرسلول � شلتاءً، ويدخل فيه الخرَيف مدة 
حلول الشلمس في البروج الجنوبية السلتة، وهي: �الميلزان، والعقرب، والقوس، 
والجلدي، والدللو، والحلوت� فجملة فصول السلنة أربعلة �الصيلف، والربيع، 
 والشلتاء، والخريلف�. وجمللة البروج اثنلا عشر، وهي التي ذكرناه، سلتة شلالية 

وستة جنوبية.

فائ�دة )��1(: وملن أمثللة الصيفي �آيلة الكالة�، وهي في سلورة النسلاء 
﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ﴾ ]النساء:176[ إلى آخر السورة، 

نزلت في سفر حجة الوداع��2.

��1 انظر الإتقان للسيوطي 58/1، والبرهان للزركي 1/ 198.
��2 وفي صحيح مسللم عن عمر: »ما راجعت رسلول الله � في شيء ما راجعته في الكالة، 
وما أغلظ في شيء ما أغلظ لي فيه، حتى طعن بأصبعه في صدري وقال: يا عمر ألا تكفيك 

آية الصيف التي في آخر سورة النساء؟«.
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فائ�دة )��1(: الأصلح أن الله تعلالى أنلزل في الكالة آيتلين: إحداهما نزلت 
 في الشلتاء وهلي التلي في أول النسلاء، والأخلرى نزللت في الصيلف وهلي التي 

في آخرها��1.

فائدة )��1(: وملن الصيفي: قوله تعالى ﴿ چ  چ  چ  ڇ  ڇ   
ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ﴾ ]المائدة:3[، وكقوله تعالى في سورة البقرة 

﴿ئې  ئى  ئى  ئى  ی     ی﴾، وسورة النصر، وآية الدين في البقرة.

فائ�دة )1�0(: وملن أمثلة الشلتائي قوله تعالى في سلورة النلور: ﴿  ٱ       ٻ  
ٻ  ٻ  ٻ  پ ﴾ ]النلور:11[ إلى آخلر علشر آيلات، وهلي التي تسلمى 
آيات البراءة التي نزلت تبرئة للسيدة عائشة رضي الله عنها مما نسبه إليها المنافقون 

افتراء وضالا.

   فائدة )1�1(: أساء الذين خاضوا في حديث الإفك، فالمشهور في الروايات 
 الصحيحلة هلم: عبلدالله بلن أبي، ومسلطح بلن أثاثة، وحسلان بن ثابلت، وحمنة 

بنت جحش.

فائ�دة )1�2(: ومثلال الفراشي آيلة الثاثة الذين خلفوا فإنهلا نزلت في نومه 
� في بيت أم سلمة، واسمها هند بنت أبي أمية المخزومي، تزوجها � بعد موت 
أبي سللمة، لثانٍ خلون من جمادى الآخرة في السلنة الرابعة ملن الهجرة، وتوفيت 
سلنة تسلع وخمسلين، وصلى عليها أبو هريرة رضي الله تعالى عنله ودفنت بالبقيع. 
 وهي آخر من مات من أزواجه � أما أول من مات منهن فهي زينب أم المساكين 

رضي الله تعالى عنهن، وقد روت أم سلمة ��378 حديثاً.

فائدة )1�3(: ومن الفراشي أيضاً - ويسمى هذا النوع بالنومي - النازل من 

��1 نقل السيوطي هذا القول عن الواحدي. الإتقان 63/1.
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الآيلات حال كونه نائاً، مثل الرؤيا لسلورة الكوثر لكون رؤيلا الأنبياء وحياً فإنه 
تنام أعينهم ولا تنام قلوبهم. ولكن الصحيح أنه لم ينزل من القرآن شليئاً في النوم، 
وإنلا كانلت تعتري النبي � إغفاءة الوحي عند نزولله كالنائم الذي يغيب عمّن 
حولله. قال السليوطي نقلاً عن الإمام الرافعلي: »فهم فاهمون ملن الحديث أن 
السلورة نزلت في تلك الإغفاءة لأن رؤيا الأنبياء وحي قال وهذا الصحيح لكن 
الاشلبه أن القرآن كله نزل في اليقظة«. ثم قال السليوطي: »وليس الإغفاء إغفاء 
نلوم بلل الحالة التي كانت تعتريه عند  الوحي فقد ذكر العلماء أنه كان يؤخذ عن 

الدنيا«��1.

أس�ب��اب ال�ن�زول:

فائ�دة )1�4(: تعريف السلبب: لغة: الحبل. ثم اسلتعمل لكل شيء يتوصل 
به إلى غيره.

وشرع�اً: ملا يكلون طريقلاً للوصلول إلى الحكم غير مؤثلر فيه. مثالله: زوال 
الشمس عامة لوجوب الصاة، وطلوع الهال عامة على وجوب صوم رمضان 

في قوله تعالى: ﴿ۀ  ہ  ہ  ہ   ہ﴾ ]البقرة: 185[.

وس�بب الن�زول اصطلاح�ا: هلو ملا نزللت الآيلة أو الآيلات متحدثلة عنه، 
أو مبينلة لحكمله أيلام وقوعله، كأن تقع حادثلة في زملن النبلي �، أو يُوجّه إليه 
 سلؤال فتنللزل الآيلة أو الآيات ملن الله ببيان ما يتصلل بتلك الحادثلة أو بجواب 

هذا السؤال.

فائدة )��1(: أسباب النزول: 
1- قسم نزل بدون سبب، وهو أكثر القرآن. 

��1 الإتقان 71/1.
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2- قسم نزل مرتبطاً بسبب من الأسباب. ومن هذه الأسباب:
- حدوث واقعة معينة فينزل القرآن الكريم بشأنها.

علن ابن عبلاس قلال: لملا نزللت: ﴿ڇ  ڇ  ڇ  ﴾ ] الشلعراء: 
214[. خلرج النبلي � حتلى صعلد الصفا، فهتف: يلا صباحلاه، فاجتمعوا إليه 

فقلال: »أرأيتكم لو أخبرتكم أن خيلًا تخرج بس�فح هذا الجبل أكنتم مصدقي؟..« 
الحديلث، فقال أبو لهب تباً لك، إنا جمعتنا لهذا، ثم قام، فنزل قوله تعالى: ﴿ ڈ  

ڈ  ژ  ژ    ﴾��1 ]المسد: 1[.
- أن يُسأل الرسول � عن شيء، فينزل القرآن ببيان الحكم.

مثال ذلك: عن عبد الله بن مسلعود رضي الله عنه قال: كنتُ مع النبي � في 
حرث بالمدينة وهو متكئ على عسليب، فمر بنا ناس من اليهود فقالوا: سللوه عن 
الروح، فقال بعضهم: لا تسألوه فيستقبلكم با تكرهون، فأتاه نفر منهم فقالوا له: 
يا أبا القاسم ما تقول في الروح؟ فسكت، ثم قام، فأمسك وجهه بيده على جبهته، 

فعرفت أنله ينزل عليه، فأنزل الله عليه: ﴿ئو  ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  
ئۈ  ئې   ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ﴾��2 ]الإسراء: 85[.

فائ�دة )��1(: الملراد بنزول الآية لسلبب ما هو نزولها إما بعلد وقوع الحادثة 
مبلاشرة، أو بعلد ذلك بقليلل، مثل الآيلات المتعلقة بقصة �أهلل الكهف� و�ذي 
القرنلين� فقلد نزللت بعد خمسلة عشر يوملاً من سلؤالهم النبي �، ومثلل حادثة 

الإفك، فقد نزلت الآيات المتعلقة بذلك بعد شهر.

فائدة )��1(: خرج من ذلك الآيات التي تنزل ابتداء، بينا هي تتحدث عن 
قصلص الأنبيلاء، وأحوال الأملم معهم، أو عن بعض الحوادث الماضية، كسلورة 

��1 مسلم في الصحيح ح ��307.
��2 البخاري ح ��6753، ومسلم ح ��5002.
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الفيل مثاً، أو تتحدث عن المستقبل كاليوم الآخر وما فيه من نعيم أو عقاب، فإن 
هذه القصص والأحداث لا تعتبر أسباب نزول��1.

فائدة )��1(: الحكمة في معرفة أسباب النزول:

1- يعلين على معرفة الحكمة الباعثة على تشريلع الحكم��2، وذلك من خال 
تصور واقع التنزيل وحيثياته فيسلتفاد من اسلتحضار سلبب النزول في اسلتنباط 
الحكم.قلال ابلن دقيلق العيلد: »بيلان سلبب النلزول طريق قلوي في فهلم معاني 
 القرآن«. وقال الواحدي: »لا يمكن معرفة تفسلير الآية دون الوقوف على قصّتها 

وبيان نزولها«.

2- الاسلتعانة عللى فهلم الآية، وإزالة الإشلكال عنهلا، فإن العلم بالسلبب 
يورث العلم بالمسلبب.مثاله قوله تعالى: ﴿ۈ  ۈ    ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  
ۉ  ..﴾ ]الطلاق:4[، فقد أشلكل معنى هذا الشرط على بعلض الفقهاء، حتى 
قال الظاهرية: بأن الآيسة لا عدة عليها إذا لم تَرتَب. وقد أزال هذا الإشكال سبب 
النزول، ذلك أنه لما نزلت الآية التي في البقرة في بيان عِدَد النساء قالوا: قد بقي من 
عِدد النسلاء لم يذكرن: الصغار والكبار، فنزلت الآية. فعلم بهذا: أن الآية خطاب 

للمرتاب في حكمهن وليس لهن.

3- أن لفظ الآية يكون عاماً، ويقوم الدليل على تخصيصه، فإذا عُرف السبب 
قصر التخصيص على ما عدا صورته��3.

��1 قلال السليوطي في الإتقلان 90/1: »فلإن ذلك ليس من أسلباب النلزول في شيء بل هو 
ملن بلاب الإخبار علن الوقائع الماضيلة، كذكر قصة قوم نلوح وعاد وثملود وبناء البيت 

ونحو ذلك«.
��2 الإتقان للسيوطي 82/1.
��3 الإتقان للسيوطي 82/1.
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4- معرفة اسم النازل فيه الآية، وتعيين المبهم فيها��1.

5- تثبيت الوحي، وتيسلير الحفظ والفهم، وتأكيد الحكم في ذهن من يسلمع 
الآية. وهذا ما يعرف في علم النفس بقانون � تداعي المعاني �.

6- معرفلة السلبب تزيد المؤمن إياناً وبصيرة بحكملة الله في تشريعه فيدعوه 
ذللك إلى شلدة التمسلك بهلا، وأما غلير المؤملن فيعلم أن اللشرع قام عللى رعاية 
المصلحلة، وجلب المنفعة ودفع الملضة فيدعوه ذللك إن كان منصفاً إلى الدخول 

في الإسام.

فائدة )��1(: ومن فوائد أسباب النزول دلالته على إعجاز القرآن، وأنه من 
الله تعلالى من ناحية الارتجال، فنزوله في الغاللب بعد الحادثة مباشرة يقطع دعوى 
من ادعوا أنه أساطير الأولين، أو من كتب السابقين، فلو كان ينقل كتابه من كتب 
غيره، لكان إذا سأله سائل يتريث حتى يراجع الكتب التي عنده، وينظر ماذا تقول 
في هذه المسلألة ثم يجيب، ولكن النبي � لم يكن يفعل، بل يسلأله الرجل فيعطيه 
الجلواب الموافلق للصواب، الذي لم يكن قلرأه ولا عرفه إلا في هلذه اللحظة التي 

نزل عليه فيها.

فائ�دة )1�0(:  كيفي�ة معرف�ة أس�باب الن�زول: لملا كان سلبب النلزول أمراً 
واقعلاً نزللت بشلأنه الآية، كان ملن البَدَهلي ألا يدخلل العلم بهذه الأسلباب في 
دائلرة الرأي والاجتهاد، لهذا قال الإمام الواحدي��2: »ولا يحل القول في أسلباب 
 النزول إلا بالرواية والسلاع ممن شلاهدوا التنزيل ووقفوا على الأسلباب، وبحثوا 

عن علمها«. 

��1 الإتقان للسيوطي 84/1.
��2 أسباب النزول للواحدي ص 4.
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ومن هنا نفهم تشلدد السلف في البحث عن أسباب النزول، حتى قال الإمام 
محمد بن سليرين: سلألت عَبيدَةَ علن آية من القلرآن، فقال: اتق الله وقل سلداداً، 

ذهَب الذين يعلمون فيا أنزل القرآن��1.

فائدة )1�1(: اتفق علاء الحديث على اعتبار قول الصحابي في سبب النزول 
لأن أسلباب النزول غير خاضعلة لاجتهاد فيكون قول الصحلابي حكمه الرفع، 
 أملا ملا يرويه التابعون من أسلباب النزول، فهو مرفوع أيضاً، لكنه مرسلل، لعدم 

ذكر الصحابي.

لكن ينبغي الحذر والتيقظ، فا نخلط بأسلباب النزول ما ليس منها، فقد يقع 
عللى لسلانهم قولهلم: نزلت هذه الآيلة في كذا ويكلون المراد موضلوع الآية، أو ما 
دللت عليه ملن الحكم. قال الزركي��2: قد عرف من عادة الصحابة والتابعين أن 
أحدهلم إذا قلال نزلت هذه الآية في كذا فإنه يريد بذلك أن هذه الآية تتضمن هذا 

الحكم لا أن هذا كان السبب في نزولها.

فائدة )1�2(: سلبب النزول الذي يروى عن صحابي بسلند متصل فحكمه 
حكم الحديث المرفوع لا الموقوف، أي فهو مقبول وإن لم يعتضد أي لم يعزز برواية 

أخرى تقويه. إذ قول الصحابي فيا لا مجال للرأي والاجتهاد فيه مرفوع حكا. 

والسلبب الذي روي عنهم إن روي بغير سلند أي متصل عن تابعي فحكمه 
أنه مرسلل أي أنه لا يقبل إلا إذا صح واعتضد بمرسلل آخر وكان الراوي له من 
أئمة التفسلير، الآخذين علن الصحابة، كمجاهد وعكرمة وسلعيد بن جبير، فإن 

كان با سند فمردود��3.

��1 أسباب النزول للواحدي ص 4، ولباب النقول للسيوطي ص 3.
��2 البرهان 31/1.

��3 وانظر في ذلك الإتقان للسيوطي 1/ 91.
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فائدة )1�3(: قد عرف من عادة الصحابة والتابعين أن أحدهم إذا قال نزلت 
هذه الآية في كذا فإنه يريد بذلك أنها تتضمن هذا الحكم، لا أن هذا كان السبب في 
نزولها، فهو من جنس الاستدلال على الحكم بالآية لا من جنس النقل لما وقع��1.

فائدة )1�4(: ألف في أسباب النزول جماعة منهم علي بن المديني �ت234هل�  
- شليخ البخلاري -، ومنهلم علي بن أحملد الواحدي �ت 468هلل�، وابن حجر 
العسلقاني �ت 852 هلل�، وجال الدين السليوطي �ت 911 هلل� وله في ذلك 

كتاب حافل ساه »لباب النقول في أسباب النزول«.

ومن الممكن أن يتبين الباحث أسباب النزول من خال كتب التفسير، وكتب 
المغازي والسير وأمثالها.

فائدة )��1(: قال السليوطي��2: »يقرب من هذا ما ورد في القرآن على لسان 
غير الله - أي بعض الخلق - كالنبي عليه الصاة والسلام وجبريل والمائكة غير 
ملصرح بإضافته إليهلم ولا محكي بالقول كقولله:﴿ ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ﴾ 
الآيلة، فلإن هذا وارد على لسلانه � لقوله آخرهلا:﴿ ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ﴾ 
]الأنعام:104[ وقوله: ﴿ک  ک   گ  گ  ﴾ الآية ]الأنعام:114[، فإنه وارد 

أيضاً على لسلانه. وقولله: ﴿بح  بخ  بم    بى         بي﴾ الآية ]مريم:64[ وارد على 
لسلان جبريلل. وقولله: ﴿ ڈ  ژ   ژ        ڑ  ڑ  ک  *  ک  ک  گ  *  گ  
گ  ڳ ﴾ ]الصافلات:164-166[ وارد على لسلان المائكة، وكذا: ﴿  ٿ  
ٿ  ٿ  ٿ  ﴾ ]الفاتحة:5[ وارد على ألسلنة العباد، إلا أنه يمكن هنا 
تقديلر القلول: أي قولوا، وكلذا الآيتان الأوليان يصح أن يقلدر فيها قل بخاف 

الثالثة والرابعة«.

��1 البرهان للزركي 31/1- 32، والإتقان للسيوطي 90/1.
��2 الإتقان 101/1.
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فائدة )��1(: قال السليوطي��1: »وفي جمال القراء للسلخاوي بعد أن حكى 
القلول بنلزول الفاتحة مرتين: فلإن قيل ما فائلدة نزولها مرة ثانيلة؟ قلت: يجوز أن 
تكلون نزلت أول مرة على حرف واحلد، ونزلت الثانية ببقية وجوهها نحو: ملك 

ومالك، والسراط والصراط ونحو ذلك«.

فائ�دة )��1(: أشلكل عللى عروة بلن الزبلير رضي الله عنه أن يفهلم فرضية 
السعي بين الصفا والمروة مع قوله سبحانه: ﴿ڌ   ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژژ   ڑ  
ڑ  ک  ک  ک    ک  گ  گ  گ  گ   ڳ﴾ ]البقلرة: 158[. قلال 
السيوطي��2: »فإن ظاهر لفظها لا يقتضي أن السعي فرض، وقد ذهب بعضهم إلى 
عدم فرضيته تمسكاً بذلك، وقد ردت عائشة على عروة في فهمه ذلك بسبب نزولها 

وهو أن الصحابة تأثموا من السعي بينها لأنه من عمل الجاهلية فنزلت«��3.

أول ما نزل من القرآن:

فائ�دة )��1(: »أول ملا نزل على الإطاق صدر سلورة � اقلرأ � وهو القول 
الأصلح، وبعدها سلورة المدثر، وقيل العكلس، وهو أن المدثر أنلزل أولاً ثم اقرأ 
وعللى القول الأخير قوم كثلير. وحمل المحققون من العلاء هذا القول على أنه أول 
ملا نزل بعلد فترة الوحلي، أو أول ما نزل كسلورة كاملة، وبذللك لا يكون هناك 

تعارض بين القولين« ��4.

��1 الإتقان للسيوطي 103/1.
��2 الإتقان 84/1.

��3 نظرًا إلى أن الصفا كان عليه صنم يقال له �أساف� وكان على المروة صنم يقال له: �نائلة�، 
وكان المشركلون إذا سلعوا بينها تمسلحوا بها. فلا ظهر الإسلام وكلسر الأصنام تحرج 

المسلمون أن يطوفوا بينها لذلك، فنزلت الآية، كذلك جاءت بعض الروايات.
��4 الإتقان 69/1.
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فائدة )��1(: ذهب السليوطي إلى أن البسلملة هي أول آية نزلت من القرآن 
الكريلم على الإطاق، قال: »وعندي أن هذا لا يعد قولاً برأسله فإنه من ضرورة 

نزول السورة نزول البسملة معها فهي أول آية نزلت على الإطاق »��1.

فائدة )1�0(: قال ابن حجر��2: »إن هذه الآيات الخمس �من سورة العلق� 
اشتملت على مقاصد القرآن ففيها براعة الاستهال، وهي جديرة أن تسمى �عنوان 
القلرآن� لأن عنوان الكتاب يجمع مقاصده بعبارة وجيلزة في أوله��3، وبيان كونها 
اشلتملت على مقاصد القرآن أنها تنحصر في عللوم التوحيد والأحكام والأخبار، 
وقلد اشلتملت على الأمر بالقلراءة والبداءة فيها ببسلم الله، وفي هذه الإشلارة إلى 
الأحكام، وفيها ما يتعلق بتوحيد الرب وإثبات ذاته وصفاته من صفة ذات وصفة 

فعل، وفي هذا إشلارة إلى أصول الديلن، وفيها ما يتعلق بالأخبار من قوله: ﴿ ک  
ک  ک  ک   گ  ﴾ ]العلق:5[«.

ٻ   ٻ   ٱ    ﴿ القتلال��4:  في  نزللت  آيلة  أول   :)1�1( فائ�دة 
الحاكلم  رواه  كلا  ]الحلج:39[،   ﴾  ٻ  ٻپ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  

في المستدرك��5.

وأول ملا نلزل في الخمر: ﴿ۉ  ې  ې   ﴾ ]البقلرة:219[ ثم قوله 

﴾ ]النسلاء:43[ ثلم قولله تعلالى:  ہ  ہ  ہ    ہ  ھ    تعلالى: ﴿ 

��1 الإتقان 71/1.
��2 فتح الباري بشرح صحيح البخاري 130/14.

��3 وهذا بخاف الفن البديعي المسلمى العنوان فإنهم عرفوه بأن يأخذ المتكلم في فن فيؤكده 
بذكر مثال سابق.

��4 انظر أحكام القرآن للجصاص 2/ 143.
��5 487/5، و7/ 94 عن ابن عباس رضي الله عنها، وقال الحاكم: هذا حديث صحيح على 

شرط الشيخين ولم يخرجاه.
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ڀ   ڀ   ڀ   پ    پ   پ   پ   ٻ      ٻ   ٻ   ٻ   ٱ    ﴿
ڀ  ٺ  ٺ  ﴾ ]المائدة:90[.

 وأول ملا نلزل في الأطعملة بمكلة آيلة الأنعلام: ﴿ڳ  ڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں  ں  
 ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ..﴾ الآية ]الأنعام:145[. وأول سورة أنزلت فيها سجدة 

سورة النجم��1. 

فائ�دة )1�2(: أول ملا نلزل في المدينة سلورة المطففين ثم سلورة البقرة وهو 
المروي عن ابن عباس��2، وقيل بالعكس وهو منقول عن عكرمة.

آخر ما نزل من القرآن:

فائدة )1�3(: آخر آية نزلت آية الكالة: ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  
ٻ  پ﴾ ]النسلاء:176[ وآخلر سلورة نزلت بلراءة. وقيل: آيلة الربا﴿ۀ  
ہ  ہ  ہ  ہ   ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ﴾ ]البقلرة:278[ آخلر ملا نلزل كا 

رواه البخاري��3 عن ابن عباس رضي الله عنها. وقيل غير ذلك.

وقيلل: آخلر شيء نلزل ملن القلرآن: ﴿ئې  ئى  ئى  ئى  ی     ی﴾ 
]البقرة:281[ الآية��4. 

قال: الفريابي في تفسليره: »حدثنا سلفيان عن الكلبي علن أبي صالح عن ابن 
عبلاس قال: آخر آية نزلت ﴿ئې  ئى  ئى  ئى  ی     ی﴾ الآية، وكان بين 

��1 انظر تفصيل ذلك من الإتقان للسيوطي 1/ 76-74.
��2 في سنن ابن ماجه، كتاب التجارات، باب التوقي في الكيل والوزن، ح ��2214. 

��3 في صحيحه 185/5، ومسلم 1236/3.
��4 انظر تفصيل ذلك من الإتقان للسيوطي 77/1 – 81.
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نزولهلا وبين موت النبلي � أحد وثانون يوماً. وأخرج ابن أبي حاتم عن سلعيد 
بلن جبير قال: آخر ما نزل من القلرآن كله: ﴿ئې  ئى  ئى  ئى  ی     ی﴾ 
الآية، وعاش النبي � بعد نزول هذه الآية تسع ليالٍ ثم مات ليلة الاثنين لليلتين 

خلتا من ربيع الأول« ��1.

فائ�دة )1�4(: »في المسلتدرك عن أبّي بن كعب قلال: آخر آية نزلت: ﴿ھ  
ھ  ے  ے  ۓ﴾ ]التوبلة:128[ إلى آخر السورة.وروى 
عبد الله بن أحمد في زوائد المسلند وابن مردويه عن أبّي أنهم جمعوا القرآن في خافة 

أبي بكلر وكان رجلال يكتبونله، فللا انتهوا إلى هذه الآية من سلورة بلراءة ﴿ ڻ  
ڻڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ      ﴾ ]التوبلة:127[ ظنوا أن 
هذا آخر ما نزل من القرآن، فقال لهم أبّي بن كعب: إن رسول الله � أقرأني بعدها 

آيتين: ﴿ ھ  ھ  ے  ے  ۓ﴾ إلى قوله: ﴿ ى    ئا  
ئا  ئە    ﴾ ]التوبة:129[ وقال: هذا آخر ما نزل من القرآن قال: فختم با 

فتلح به. بالله اللذي لا إله إلا هو، وهو قوله ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  
پ  پ  پ   ڀ   ڀ   ڀ        ڀ  ٺ   ٺ  ﴾ ]الأنبياء:25[«��2.

فائ�دة )��1(: »تعلدد الروايات في آخر ما نزل ملن الآيات يرجع إلى أن كل 
واحلد ملن الصحابلة أخبر عن آخر ما سلمعه ملن النبي � في اليلوم الذي مات 
فيله أو قبل مرضه بقليل، وغيره سلمع منه بعد ذلك وإن لم يسلمعه هو لمفارقته له 

ونزول الوحي عليه بقرآن بعده«��3. 

��1 تفسير ابن جرير 114/3 والسيوطي في الدر المنثور 369/1.
��2 انظر البرهان للزركي 209/1.

��3 البرهان للزركي 210/1، والإتقان للسيوطي 80/1.
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قال البيهقي��1: »هذا الاختاف يرجع - والله أعلم - إلى أن كل واحد منهم 
أخبر با عنده من العلم، أو أراد أن ما ذكر من أواخر الآيات التي نزلت«.

فائ�دة )��1(: آخر سلورة نزلت بمكة: المؤمنون، ويقلال العنكبوت، وآخر 
سورة نزلت بالمدينة: سورة براءة، وأول سورة أعلنها النبي �: سورة النجم.

فائ�دة )��1(: قلال الزركلي في البرهان��2: »قلد يكون النزول سلابقاً على 
الحكم كقوله: ﴿ی  ئج  ئح  ئم      *   ئي    بج  بح  بخ  ﴾ ]الأعلى:14-15[، فقد 
روى البيهقلي وغيره عن ابن عمر أنها نزللت في زكاة الفطر. وأخرج البزار نحوه 
مرفوعاً. وقال بعضهم: لا أدري ما وجه التأويل لأن السورة مكية ولم يكن بمكة 
عيلد ولا زكاة ولا صلوم. وأجاب البغلوي بأنه يجوز أن يكون النزول سلابقاً على 
الحكم كا قال ﴿ ڄ  ڄ  ڄ  ڄ     *     ڃ  ڃ  ڃ  چ  ﴾ ]البلد:1-2[ فالسلورة 
مكية وقد ظهر أثر الحل يوم فتح مكة حتى قال عليه الصاة والسلام: أحلت لي 
ساعة من نهار. وكذلك نزلت بمكة ﴿ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆ  ﴾ ]القمر:45[ 
قلال عملر بن الخطاب: فقلت أي جمع؟ فلا كان يلوم بدر وانهزمت قريش نظرت 
إلى رسول الله � في آثارهم مصلتاً بالسيف يقول: »سيهزم الجمع ويولون الدبر« 

فكانت ليوم بدر.

* * *

��1 دلائل النبوة 221/8.
��2 البرهان للزركي 32/1 – 33، والإتقان للسيوطي 104/1.
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الفصل الثالث 

نَد من علوم القرآن الكريم  الفوائد المتعلقة بالسَّ

 فائدة )��1(: أما القراءات فأنواع:

 الأول - المتواتلرة: وهلي التي نقلها جمع لا يمكن تواطؤهم على الكذب عن 

مثلهم كذلك إلى النهاية، وغالب القراءات كذلك��1.

 والثلاني - القلراءة المشلهورة: وهلي ما نقلت علن جمع كثير، ولكنهلا لم تبلغ 

درجة التواتر، ووافقت الرسم والعربية، واشتهرت عن القرّاء، ولم تعد من الغلط 

ولا من الشاذ. وهذا لا تصح القراءة به، ولا يجوز رده، ولا يحل إنكاره. 

 والثاللث - قراءة الآحاد: وهي ما صحّ سَلندَُها وخالفت الرسلم أو العربية 

أو لم تشلتهر الاشلتهار المذكلور، وهذه لا يُقلرأ بها. مثل ملا روي: �رفارف خض 

وعباقلري حسلان�، والصلواب اللذي عليله القلراءة: ﴿  چ  چ  ڇ    

ڇ  ﴾ ]الرحمن: 76[.

وملن الآحلاد قلراءة الصحابلة التلي صلحّ إسلنادها إذ لا يُظلن بهلم القراءة 

بالرأي.

يْن� بصيغة   والرابع - الشاذة: وهي ما لم يصح سندها، كقراءة: �مَلَكَ يَوْمَ الدِّ

الماضي ونصب �يوم� مفعولا، وهذه لا يقرأ بها أيضا.

��1 انظر الإتقان 215/1. ويمكننا أن نقول أن أقسام القراءات هي: القراءات المتواترة وهي 
التلي تحققلت فيها أركان القلراءة الصحيحة المقبولة، والقراءات الشلاذة وهي ما سلوى 

ذلك، وهناك القراءات الموضوعة المكذوبة.
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الخامس - الموضوع: وهو المختلق المكذوب. 

السادس - ما يشبه المدرج من أنواع الحديث، وهو ما زيد في القراءة على وجه 

التفسير والبيان��1. 

وهذه الأنواع الخمسة الأخيرة لا تحل القراءة بها.

فائدة )��1(: والقراءات التي وصلت إلينا بطريق متواتر عشر قراءات، نقلها 

إلينا مجموعة من القراء امتازوا بدقة الرواية، وسامة الضبط، وجودة الإتقان.

 ومن المتواتر: القراءات السبع الثابتة من طرق عن القراء السبعة، وهم نافع، 

وعاصم، وحمزة، والكسلائي، وعبلد الله بن عامر، وأبو عملرو، وابن كثير. وهذا 

النلوع لا تجلوز القلراءة في الصاة بغليره، ولا تثبلت الأحكام الشرعيلة كالحدود 

وغيرها إلا به، ولا تثبت بغيره إلا على سبيل التفسير له.

وهنلاك أربعلة آخلرون إذا أضيفوا إلى هلؤلاء العشرة تكمل بهم علدة القراء 

الأربعة عشر وهم: الحسلن بن يسلار البصري، وابن محيصن محمد بن عبد الرحمن 

السهمي المكي، ويحيى بن المبارك اليزيدي، ومحمد بن أحمد الشنبوذي.

القراءات القرآنية:

فائدة )1�0(: قراءات القرآن: »اختاف ألفاظ الوحي في الحروف أو كيفيتها 

من تخفيف وتشديد وغيرهما« ��2.

��1 انظر الإتقان 216/1.
��2 البرهان في علوم القرآن 318/1.
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وتعريلف عللم القراءات: هلو علم يعنى بكيفيلة أداء كلات القلرآن الكريم 

واختافها معزُوّاً - أي منسوباً - إلى ناقله.

فائدة )1�1(: مثال على القراءات: قوله تعالى: ﴿ ھ  ھ  ے  

ے  ۓ  ﴾ ]التوبلة:129[. هلذه قراءة حفص عن عاصلم، أو القراءة العامة 

التلي كُتلب المصحف في خافلة عثان بن عفان رضي الله عنه عليها، والشلاهد في 

الآية كلمة »أنفُسِلكُم« بضم الفاء وكسر السين، وهى جمع: »نَفْس« بسكون الفاء، 

ومعناهلا: لقد جاءكم رسلول ليلس غريبًا عليكم، تعرفونه كا تعرفون أنفسلكم؛ 

لأنه منكم: نسبًا ومولدًا ونشأة، وبيئة، ولغة.

وقرأ في غير القراءات العشر: ﴿ ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ﴾ 

بفتلح الفلاء وكسر السلين، ومعناها: لقد جاءكم رسلول من أزكاكلم وأطهركم. 

و»أنْفَس« هنا أفعل تفضيل من النفاسة. فكلمة »أنفسكم« قرئت على وجهين من 

حيث النطق. وهذا هو معنى القراءة والقراءات القرآنية.

فائ�دة )1�2(: تعريف بعض اصطاحات علم القلراءات، تعريف القراءة، 

الرواية، الطريق:

تعريلف القلراءات: القلراءات جمع قلراءة، وهي مصلدر من قرأ يقلرأ قراءة 

وقرآنا.

الرواية: هي ما ينسب للراوي عن الإمام القارئ، مثل رواية قالون عن نافع، 

وحفص عن عاصم.
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الطريلق: هو ما ينسلب للآخذ من الراوي وإن نزل، مثلل طريق الأزرق عن 

ورش، أو الأصبهلاني علن ورش، أو عبيلد بن الصباح عن حفلص، ومثل طريق 

الشلاطبية والدرة المضيلة، وطريق طيبة النشر. وهذه الطرق هلي التي تؤخذ منها 

القراءات المتواترة في زماننا.

فيقال مثاً: قراءة نافع برواية ورش طريق الأزرق. أو طريق الشاطبية.

و القلارئ في اللغة: اسلم فاعل من قرأ، وفي الاصطلاح: يطلق على إمام من 

الأئمة المعروفين الذين نسبت إليهم القراءات. 

فائ�دة )1�3(: اتفقلت كلملة أهل العللم على أن ملا وراء القلراءات العشر 

التي جمعها القراء، شلاذ غير متواتر، لا يجوز اعتقاد قرآنيته، ولا تصح الصاة به، 

والتعبلد بتاوته، إلا أنهلم قالوا: يجوز تعلُّمها وتعليمهلا وتدوينها، وبيان وجهها 

من جهة اللغة والإعراب.  

فائ�دة )1�4(: المقصلد ملن القراءة الشلاذة تفسلير القراءة المشلهورة وتبيين 

معانيها؛ كقراءة عائشة وحفصة قوله تعالى:﴿  ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  

ٻ  ﴾ ]البقلرة:238[ قرأتلا: � والصاة الوسلطى صاة العلصر� وقراءة ابن 
مسعود قوله تعالى:﴿ ٺ   ٿ  ﴾ ]المائدة:38[ قرأها: �فاقطعوا أيانها� 

وقراءة جابر قوله تعالى: ﴿ گ  گ  گ  گ  ڳ   ڳ  ڳ   ﴾ ]النور:33[ 

قرأهلا: �ملن بعد إكراههن لهن غفلور رحيم�. فهذه الحلروف - القراءات - وما 

ة للقرآن. شابهها صارت مفسرِّ
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نَ القلراءات، فقيل هو الإمام أبو عبيد  فائ�دة )��1(: اختلف في أول من دَوّّ

القاسلم بن سلام��1 �ت224هل� وقيل أبو حاتم السجسلتاني �ت225هل� وهو 

رأي ابن الجزري، وقيل يحيى بن يعمر�ت90هل�.

 بدأ ظهور وتبلور شروط القراءة الصحيحة وتمييز الصحيح من الشاذ مبكراً، 

ويقلال بلأن أول من ألف في القراءات الشلواذ هو ابن مجاهلد التميمي حيث ألف 

كتاباً أساه �الشواذ�  إلا أن هذا الكتاب مفقود.

ثلم تواللت التآليلف في القراءات السلبع، فألف مكي ابلن أبي طالب القيي 

القليرواني �ت 437 هل� كتابيه »التبصرة« و»الكشلف«، وأللف أبو عمرو الداني 

�ت 444هلل� »التيسلير في القلراءات السلبع« و»جاملع البيلان«. ونظلم الإملام 

الشاطبي �ت590هل� التيسير في حرز الأماني ووجه التهاني »الشاطبية«.

وجاءت مرحلة إفراد القراءات في مؤلفات خاصة بها، أو جمع أقل من السبعة 

أو أكثر من السلبعة لدفع ما علق في أذهان الكثيرين من أن القراءات السلبعة هي 

الأحرف السلبعة، لبيان أن هناك قراءات أخرى غير السبعة التي جمعها ابن مجاهد 

��1 حيث ألَّف كتاب »القراءات« جمع فيه خمسة وعشرين قارئاً. وبعده أحمد بن جبير بن محمد 
الكلوفي نزيلل أنطاكية جمع كتابا في قراءات الخمسلة: من كل ملصر  واحد، ]ت258هل[ 
وبعده القاضي إسلاعيل بن إسلحاق المالكي صاحب قالون ألف كتاباً في القراءات، جمع 
فيله قلراءة عشرين إماماً منهم هلؤلاء السلبعة، ]ت 282 هل[ وبعده الإملام الطبري أبو 
جعفر جمع كتاباً حافاً سلاه الجامع، وفيه نيف وعلشرون قراءة ]ت310 هل[ وبعده أبو 
بكلر محملد بن أحمد بن عمر الداجوني جمع كتاباً في القراءات وأدخل معهم أبا جعفر  أحد 
العلشرة ]ت 324 هلل[. ثم جاء بعده أبو بكر أحمد بن موسلى بن العباس بن مجاهد وهو 
 أول من اقتصر على قراءات السلبعة  فقط، وقام الناس في زمانه وبعده فألفوا في القراءات 

أنواع التأليف. 
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وهي قراءات مقبولة وصحيحة، وتوج ذلك وختم بكتاب ابن الجزري »النشر في 
القراءات العشر«��1 ومنظومته »طيبة النشر في القراءات العشر«��2.

    فائدة )��1(: ومن الكتب المهمة في هذا العلم كتاب »حرز الأماني ووجه 
التهاني«لل القاسلم بن فيرة بن خلف الرعيني الأندلي  الشاطبي الشافعي الضير 
اء والقراءات  ]ت 590 هلل[، وهلو عبلارة عن نظم شلعري لكل ملا يتعلق بالقلرَّ
السلبع، ويُعرف هذا النظم بل »الشلاطبية« وقد وصفها الذهبي بقوله: »قد سارت 

ل الصعب«. الركبان بقصيدته، وحفظها خَلْق كثير، فلقد أبدع وأوجز وسهَّ

فائدة )��1(: انتشلار القراءات في العالم الإسلامي: فلإن رواية حفص عن 
عاصلم تنتشر في معظم الدول الإسلامية لا سليا في الملشرق��3. ورواية قالون في 

��1 وكتاب النشر في القراءات العشر الجامع لجميع طرق ما ذكرناه من هذه المؤلفات المتقدمة، 
 المحتوي على فرائد فوائدها، الذي لم يُسبق إلى مثله، للإمام العامة المحقق والذي وصف 
أنه لم  تسلمع الأمصار بمثله: أبي الخير محمد بن محمد بن محمد بن يوسف بن الجزري ]ت 

  833 هل[، وله أيضاً تقريب النشر في القراءات العشر. 
��2 وهلي عبلارة عن نظم كتلاب النشر وكتاب طيبة النلشر في القراءات العلشر اقتفى فيه أثر 
الشلاطبي في استخدام مصطلحات الكتاب ليسهل على كل طالب استحضار قواعد هذا 
الفلن، وتحصيل مسلائله، ونظمها من بحر الرجز، وهي قليللة الألفاظ كثيرة المعاني، جمع 
فيهلا طرق القراء ورواياتهم، واعتمد ما في الشلاطبية وكتاب التيسلير لأبي عمرو الداني، 

وزاد عليها الضعف من القراءات والروايات والطرق، وبلغت أبياتها ��1014.
وله أيضاً تحبير التيسلير، زاد فيه قراءات الأئمة الثاثة على  السلبعة التي في كتاب التيسلير    
لأبي عملرو الداني واللدرة المضية في القراءات الثاث المتممة  للعشر، له أيضاً وهو عبارة 
علن نظلم كتابه »تحبير التيسلير«، وقد شرح الطيبة ابنه أبو بكر أحملد بن محمد بن الجزري 

]ت835 هل[.
��3 وروايلة حفلص عن عاصم: كانت رواية نلادرة الوجود حتى نشرهلا الأحناف وبخاصة 
العثانيلين. حيلث انتلشرت في جميع الملشرق، وغاللب الباد المصريلة، والهنلد، وتركيا، 

وأفغانستان.
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ليبيلا وتونس وأجزاء ملن الجزائر.ورواية ورش المصري عن نافع المدني في الجزائر 

والمغلرب وموريتانيلا ومعظلم اللدول الإفريقية.وروايلة الدوري علن أبي عمرو 

البصري في السودان والصومال وحضموت في اليمن.

 فائ�دة )��1(: شروط القلراءة المقبوللة: يشلترط للقلراءة الصحيحلة توفلر 

ثاثة شروط: 

1- موافقة وجه صحيح من اللغة العربية �قواعد النحو�، بخاف ما خالفها 

فا يكون قرآناً لتنزه القرآن عن اللحن��1.

2- موافقلة الرسلم العثاني ولو احتالاً، مثل �مللك� تحتمل �مالك�، ومثل 

�مكانتكم� تحتمل �مكاناتكم�، بخاف ما خالفه وإن صح سلنده، لأنه مما نُسلخ 

بالعرضة الأخيرة - وهي التي قبل وفاته �؛ لأنه عليه الصاة والسام كان يعرض 

القرآن على جبريل كل رمضان - أو بإجماع الصحابة على المصحف العثاني.

3- حصلول التواتر: وهلو أن ينقلها عدد كبير يسلتحيل في العادة اجتاعهم 

على الكذب��2.

��1 قلال اللداني: »وأئمة القلراء: لا تعمل في شيء من حلروف القرآن على الأفشلى في اللغة، 
والأقيس في العربية بل على الأثبت في الأثر والأصح في النقل، وإذا ثبتت الرواية لم يردها 
قيلاس عربية ولا فشلو لغة، لأن القراءة سلنة متبعة يللزم قبولها والمصير إليهلا«. الإتقان 

للسيوطي 89/1.
��2 وهنا يجب التمييز بين شرط التواتر في قبول القراءة، ومسلألة تواتر القرآن، فقد تقدم أنها 
حقيقتلان متغايرتلان، فكا سليأتي أنله اختلف في اشلتراط التواتر في قبول القلراءة، وهو 
خاص بكيفية الأداء فقط، أما قرآنية الكلمة فا بد لثبوتها من شرط التواتر كا هو معلوم. 
انظر بيان ذلك من البرهان للزركي 318/1، والمنتقى للباجي 4 / 156، ومختصر ابن 

الحاجب 461/1، ومسلّم الثبوت 9/2.
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ويعتلبر الشرطلان الأول والثاني تبعاً للشرط الثالث، عند جمهور من اشلترط 
التواتر من العلاء ومنهم ابن الجزري في قوله الأول من قوليه.

 بينا يرى جمهور العلاء ومنهم أبو شلامة وابن الجزري ومكي ابن أبي طالب 
وشهاب الدين القسطاني��1  وغيرهم أنه يكفي لصحة القراءة أن تكون مشهورة 
صحيحة الإسلناد��2، إضافة إلى شرطي: موافقة الرسم ووجه من أوجه النحو��3، 

وبالتالي يكون شرط موافقة اللغة والرسم أساسيين.

قلال أبلو شلامة المقلدسي��4: »كل قلراءة سلاعدها خط المصحلف مع صحة 
النقلل فيهلا ومجيئها على الفصيح من لغة العرب فهي قلراءة صحيحة معتبرة، فإن 
اختل أحد هذه الأركان الثاثة أطلق على تلك القراءة أنها شلاذة وضعيفة، أشلار 
إلى ذللك جماعلة من الأئملة المتقدملين...، وقد ذكره شليخنا أبو الحسلن في كتابه 

»جمال القراء«. 

قال الزركي��5: »وقد سبق أن المتواتر: كل قراءة ساعدها خط المصحف مع 
صحة النقل فيها ومجيئها على الفصيح من لغة العرب«. 

فائ�دة )��1(: قلال ابلن الجلزري رحمله الله تعلالى في نظمه للشروط القراءة 
المقبولة: 

��1 انظر لطائف الإشارات لفنون القراءات للقسطاني 69/1.
��2 بلأن يلروي تللك القراءة العدلُ الضابط علن مثله، وهكذا حتى ينتهلي، وتكون مع ذلك 
مشلهورة عند أئمة هذا الشلأن الضابطين له، غير معدودة عندهم من الغلط، أو مما شلذ 

به بعضهم.
��3 الإبانة عن وجوه القراءات ص 57، والنشر لابن الجزري 14/1.

��4 المرشد الوجيز ص 171.
��5 البحر المحيط 1 / 474.
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     فكل ما وافلق وجله نحوٍ        وكان للرسم احتالا يحوي

       وصح إسنلاداً هلو اللقلرآن        فلهلذه اللثلاثلة الأركلان

     وحيثا يخلتللُّ ركلنٌ أثلبلت        شلذوذه لو أنله في السبعلة

فائدة )200(: قال السليوطي��1: »أحسلن من تكلم في هذا النوع إمام القراء 

في زمانله شليخ شليوخنا أبو الخلير بن الجلزري، قلال في أول كتابه النلشر��2: كل 

قلراءة وافقلت العربية ولو بوجله ووافقت أحلد المصاحف العثانيلة ولو احتالاً 

وصلح سلندها فهي القلراءة الصحيحة التلي لا يجوز ردها ولا يحلل إنكارها، بل 

هلي من الأحرف السلبعة التلي نزل بها القلرآن، ووجب على الناس قبولها سلواء 

كانت عن الأئمة السلبعة أم عن العشرة أم عن غيرهم من الأئمة المقبولين، ومتى 

اختل ركن من هذه الأركان الثاثة أطلق عليها ضعيفة أو شلاذة أو باطلة، سلواء 

 كانت عن السبعة أم عمن هو أكبر منهم، هذا هو الصحيح عند أئمة التحقيق من 

السلف والخلف«.

القراءات العشر المتواترة:

 فائدة )201(: القراءات المتواترة هي عشر قراءات، تنسب كل قراءة إلى إمام 

من أئمة القراءة، وهذه النسلبة ليسلت نسلبة اختراع وإيجاد ولكنها نسلبة مازمة 

وإتقان، واشتهر عن كل قارئ راويان.

��1 الإتقان 89/1.
.9/1 �2�
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فائ�دة )202(: تراج�م الق�راء الس�بعة أصحاب القراءات الس�بع المش�هورة 

ورواتهم وهم الذين ذكرهم ابن مجاهد واشتهروا بالضبط والأمانة ومازمة العمر 

في القراءة��1: 

1- ناف�ع المدني وهو أبو رويم نافع بن عبلد الرحمن بن أبي نعيم الليثي، أصله 

ملن أصبهلان،��2 تلوفي بالمدينلة سلنة �169 هلل�، وقد تلقلى القراءة عن سلبعين 

 ملن التابعلين أخلذوا علن أبي بلن كعب، وعبلد الله بلن عبلاس، وأبي هريلرة��3، 

وأشهر رواته:

أ- قالون: وهو عيسلى بن مينا المدني، فقيه العربية ويكنى أبا موسى، وقالون 

لقلب لله لقبه إياه نافلع لجودة قراءته، فلإن قالون بلغة الرومية: جيد��4، ولد سلنة 

�120هل�، وتوفي بالمدينة سنة �220هل�.

ب- ورش: وهلو عثان بن سلعيد المصري وأصله من القليروان، ويكنى أبا 

��1 وليس بالضورة هنا أن يكون الرواة للقراءة عن القارىء ممن أخذ عنه مباشرة، فقد يكون 
اللرواة مملن لم يدرك حياة القارىء كا هو الحال في البزي وقنبل اللذين لم يدركا ابن كثير، 
وكذلك الحال في هشلام ابن عار وابن ذكوان اللذين لم يدركا ابن عامر، بل المراد بالرواة 

هنا من أتقن القراءة على قراءة ذلك القارىء وتحقق بها ضبطا ومارسها زمنا.
��2  وكلان أسلللود اللللون، شلديلد السللواد، حسن الخلق، وسيم الوجه، وفيه دعابة. كان 
إذا تكلم يُشلم من فيِه رائحة المسك.قيل له: أتتطيب كلا قعدت تقرئ الناس؟ فقال: إني 
لا أقرب الطيب ولا أمسه.ولكن رأيت فيا يرى النائم أن النبي صلّى الله عليه وسلم يقرأ 

فِي فِيَّ فمن ذلك الوقت يُشم من فمي هذه الرائحة.
��3 انظر ترجمته من معرفة القراء الكبار 107/1، والنشر 112/1.

��4 كان قالون أصم شديد الصمم، وكان يُقرَأ عليه القرآن وكان ينظر إلى شفتي القارىء ويرد 
عليه اللحن والخطأ.
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سلعيد، ولقب بورش، لقبه إياه الناس لشلدة بياضه��1، ولد سنة �110هل� وتوفي 

بمصر سنة �197 هل�.

2- عب�د الله ب�ن كثير ال�داري��2 المكي، وهو من التابعين، ولد سلنة �45هل� 

وتوفي بمكة سنة �120 هل�. وقد لقي من الصحابة: أنس بن مالك، وعبد الله بن 

الزبير، وأبا أيوب الأنصاري.وأشهر رواته:

أ - البلزي: وهلو أحمد بن محمد بن عبد الله بن أبي بزة��3 المؤذن المكي. ويكنى 

أبا الحسن، مولده �170 هل� وتوفي بمكة سنة �250 هل�. 

ب - قنبلل: وهلو محملد بن عبلد الرحمن بن محملد بن خالد بن سلعيد المكي 

المخزومي، ويكنى أبا عمرو، ولقبه قنبل ويقال: إن القنابلة هم أهل بيت بمكة��4، 

ولد سنة �195هل� وتوفي سنة �291 هل�. 

3- أب�و عم�رو بن العلاء: شليخ الرواة وهلو زيان بن العاء بلن عار المازني 

البلصري، وللد سلنة �70 هل �، وتلوفي بالكوفة سلنة �154 هل� سللمع أنس بن 

��1 وهلذا اللقلب لزمله حتى صار لا يعرف إلا بله، ولم يكن شيء أحب منه فيقول: أسلتاذي 
ساني به.

��2 لُقلب باللداري لأنله كان عطلاراً، والعرب تسلمي العطار داريلاً نسلبة إلى دارين موضع 
بالبحريلن يجللب منه الطيلب. أو إلى تميلم الداري.انظر ترجمتله من معرفة القلراء الكبار 

86/1، وغاية النهاية 443/1.
��3 والبزة معناها الشلدة، واسلم أبي بزة بشلار.فارسي من أهل همذان، أسللم على يد السائب 

ابن أبي السائب.
 ��4 وقيلل لاسلتعاله دواءً يقلال لله قنبلل معلروف عنلد الصيادلة للداء كان به فللا أكثر منه 

عرف به.
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مالك وغيره من الصحابة، فلذلك عُد من التابعين. وقد روى عن مجاهد بن جبر، 

وسعيد بن جبير، عن عبد الله بن عباس، عن أبي بن كعب��1، وأشهر رواته:

أ- اللدوري: وهو أبلو عمر حفص بن عمر بن عبد العزيلز الدوري الأزدي 

النحلوي الضيلر، واللدور موضلع ببغلداد، وللد سلنة �150هلل� وتلوفي سلنة 

�246هل�. 

ب- السوسي: وهو أبو شعيب صالح بن زياد بن عبد الله السوسي، توفي سنة 

�261 هلل�. 

4- ابن عامر الش�امي: وهو عبد الله بن عاملر اليحصبي، ويكنى أبا عمران، 

وهلو من التابعين، وكان قاضيا لدمشلق زمن خافة الوليلد بن عبد الملك، وتوفي 

بدمشلق سلنة �118 هلل���2 تلقى القلراءة عن المغليرة بن أبي شلهاب المخزومي، 

 علن عثان بن عفلان، ولقي من الصحابة: النعان بن بشلير، وواثلة بن الأسلقع، 

وأشهر رواته:

أ- هشام: وهو هشام بن عار بن نصير القاضي الدمشقي، ويكنى أبا الوليد، 

ولد سنة �153 هل� وتوفي سنة �245 هل�.

ب- ابن ذكوان: وهو عبد الله بن أحمد بن بشير بن ذكوان القرشي الدمشقي، 

ويكنى أبا عمرو، ولد سنة �173 هل�، وتوفي بدمشق سنة �242 هل�.

��1 انظلر معرفلة القراء الكبار 100/1. وقال أبلو عبيدة: كانت دفاتر أبي عمرو ملء بيت إلى 
السقف ثم تنسك فأحرقها وتفرغ للعبادة وجعل على نفسه أن يختم في كل ثاث ليال.

��2 انظر معرفة القراء الكبار 82/1.
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�- عاص�م الك�وفي: وهلو عاصلم بلن أبي النجلود الأسلدي، ويكنلى أبلا 

بكلر، ويقلال لله: ابن بهدلة، وهلو من التابعلين��1، تلوفي بالكوفة سلنة �128 أو 

127 هلل�، قلرأ على زر بلن حبيش الذي أخذ علن الصحابي علي بلن أبي طالب، 

 وعللى أبي عبلد الرحمن السللمي الذي أخذ علن الصحابي عبد الله بن مسلعود��2، 

وأشهر رواته:

أ- شلعبة: وهو أبو بكر شلعبة بن عياش بن سلالم الأسلدي النهشلي الكوفي، 

ولد سنة �95هل� وتوفي سنة �193 هل�. ولما حضته الوفاة بكت أخته، قال لها ما 

يبكيك؟ انظري إلى تلك الزاوية فقد ختمت فيها القرآن ثاني عشرة ألف ختمة.

ب- حفلص: وهو حفص بن سلليان بلن المغيرة البزاز��3 الأسلدي الكوفي، 

وكنيتله أبو عملرو، قال ابن معين عنه: هلو أقرأ من أبي بكر��4.ولد سلنة �90هل� 

وتلوفي سلنة �180 هل�. وكان حفص أعللم الناس بقراءة عاصلم��5 وكان ربيب 

عاصم - ابن زوجته -.

��1 قلال أحملد بن حنبلل: »كان أهل الكوفة يختلارون قراءة عاصلم، وأنا أختارهلا«. تهذيب 
التهذيب لابن حجر 39/5.

��2 انظر معرفة القراء الكبار 88/1. وكان عاصم يقرئ حفصاً بقراءة علي بن أبي طالب التي 
يرويها من طريق أبي عبد الرحمن ويقرئ أبا بكر بن عياش بقراءة ابن مسلعود التي يرويها 

من طريق زر بن حبيش.
��3 نسبه إلى بيع البز أي الثياب.

��4 أبو بكر هو شلعبة، قال محيي بن معين: »الروايلة الصحيحة التي رويت من قراءة عاصم، 
هي رواية حفص«. النشر في القراءات العشر 156/1.

��5 وكانت القراءة التي أخذها عن عاصم ترتفع إلى علي بن أبي طالب رضي الله عنه.
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�- حم�زة الك�وفي: وهو حمزة بن حبيب بن علارة الزيات��1، مولى عكرمة بن 
ربيلع التيملي، ويكنى أبا عارة، ولد سلنة �80 هل� وتوفي بحللوان في العراق، في 
خافلة أبي جعفر المنصور الخليفة العباسي الثاني سلنة �156 هل�، وهو من تابعي 
التابعين��2، وقد قرأ على سلليان بن مهران الأعمش، على يحيى بن وثاب، على زر 

بن حبيش، على عثان، وعلي، وابن مسعود. وأشهر رواته: 

   أ- خلف: وهو خلف بن هشام البزار، ويكنى أبا محمد، ولد سنة �150هل� 
وتوفي ببغداد سنة �229هل�. 

ب- خلاد: وهو خاد بن خالد بن خليد الصيرفي الشليباني الكوفي، ويكنى 
أبا عيسى، ولد سنة �129هل� وتوفي بالكوفة سنة �220هل�.

�- الكس�ائي الك�وفي: وهلو عللي بن حملزة، إمام النحلاة الكوفيلين، ويكنى 
 أبلا الحسلن، ملن تابعلي التابعلين، وقيل لله الكسلائي لأنه أحلرم في كسلاء، قال 
يحيلى بلن معين: ما رأيلت بعينيّ هاتين أصلدق لهجة من الكسلائي. وكان يؤدب 
ولدي الرشليد الأمين والمأملون. توفي في رَنبُويَهْ في الري بخراسلان عندما كان في 

صحبة الخليفة العباسي الرشيد��3 سنة � 189 هل� ��4، وأشهر رواته:

��1 كان يجللب الزيلت من العراق إلى حللوان منطقة في العراق. انظر ترجمتله في معرفة القراء 
الكبار للذهبي 111/1.

��2 قال له أبو حنيفة يوماً: شليئان غلبتنا فيهلا لا ننازعك في واحدٍ منها، القرآن، والفرائض. 
قلال يحيى بن معين: سلمعت محمد بلن فضيل يقول: ما أحسلب أن الله تعالى يدفع الباء 

عن أهل الكوفة إلا بحمزة.
��3 ومات معه في المكان المذكور محمد بن الحسن صاحب الإمام أبي حنيفة.فقال الرشيد: دفنا 

الفقه والنحو في الري في يوم واحد، وفي رواية أنه قال: اليوم دفنا الفقه والعربية.
��4 انظر معرفة القراء الكبار 120/1.
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تلوفي  البغلدادي،  خاللد  بلن  الليلث  الحلارث  أبلو  وهلو  الليلث:  أ-    

سنة �240هل�.

ب- حفلص اللدوري: وهلو أبلو عملر، اللراوي علن أبي عمرو بلن العاء 

البصري، توفى سنة �246هل�.

ومن هؤلاء القارئين السلبعة، خمسلة من الموالي، واثنلان فقط من العرب هما: 

ابن عامر، وأبو عمرو بن العاء، كا أورد ذلك الزركي في »البرهان«.

ق�راءة الإم�ام أبي جعفر يزيد بن القعقاع المخزومي الم�دني: تابعي كبير القدر، 

مولى أم سلمة��1، يروي قراءته عن عبد الله بن عياش المخزومي وابن عباس وأبي 

هريرة عن النبي �، توفي في المدينة سنة �133 هل���2. رواها عنه:

عيسلى بلن وردان أبو الحارث الحذاء قال الداني: هلو من جلة أصحاب نافع 

وقدمائهم، وقد شلاركه في الإسلناد، وهو إمام مقرئ وحاذق، وراوٍ محقق ضابط 

توفي في حدود �160هل�. 

وسليان بن مسلم بن جماز الزهري المدني أبو الربيع،كان مقرئا جليا ضابطا 

 نبيلا مقصلودا في قلراءة أبي جعفر ونافلع روى القلراءة عرضا عنهلا. توفي بعيد 

سنة �170هل�.

��1 فقد صح أنه أتى به إلى أم سلمة زوج النبي � فمسحت على رأسه ودعت له بالخير. وأنه 
صلّى بعبدالله بن عمر بن الخطاب رضي الله عنهم أجمعين.

��2 انظر ترجمته من معرفة القراء الكبار 72/1.
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ق�راءة الإم�ام يعقوب بن إس�حاق الحضرمي البصري: أعللم الناس في زمانه 

بالقلراءات والعربيلة والروايلة وكام العلرب والفقه.انتهت إليه رياسلة الإقراء 

 بعد أبي عمرو، وكان إمام جامع البصرة سلنين��1، توفي سلنة �205 هل���2. أشهر 

رواة قراءته:

 �رُوَيْلس�: هو محمد بلن المتوكل اللؤلؤي، أبو عبلدالله البصري أخذ القراءة 

عن يعقوب الحضمي، وهو من أحذق أصحابه. توفي بالبصرة سنة �238هل�.

ورَوْح بن عبد المؤمن الهذلي البصري النحوي أبو الحسلن مقرئ ثقة مشلهور 

 ضابلط، روى عنله البخاري  في صحيحله، وعرض عليه القلراءة خلق كثير توفي 

سنة �234هل�.

قراءة الإمام خلف بن هشام البزار الكوفي: من أئمة القراءة، وهو أيضا راوي 

قلراءة حملزة، أخذ القراءة عن مالك بن أنس وحماد بن زيلد، وأخذ عنه أبو عوانة، 

توفي سنة �229 هل���3.رواها عنه: 

تلوفي  اللوراق  البغلدادي  ثلم  الملروزي  عثلان  بلن  إبراهيلم  بلن   إسلحاق 

سنة �286هل�.

 وإدريلس بلن عبد الكريم الحداد سلئل عنه الدارقطني فقلال: هو ثقة وفوق 

الثقة بدرجة. توفي يوم الأضحى سنة �292هل� عن ثاث وتسعين سنة.

��1 انظر ترجمته من معرفة القراء الكبار 157/1.
��2 وله ثان وثانون سنة.ومات أبوه عن ثلملان وثانين سلنة وكذلك جده، وجد أبيه.

��3 انظر ترجمته من معرفة القراء الكبار 208/1.
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فائ�دة )203(: قلال أبلو عمرو اللداني: »ليس في القراء السلبعة ملن العرب 

 سوى اثنين: عبدالله بن عامر اليحصبي قارئ دمشق، وأبي عمرو بن العاء المازني 

قارئ البصرة«��1.

قال أبو محمد مكي بن أبي طالب: »وأصح القراءات سنداً نافع وأفصحها أبو 

عمرو، والكسائي«��2.

فائ�دة )204(: قلال السليوطي��3: »قد اشلتد إنكار أئمة هذا الشلأن على من 

ظن انحصار القراءات المشهورة في مثل ما في التيسير والشاطبية، وآخر من صرح 

بذلك الشليخ تقي الدين السلبكي فقلال في شرح المنهاج: قلال الأصحاب: تجوز 

القلراءة في الصاة وغيرها بالقراءات السلبع ولا تجوز بالشلاذ، وظاهر هذا يوهم 

أن غير السلبع المشلهورة من الشلواذ. وقد نقل البغوي الاتفاق على القراءة بقراءة 

يعقوب وأبي جعفر مع السلبع المشلهورة، وهذا القول هلو الصواب، قال: واعلم 

أن الخارج عن السلبع المشلهورة على قسلمين: منه ما يخالف رسلم المصحف فهذا 

لاشلك في أنه لا تجوز قراءته لا في الصاة ولا في غيرها. ومنه ما لا يخالف رسلم 

المصحف ولم تشلتهر القلراءة به وإنا ورد من طريق غريلب لا يعول عليها، وهذا 

يظهر المنع من القراءة به أيضاً. ومنه ما اشلتهر عن أئمة هذا الشلأن القراءة به قدياً 

وحديثاً، فهذا لا وجه للمنع منه، ومن ذلك قراءة يعقوب وغيره«.

��1 انظر التيسير في القراءات السبع ص 6.
��2 انظر الإتقان للسيوطي 225/1.

��3 في الإتقان 96/1.
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فائ�دة )�20(: »باختلاف القلراءات يظهلر الاختاف في الأحلكام، ولهذا 

بنلى الفقهلاء نقلض وضلوء الململوس وعدمله عللى اختلاف القلراءة في لمسلتم 

 ولامستم، وجواز وطء الحائض عند الانقطاع قبل الغسل وعدمه على الاختاف 

في يطهرن«��1.

فائدة )�20(: لاختلاف القراءات وتنوعها فوائد: »منها التهوين والتسلهيل 

والتخفيلف عللى الأمة. ومنها إظهلار فضلها وشرفها على سلائر الأمم، إذ لم ينزل 

كتلاب غيرهلم إلا على وجه واحد. ومنهلا إعظام أجرها من حيلث أنهم يفرغون 

جهدهم في تحقيق ذلك وضبطه لفظة لفظة حتى مقادير المدات وتفاوت الإمالات، 

ثم في تتبع معاني ذلك واستنباط الحكم والأحكام من دلالة كل لفظ، وإمعانهم في 

الكشلف عن التوجيه والتعليل والترجيلح. ومنها إظهار سر الله في كتابه وصيانته 

لله علن التبديل والاختاف مع كونله على هذه الأوجه الكثليرة. ومنها المبالغة في 

إعجازه بإيجازه إذ تنوع القراءات بمنزلة الآيات«��2. 

القراءات الشاذة:

فائ�دة )�20(: الشلاذ لغة: يطلق عللى معان تدور في مجملهلا حول الانفراد، 

والنلدرة، والقلة، والافتراق.يقال: �شلذ الرجل� إذا انفرد علن أصحابه.ويقال: 

�شلذ اليء� إذا ندر علن جمهوره.ويقال:�جاء القوم شلذاذا� أي: قالا.ويطلق 

لفظ � شذان الإبل وشذانها � على ما افترق منها��3. 

��1 البرهان للزركي 326/1، والإتقان للسيوطي 226/1.
��2 الإتقان للسيوطي 227/1.

��3 لسان العرب 3 / 494 - 495.
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فائ�دة )�20(: تعريف القراءة الش�اذة: هي القراءة التلي اختل فيها ركن من 

أركان القلراءة الثاثلة. أو هي: ما نقلل قرآنا من غير تواتر واسلتفاضة متلقاة من 

الأمة بالقبول ��1.

وأشلهر القلراءات الشلاذة أربعة: قلراءة ابن محيصلن: محمد بن عبلد الرحمن 

المكي�ت132هلل���2، وقلراءة يحيلى اليزيلدي: أبلو محملد بلن المبلارك البصري 

�ت202هلل ���3، وقلراءة الحسلن البصري �ت110هلل���4، وقراءة سلليان بن 

مهران الأعمش � ت145هل���5.

فائدة )�20(: أنواع القراءات الشاذة: 

1- ملا ورد آحلاداً وصلح سلنده، لكنله خاللف رسلم المصحلف أو قواعد 

العربية.

2- ما لم يصح سنده مع موافقته للرسم وقواعد النحو.

3- القراءات الموضوعة المختلقة.

��1 انظر البحر المحيط للزركي 1 / 474، والبرهان في علوم القرآن 1 / 332.
��2 معرفة القراء الكبار 98/1.

��3 معرفة القراء الكبار 151/1.
��4 الزاهلد الكبلير المعروف، لقي علي بن أبي طالب رضي الله عنه، وجاء فيه أيضا أنه أتي به أم 
سللمة رضي الله عنها فبرَّكت عليه، ومسلحت برأسه. وكا تقدم فقد وقع مثل ذلك لأبي 

جعفر المدني. انظر معرفة القراء الكبار 65/1.
��5 معرفة القراء الكبار 94/1 والتهذيب 224/4.
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4- القراءات التفسليرية: وهي التي سليقت على سلبيل التفسلير، مثل قراءة 

سلعد �ولله أخ أو أخت ملن أم فلكل واحد منها السلدس� أو قراءة �والسلارق 

والسارقة فاقطعوا أيانها�.

فائدة )210(: حكم القراءات الش�اذة: لا تعتبر القراءات الشلاذة قرآنا، ولا 

يجلوز اعتقاد قرآنيتها،  كلا لا تجوز قراءتها في الصلاة أو خارجها. ويجوز تعلمها 

وتعليمهلا وتدوينها في الكتب وتوجيهها��1. وما صح من القراءات الشلاذة حجة 

عند بعض الأصوليين��2 في استنباط الأحكام الشرعية��3.

ولقلد نقل الحافظ ابن عبد البر رحمه الله تعالى إجماع المسللمين على عدم جواز 

القراءة بالشلاذ، وأنه لا يصلى خلف من يقرأ به فقال: »وعلاء المسللمين مجمعون 

على ذلك إلا قوم شذوا لا يعرج عليهم« ��4. 

��1 وانظر المنتقى للباجي  1 / 244، والمجموع للنووي 3 / 392.
��2 ومنهلم السرخلي، وأمير باد شلاه، وابلن قدامة، والطلوفي، وابن اللحام، وأبو الحسلين 
البلصري. انظلر أصول السرخي  1 / 281، والمغني لابلن قدامة  13 / 529، وشرح 

مختصر الروضة للطوفي 2 / 25،
��3 وذهب فريق آخر إلى أن القراءة الشلاذة ليسلت بحجة في الأحلكام الشرعية، لعدم ثبوتها 
عندهم قرآنا ولا خبرا. وذهب إلى هذا القول الجويني، والغزالي، والآمدي.انظر البرهان 
للجوينلي 666/1، والمنخلول للغلزالي ص 281، والإحلكام للآملدي 160/1.قلال 
النلووي في شرح صحيلح مسللم 5 / 130 - 131: »مذهبنا أن القراءة الشلاذة لا يحتج 
بهلا، ولا يكون لها حكم الخبر عن رسلول الله �؛ لأن ناقلهلا لم ينقلها إلا على أنها قرآن، 

والقرآن لا يثبت إلا بالتواتر بالإجماع، وإذا لم يثبت قرآنا لا يثبت خبرا«. 
 ��4 انظلر التمهيلد 8 / 293، ومملن نقلل الإجملاع عللى ذللك أيضلاً ابلن حلزم في المحللى 

.255 / 4 
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فائ�دة )211(: الأحناف رحمهم الله تعالى يشلترطون للعمل بالقراءة الشلاذة 

أن تكلون مشلهورة، ولذللك لم يعملوا بقلراءة أبي بن كعلب رضي الله تعالى عنه: 

»فعدة من أيام أخر متتابعات«. لأنها قراءة شلاذة غير مشلهورة، واحتجوا بقراءة 

عبد الله ابن مسعود رضي الله تعالى عنه: »فصيام ثاثة أيام متتابعات«. لأنها كانت 

مشهورة في زمن الإمام أبي حنيفة رحمه الله تعالى��1. 

قال التفتازاني: »والقراءة الشاذة لم تنقل إلينا بطريق التواتر، بل بطريق الآحاد 

كلا اختلص بمصحلف أبي رضي الله عنله، أو الشلهرة كا اختلص بمصحف ابن 

مسعود رضي الله عنه« ��2. 

فائ�دة )212(: »قلال أبو عبيلد في فضائل القرآن: المقصد من القراءة الشلاذة 

تفسلير القلراءة المشلهورة وتبيلين معانيهلا، كقلراءة عائشلة وحفصلة: �والصاة 

 الوسلطى صلاة العصر�، وقراءة ابن مسلعود: �فاقطعوا أيانهلا�، وقراءة جابر: 

�فلإن الله ملن بعد إكراههلن لهن غفور رحيلم�. قال: فهذه الحروف وما شلاكلها 

قلد صلارت مفسرة للقلرآن، وقلد كان يروى مثلل هذا علن التابعين في التفسلير 

فيستحسن، فكيف إذا روي عن كبار الصحابة«��3. 

فائدة )213(: ليس كل ما يراه القارئ في كتب التفسير أو اللغة أو النحو من 

قراءات منسلوبة إلى واحد من هؤلاء القراء السلبعة أو العشرة متواترا إلا إذا كان 

��1 انظر البحر المحيط للزركي 1 / 476.
��2 انظر التلويح على التوضيح 1 / 27.

��3 الإتقان للسيوطي 227/1.
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مذكلورا في كتاب النشر أو الشلاطبية أو الدرة فقط، وما علدا ذلك فليس بمتواتر 
ولا يقال له قراءة سبعية أو عشرية لانقطاع سندها عنهم.

* * *



الفصل الرابع

الفوائد المتعلقة بالألفاظ من علوم القرآن الكريم
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الفصل الرابع

الفوائد المتعلقة بالألفاظ من علوم القرآن الكريم

ب، والمجاز، والمشترك، والمترادف، والاستعارة، والتشبيه� �الغريب، والمعرَّ

ال�غ��ري�ب:
فائدة )214(: الغريب لغة: مفرد، وجمعه غرباء وهم الأباعد.وفي الاصطاح: 

هي الألفاظ الغريبة التي لا تتضح دلالتها على المعنى بشكل ظاهر.

فالغريلب هو اللفظ الذي يطللق على معنى لا يعلرف إلا بالتفتيش والبحث 
عنه في معاجم اللغة، ولا مدخل للرأي فيه، كل �القَسْوَرةِ� اسم للأسد، و�الأبَّ� 
ملن قوله تعلالى: ﴿ئوئۇ  ﴾]عبس:31[، وغير ذلك مملا لا يعرف معناه إلا 

العلاء المطلعون، والنقلة الباحثون. 

فائ�دة )�21(: لا وجلود في القلرآن لكلملة واحلدة ملن الغريلب حقّلاً، كا 
فله اللغويلون والنقاد. فالغريب الذي يعد عيباً في الكام: هو ما ليس له معنى  يُعَرِّ
يفلهلم منلله على جهة الاحتلال أو القطع، وما ليس له وجلود في المعاجم اللغوية 
ولا أصلل لله في جذورها. فالغريب بهذا المعنى ليس لله وجود في القرآن الكريم، 
ولا يحتلج عللى هلذا بوجود بعلض الألفلاظ التي اسلتعلملت في القلرآن من غير 
اللغة العربية مثل: اسلتبرق، وسلندس، واليَلمّ، لأن هذه الألفاظ كانت مأنوسلة 
الاستعال عند العرب حتى قبل نزول القرآن، وشائعة شيوعاً ظاهراً في محادثاتهم 
اليوميلة وكتاباتهلم الدوريلة، كا أنها مفردات وليسلت تراكيب، بل أسلاء مفردة 
لأشلخاص أو أماكلن أو معادن أو آلات. ثم إنهلا وإن لم تكن عربية الأصل، فهي 
 بالإجماع عربية الاسللتعال، ومعلانيها كانت وما تلزال  معلروفة في القلرآن، وفى 

الاستعال العام.
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فائ�دة )�21(: غريب القرآن الكريم: هي الألفلاظ التي يخفى معناها ويدق 

على العامة دون الخاصة، وذلك في بيئة معينة بسبب وفودها من بيئة مكانية غريبة، 

أو بسلبب اسلتعالها في غلير المعنلى الذي وضعلت لله، فالغرابة هنا غرابة نسلبية 

وليسلت مطلقة. والغريب النسبي بكل الاعتبارات المتقدمة غريب فصيح سائغ، 

وليلس غريبلاً عديلم المعنى، أو لا وجلود له في معاجلم اللغلة ومصادرها، وهذا 

موضع إجماع بين علاء اللغة والبيان.

فائ�دة )�21(: لضياء الدين ابن الأثير الكاتب رأي خاص في الغريب حيث 

ذهلب إلى أن منه الحسلن ومنه القبيلح، وأن النقاد قد خفي عليهلم أمره فوصفوه 

بالقبلح، وفاتهم أنه نوعان: غريب حسلن وغريب قبيح، وقسّلم الألفاظ في كتابه 

»المثل السائر في أدب الكاتب والشاعر«��1 إلى ثاثة أقسام: � قسان حسنان وقسم 

قبيلح، فالقسلان الحسلنان أحدهما ملا تداول اسلتعاله الأول والآخلر من الزمن 

القديم إلى زماننا هذا ولا يطلق عليه أنه وحي. والآخر ما تداول استعاله الأول 

دون الآخر، ويختلف في استعاله بالنسبة إلى الزمن وأهله، وهذا هو الذي لا يعاب 

اسلتعاله عند العرب لأنه لم يكن عندهم وحشلياً وهو عندنا وحي، وقد تضمن 

القلرآن الكريلم منه كلات عدة وهي التي يطلق عليهلا غريب القرآن��2، وكذلك 

��1 ص 56. 
��2 قال الجرجاني في دلائل الإعجاز ص 115: »وتأمل ما جمعه العلاء في غريب القرآن فترى 

الغريلب منله إلا في القليلل، إنا كان غريباً من أجل اسلتعارة هي فيه كمثل: ﴿ى     
ىئا  ئا﴾ ومثلل: ﴿ٿ  ٿ  ﴾ ومثلل: ﴿ٺ  ٺ  ٺ  ﴾ دون أن 
تكون اللفظة غريبة في نفسلها. إنا ترى ذلك في كلات معدودة كمثل: ﴿تخ  تم  تى  ﴾، 

و﴿ڎ  ڈ  ڈ    ﴾ و﴿ ئې  ئې  ئى  ئى  ﴾«.
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تضمن الحديث النبوي منه شيئا�1�ً وهو الذي يطلق عليه غريب الحديث�. 

ثلم يوضلح اللفلظ القبيح واللذي يسلميه أيضا بالوحلي الغليلظ والمتوعر 
فيقول: »فا تظن أن الوحي من الألفاظ ما يكرهه سلمعك ويثقل عليك النطق 
به، وإنا هو الغريب الذي يقل استعاله، فتارة يخف على سمعك ولا تجد به كراهة 
وتلارة يثقل على سلمعك وتجد منه الكراهلة، وذلك في اللفظ عيبلان، أحدهما أنه 
غريب الاسلتعال والآخر أنه ثقيل على السلمع كريه على الذوق.وإذا كان اللفظ 
بهلذه الصفة فا مزيد عللى فظاظته وغاظته، وهو الذي يسلمى الوحي الغليظ 

ويسمى أيضاً المتوعر«��2.

فائ�دة )�21(: »قال أبو بكلر الأنباري: قد جاء عن الصحابة والتابعين كثيراً 
الاحتجلاج عللى غريلب القرآن ومشلكله بالشلعر، وأنكر جماعة لا عللم لهم على 
النحويين ذلك. وقالوا: إذا فعلتم ذلك جعلتم الشعر أصاً للقرآن. قالوا: وكيف 
يجلوز أن يحتج بالشلعر على القلرآن وهو مذموم في القلرآن والحديث. قال: وليس 
الأمر كا زعموه من أنا جعلنا الشعر أصاً للقرآن، بل أردنا تبيين الحرف الغريب 
ملن القرآن بالشلعر، لأن الله تعلالى قلال: ﴿ڌ  ڎ  ڎ  ڈ   ﴾ ]الزخرف:3[ 
وقال: ﴿ڻ  ۀ     ۀ  ﴾ ]الشعراء:195[ وقال ابن عباس: الشعر ديوان العرب، 
فلإذا خفي علينا الحرف ملن القرآن الذي أنزله الله بلغة العلرب رجعنا إلى ديوانها 

فالتمسنا معرفة ذلك منه«��3.

��1 ومنله في حديث النبي �: »على التيعة شلاة. والتيمة لصاحبها، وفي السليوب الخمس لا 
خلاط ولا وراط  ولا شلناق ولا شلغار، ملن أجبى فقد أربلى« وهذا كتابله إلى الأقيال 

العباهلة.انظر كتاب الصاحبي لابن فارس ص 13.
��2 انظر المثل السائر في أدب الكاتب والشاعر ص 56.

��3 الإتقان للسيوطي 55/2.
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فائ�دة )�21(: كان ابلن عبلاس رضي الله عنله يرجع في فهم معلاني الألفاظ 
الغريبة التي وردت في القرآن إلى الشلعر الجاهلي، وكان غيره من الصحابة يسللك 
هذا الطريق في فهم غريب القرآن، ويحض على الرجوع إلى الشلعر العربي القديم، 
 ليُسلتعان بله عللى فهم معلاني الألفلاظ القرآنيلة الغريبة، فهلذا عمر بلن الخطاب 
رضي الله عنه يسأل أصحابه عن معنى قوله تعالى في الآية ]47[ من سورة النحل: 
﴿ڈ  ژ   ژ  ڑ  ﴾ ]النحلل:47[ فيقلوم لله شليخ من هذيل فيقلول له: هذه 
ف: التنقص، فيقول له عمر: هل تعرف العرب ذلك في أشلعارها؟  لغتنلا، التخلوُّ

فيقول له: نعم، ويروى قول الشاعر: 

فِن�1�ُ فَ عُود النبعةِ السَّ حل منها تامِكاً قَرِداً       كا تَخَوَّ فَ الرَّ        تَخَوَّ

فيقلول عمر رضي الله عنه لأصحابله: »عليكم بديوانكلم لا تضلُّوا«، قالوا: 
وما ديواننا؟ قال: »شعر الجاهلية، فإن فيه تفسير كتابكم، ومعاني كامكم«.ويعد 

عمر بن الخطاب رضي الله عنه بذلك أولَ من سنَّ هذا المنهج.

غلير أن ابن عبلاس، امتاز بهذه الناحية واشلتهر بها أكثر من غليره، فكثيراً ما 
كان يسلأل عن القرآن فينشلد فيه الشعر، وقد رُوي عنه اليء الكثير من ذلك��2، 
وأوعلب ملا رُوي عنه مسلائل نافع بلن الأزرق وأجوبته عنها، وقلد بلغت مائتي 
مسألة، أخرج بعضها ابن الأنباري في كتاب »الوقف والابتداء«، وأخرج الطبراني 

لكَ السلنام: طلال وارتفع، القلرد: المتراكم بعض لحمله فوق بعض، النبعة: شلجرة من  ��1 تمََ
أشجار الجبال، يتخذ منها القي، السفن: القشر. انظر تفسير للقرطبي 110/10.

��2 يقول سلعد بن جبير ويوسف بن مهران: »سلمعنا ابن عباس يسأل عن اليء من القرآن 
فيقلول فيله كلذا وكذا، أما سلمعتم الشلاعر يقول كلذا وكلذا«. الجامع لأحلكام القرآن 

.24/1



14�

بعضهلا الآخر في معجمه الكبير، وقد ذكر السليوطي في »الإتقان«��1 بسلنده مبدأ 
هذا الحوار الذي كان بين نافع وابن عباس��2، وسرد مسائل ابن الأزرق��3 وأجوبة 

ابن عباس عنها.

 فائ�دة )220(: أقلدم ملن عزي إليله كتاب بهلذا العنوان عبلد الله بن عباس 
رضي الله عنهلا. وقد جمع السليوطي من تفسلير ابلن جرير وابلن أبي حاتم قائمة 
منسلوبة إلى ابن عباس تفسر كلات، مرتبة على سلور القرآن وآياتها. ولكن هذا لم 
يكلن ديلدن ابن عباس في كل تفسليراته، لأن محاورته مع نافلع بن الأزرق الحنفي 
� ت65 هل� تكشلف عن اهتام شلديد بالشواهد الشلعرية. ويؤيد ذلك قوله: إذا 

سألتموني عن غريب القرآن فالتمسوه في الشعر، فإن الشعر ديوان العرب.

فائدة )221(: نسب العلاء كتباً في الغريب إلى أبي الحسن علي بن حمزة الكسائي 
� ت 189 هل� وأبي الحسلن النض بن شلميل �ت203هلل� وأبي عبيدة معمر بن 
المثنلى �ت 209هلل� وأبي سلعيد عبلد الملك بلن قريب الأصمعلي �ت216هل� 
وأبي الحسلن سعيد بن مسلعدة الأخفش الأوسط�ت 215هل� وأبي عبيد القاسم 

.55/1 �1�
��2 وهلي عبلارة عن أسلئلة وجهها نافلع بلن الأزرق �ت65هل� وصاحبه نجلدة بن عويمر 
الحروري �ت69هل� وهما من قادة الخوارج لابن عباس رضي الله عنها بغرض إحراجه 
وتعجيزه واشلترطا عليه أن يأتي بشلاهد من أشلعار العرب على كل تفسير يذكره. وانظر 

»الإعجاز البياني للقرآن ومسائل نافع بن الأزرق« لبنت الشاطئ.
��3 نافلع بلن الأزرق الحنفي البكري الوائلي �ت65هل� كان رأس الخوارج في وقته وتنتسلب 
إليله فرقة الأزارقة، الذيلن كانوا يرون تكفير مخالفيهم واسلتحال أموالهم وتخليدهم في 
النار، وقد أوجبوا على المرأة الحائض أن تؤدي جميع أعالها العبادية ولا تنقص منها شيئاً. 
اجتلاح القرى في جنوب شرق العراق وقتل وسلبى الكثير ملن أهلها.حتى قتل في وقعة 

دولاب عام 65 هل أيام خافة عبد الله بن الزبير.
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 ابلن سلام �ت 224هلل � وأبي محملد عبد الله بن مسللم بلن قتيبلة �ت276هل� 
وأبي العباس أحمد بن يحيى المعروف بثعلب �ت 291هل �.

فائ�دة )222(: يعد كتاب الراغب المسلمى »المفردات في غريب القرآن« علاً 
بارزاً في هذا الفرع من العلوم، بفضل ترتيبه وعاجه الاستعال المجازي، ومحاولته 
تتبع دوران اللفظ في القرآن، فكتابه أشبه ما يكون بمعجم كامل للألفاظ القرآنية.
ومن أتى بعده سار على منواله. قال السيوطي: »ومن أحسنها - أي معرفة غريب 

القرآن - المفردات للراغب«��1.

ال�م�ع���رّب:

فائ�دة )223(: �المعرّب� بضم الميم وفتح العين والراء المشلددة هو نقل لفظ 
ملن غلير العربيلة إليها، مسلتعماً في معنلاه مع نوع تغيلير، أي ليكلون أمارة على 

التعريب. ومن هنا عُلِم أن العَلَم غير معرّب، إذ لا تغيير فيه.

فائ�دة )224(: وقد اختلف العلاء في �المعلرّب�، هل ورد في القرآن الكريم 
أم لا؟، والصحيلح أنله ورد فيه لكن بقلة جدا، وهلذا لا ينافى قوله تعالى: ﴿ ڎ  
ڈ﴾ ]يوسلف:2[ ملع الملراد الغاللب، أو أن الأعجملي اللذي فيه صلار عربيا 

باستعال العرب له وتناسى أصله، أو أنه من توافق اللغات��2.

ڑ           ژ    ﴿ تعلالى:  قولله  ملن  اهٌ�  �أّوَّ ذللك:  مثلال   :)22�( فائ�دة 
وكذللك  الحبشلة��3.  بلغلة  الموقلن  معنلاه  فلإن  ]التوبلة:114[،  ک﴾  ڑ   

��1 الإتقان 303/1.
��2 انظر الإتقان للسيوطي 106/2، والمزهر في علوم اللغة 268/1.

��3 الدر المنثور 306/4.
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وقولله  ]النسلاء:85[،   ﴾ ئې      ئۈ        ئۈ   ئۆ    ﴿ تعلالى:  قولله  ملن  �الكِفْللُ� 
الضِعْلف  معنلاه  فلإن  ]الحديلد:28[،   ﴾ ڭ   ڭ   ڭ        ڭ    ﴿ تعلالى: 
بكلسر الضلاد، بلغلة الحبشلة��1. وكذللك �القِسْلطَاسُ� بمعنى العلدل أو الميزان 
الحبشلة��3،  بلغلة  الحسلن  معنلاه:  فلإن  ]التلين:2[   ﴾ ٻ     ﴿ اللروم��2،   بلغلة 
﴿ ژ     ﴾ ]القملر:48[ معناهلا القرّاء بالنبطية��4 وغير ذلك. وللسليوطي مؤلف 

جمع فيه كل ذلك هو »المهذب فيا وقع في القرآن من المعرّب« مطبوع��5.

 فائدة )�22(: قد أنكر الجمهور هذه الكلات ونحوها مما اسلتعملت في لغة 
أخرى في كونها معرّبة، وقالوا هي من توافق لغة العرب ولغة غيرهم.وهو مذهب 
الأكثريلن كا في الإتقان��6، منهم الشلافعي وابن جريلر��7، وأبو عبيدة، والقاضي 
أبلو بكر الباقاني، وابن فلارس، وهو الأصح عند الأصوليين، وذلك لقوله تعالى 
﴿ ڎ  ڈ﴾ فإنله يلدل على أن كله عربي، فليس فيله عربي وغيره، فلو كان فيه 

معرّب لاشلتمل على غير عربي، فا يكون كله عربياً، ولقوله تعالى:﴿ڭ  ۇ   
ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴۋ  ۋ   ۅ﴾ ]فصلت:44[ وقد شدد 

الشافعي في رسالته��8 بوجود المعرّب في القرآن.

��1 الدر المنثور 87/8.
��2 الدر المنثور 285/5.

��3 تفسير الطبري 240/15.
��4 الدر المنثور 418/8.

��5 ولقد أورد السليوطي الألفلاظ الأعجمية مرتبة على حروف المعجلم فانظرها من الإتقان 
.119-108/2
��6 الإتقان 105/2.

��7 تفسير الطبري 13/1.
��8 الرسلالة للإمام الشلافعي ص 40 و42.وقال: »ولسلان العرب أوسلع الألسلنة مذهبا، 

وأكثرها ألفاظا، ولا نعلمه يحيط بجميع علمه إنسان غير نبي«.
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وقلد أجلاب القائلون بوجود المعلرّب في القرآن كلا في شرح النقاية بأن هذه 
الألفلاظ القليللة لا تخرجله عن كونله عربيلاً، فالقصيلدة العربية التلي فيها كلمة 
فارسية، لا تخرج عن كونها عربية، وبالعكس، وهذا جواب عن الآية الأولى، وأما 
الجواب عن الثانية، فإن المعنى في السياق هو: أكام أعجمي ومخاطب عربي؟��1.

فائدة )�22(: قال الإمام الشلافعي��2: »وملن جماع علم كتاب الله العلم بأن 
جميلع كتاب الله إنا نزل بلسلان العرب... فالواجب عللى العالمين أن لا يقولوا إلا 
من حيث علموا وقد تكلم في العلم من لو أمسك عن بعض ما تكلم فيه منه لكان 
الإمساك أولى به، وأقرب من السامة له إن شاء الله، فقال منهم قائل إن في القرآن 
عربيا وأعجميا والقرآن يدل على أن ليس من كتاب الله شيء إلا بلسان العرب«.

فائ�دة )�22(: قال السليوطي��3: »وقال غيره: بلل كان للعرب العاربة التي 
نزل القرآن بلغتها بعض مخالطة لسلائر الألسلنة في أسلفارهم، فعلقت من لغاتهم 
ألفاظ، غير بعضها بالنقص من حروفها واسلتعملتها في أشعارها ومحاوراتها حتى 
جرت مجرى العربي الفصيح، ووقع بها البيان، وعلى هذا الحد نزل بها القرآن«��4.

فائدة )�22(: »قال أبو عبيد القاسم بن سام: والصواب عندي فيه تصديق 
القوللين جميعلاً، وذلك أن هذه الأحلرف أصولها أعجمية كا قلال الفقهاء، لكنها 
وقعت للعرب فعربتها بألسلنتها وحولتها عن ألفلاظ العجم إلى ألفاظها فصارت 
عربيلة، ثلم نزل القرآن وقد اختلطت هذه الحروف بلكام العرب، فمن قال: إنها 

��1 انظر تفسير ابن كثير 111/4.
��2 الرسالة ص 43-40.

��3 الإتقان 105/2.
��4 وانظلر إلى مبحلث المعربات من كتاب المفصل في تاريخ العرب قبل الإسلام فقد أفاد فيه 

مؤلفه وأجاد.
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عربية فهو صادق، ومن قال عجمية فصادق. ومال إلى هذا القول الجواليقي وابن 
الجوزي وآخرون« ��1.

الحقيقة والمجاز في القرآن:
فائ�دة )230(: المجلاز مَفْعَلل، من جلاز اليء يجلوزه إذا تعلداه، وإذا عدل 
باللفلظ عا يوجبه أصل اللغة، وصف بأنه مجلاز على معنى أنهم جازوا به موضعه 

الأصلي، أو جاز هو مكان الذي وضع به أولا��2.

قلال عثان بن جنلي �ت392هل�: »الحقيقلة ما أقر في الاسلتعال على أصل 
وضعه في اللغة، والمجاز: ما كان بضد ذلك«��3.

وقال السكاكي �ت 626هل�: »المجاز هنا هو الكلمة المستعملة في غير ما هي 
موضوعة له بالتحقيق اسلتعالا في الغير بالنسلبة إلى نلوع حقيقتها مع قرينة مانعة 

عن إرادة معناه في ذلك النوع »��4.

فائ�دة )231(: قلال السليوطي��5: »لا خلاف في وقوع الحقائلق في القرآن، 
والحقيقلة��6  كل لفلظ بقلي عللى موضوعه ولا تقديلم فيه ولا تأخلير، وهذا أكثر 

��1 الإتقان للسيوطي 108/2، والمزهر في علوم اللغة 268/1.
��2 أسرار الباغلة لعبلد القاهلر الجرجاني ص 365.وانظر لسلان العرب لابلن منظور مادة 

جاز.
��3 انظر الخصائص 442/2.

��4 مفتاح العلوم للسكاكي ص 170.
��5 الإتقان 109/3، وانظر البرهان للزركي 255/2.

��6 وهي في اللغة مأخوذة من الحق، والحق هو الثابت الازم، وهو نقيض الباطل، ومنه يقال 
حلق اليء حقه، ويقال حقيقة اليء أي ذاته الثابتة الازمة، ومنه قوله تعالى: ﴿ڻ  
ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ    ﴾ الزملر 71، أي وجبلت، وكذللك قولله تعلالى: 

﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴾ الأعراف 105، أي واجب علي. 
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اللكام. وأملا المجلاز��1 فالجمهلور أيضلاً عللى وقوعه فيله، وأنكره جماعلة منهم 

الظاهريلة وابن القاص من الشلافعية وابن خويز منداد من المالكية، وشلبهتهم أن 

المجلاز أخو الكلذب والقرآن منزه عنله، وأن المتكلم لا يعدل إليله إلا إذا ضاقت 

بله الحقيقلة فيسلتعير، وذلك محال عللى الله تعالى، وهذه شلبهة باطلة، ولو سلقط 

المجاز من القرآن سلقط منه شلطر الحسلن؛ فقد اتفلق البلغاء عللى أن المجاز أبلغ 

ملن الحقيقلة، ولو وجب خلو القرآن من المجاز وجب خلوه من الحذف والتوكيد 

وتثنية القصص وغيرها «. 

فائ�دة )232(: قال الإملام عبد القاهلر الجرجاني��2: »ومن قلدح في المجاز، 

وهمَّ أن يصفه بغير الصدق فقد خبط خبطاً عظياً، وتهدف لما لا يخفى«.

قال ابن رشليق القيرواني �ت 456هل�: »إن العرب كثيرا ما تسلتعمل المجاز 

وتعده من مفاخر كامها«��3.

يقلول ابن قتيبة��4: »وأما الطاعنون على القرآن بالمجاز فإنهم زعموا أنه كذب 

لأن الجدار لا يريد، والقرية لا تسلأل: وهذا من أشلنع جهالاتهم، وأدلها على سوء 

نظرهلم، وقللة أفهامهلم، ولو كان المجاز كذبلاً وكل فعل ينسلب إلى غير الحيوان 

باطاً كان أكثر كامنا فاسدًا«.

��1 وأملا المجلاز فمأخوذ في اللغة من الجواز وهو الانتقال من حلال إلى حال، ومنه يقال جاز 
فان من جهة كذا إلى جهة كذا.

��2 أسرار الباغة ص361.
��3 العمدة في محاسن الشعر: 1 / 265.

��4 في تأويل مشكل القرآن ص132.
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فائدة )233(: الذين أنكروا المجاز قلة لا تكاد تذكر بجانب تلك الكثرة من 

المجيزيلن، وإنلكار المجاز - بعد التحقيلق - لا يكاد يوجد، لأن ملن قال بإنكاره 

في القلرآن لم يمنلع وقوعله في اللغة، وأكثلر منكري المجاز أنكلروه في القرآن دون 

اللغلة، وثاثة أنكروه مطلقاً وهم أبو إسلحق الاسلفرائيني وابلن تيمية وابن قيّم 

الجوزية��1، وهم وإن أنكروه من جهة فقد أقرّوا به من جهات في حر كامهم.

قال الشوكاني: »وكا أن المجاز واقع في الكتاب العزيز وقوعا كثيرا فهو أيضا 

واقع في السنة وقوعا كثيرا والإنكار لهذا الوقوع مباهتة لا يستحق المجاوبة »��2.

فائ�دة )234(: الكلذب يختلف عن المجلاز فالكذب  عبارة  علن  الإخبار عن  

شي ء يخاللف  الواقلع  ملن  دون  نصلب  قرينة  عللى مخالفة  هذا الخللبر للواقلع ؛ كأن  

 يقلول  شلخص  مثاً: جاء زيلد، ولم  يكن  قد جاء بعلد، أو: لم  يأتِ زيلد، وكان  قد 

أتى  فعاً.

    فائ�دة )�23(: والمجاز: عبارة  عن  اسلتعال  لفلظ  في  خاف  المعنى المفهوم  

والمعهلود عرفاً، مع  نصب  قرينة  على  أنّ هذا الاسلتعال  غير المعهود كان  لجهة  من  

الجهات ؛ كأن  يقول  شلخص  مثاً: رأيتُ أسداً منهمكاً برمي  السلهام  ، ومقصوده  

من  لفظ  الأسلد ليلس  الأسلد الحيوان المفترس ، بل  الرجل  الشجاع  الذي  عبّر عنه  

��1 انظر رد الشوكاني عليهم من كتاب إرشاد الفحول 45/1، وفيه قال: »وعلى كل حال فهذا 
لا ينبغي الاشلتغال بدفعله ولا التطويل في رده فإن وقوع المجلاز وكثرته في اللغة العربية 

أشهر من نار على علم وأوضح من شمس النهار، قال ابن جني: أكثر اللغة مجاز«.
��2 إرشاد الفحول 46/1.
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لشلجاعته  بالأسلد، وذكر قرينلة  في  كامه  لهذا الاسلتعال ، وهي  عنلوان  الرمي  ، 

فمعلوم  أنّ الأسد لا يرمي  السهام ، بل  الرجل  الشجاع  هو الذي  يفعل  ذلك .

 ومثل  هذه  الاسلتعالات  صحيحة  جدّاً، بل  هي  أبلغ  وأفضل  في  إيصال  مراد 

المتكلّم  بواسلطة  اسلتعال  اللفلظ  في  معناه  الثانلوي ّ، للعاقة  الموجلودة  بين  المعنى 

المتعلارف  والمعنلى  الفعللي ّ الاسلتعالي ّ؛ ويقال  لمثل  هذا الاسلتعلال : الاسلتعلال  

المجللازي  ّ؛ والعاقلة  ووجله  الارتلبلاط  بلين  المعنيليِن كثليرة  ومتعلدّدة ، كعاقة  

الإشراف  ، والتشلبيه  ، والاسلتلزام  ، وسلائر الأنلواع  والعاقلات  والروابط  التي  

أوصلوها في  بعض  كتب  البيان  إلى  خمس  وعشرين  عاقة .

فائ�دة )�23(: تشلترك الحقيقة والمجاز في امتناع اتصاف أسلاء الأعام بها 

كزيلد وعملرو وذلك لأن الحقيقلة على ما تقدم إنا تكون عند اسلتعال اللفظ فيا 

وضلع لله أولاً، والمجلاز في غير ملا وضلع لله أولاً، وذلك يستدعي كلون الاسم 

الحقيقلي والمجلازي في وضع اللغلة موضوعاً ليء قبل هذا الاسلتعال في وضع 

اللغة، وأسلاء الأعام ليست كذلك فإن مسلتعملها لم يستعملها فيا وضعه أهل 

اللغة له أولاً ولا في غيره لأنها لم تكن من وضعهم فا تكون حقيقة ولا مجازا�1�ً.

فائ�دة )�23(: لا يختلصّ اسلتعال  اللفلظ  المجلازيّ بالعربيّلة  دون  غيرهلا، 

لكنلّه  أكثر انتشلاراً في  اللغات  التي  تكلون  دائرة  معاني  مفرداتها واشلتقاقاتها أكبر، 

وفصاحتهلا وباغتهلا أقلوى ، كا هو في  العربيّلة . ولا ترقى جميع  لغلات  الدنيا إلى  

العربيّة  في  اتّسلاع  اللغة  ومصادر الاشلتقاق ، وفي  لطف  قريحة  الكام  ، والفصاحة  

��1 وقد فصّل ذلك الإمام الزركي في كتابه البحر المحيط 583/1 فانظره.
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التامّلة  والباغلة  الكامللة  ، وقول  الشلعر بداهة ، وبيلان  المعاني  الكثليرة  والمطالب  
المحتشدة  والنكات  الدقيقة  بأوجز عبارة  وأقلّ بيان��1 .

فائ�دة )�23(: يتميز المشلترك علن المجاز بأنه يقصد بالمشلترك تلك الألفاظ 
التي يصلح الواحد منها لعدة معان مختلفة من غير أن تكون هناك عاقة بينها مثل 
لفظلة النهار التي تطلق عللى مدلولها المعروف، وعلى فرخ الحُبلارى، ولفظة الليل 

لهذا الجزء من الزمان ولولد الكروان��2.

فائدة )�23(: ثم المجاز عندهم ينقسم إلى قسمين:

 الأول: مجاز في التركيب��3، ويسمى مجازاً في الإسناد، ومجازاً عقليا�4�ً، وعاقته 
المابسة، وذلك أن يسند الفعل أو شبهه إلى غير ما هو له أصالة، لمابسته له، كقوله 

��1 ولقد زاد اسلتعال لفظ المجاز لدرجة أنه قد سلاوى في اتسلاعه اسلتعال اللفظ الحقيقي 
في معناه، حتى أن الزمخشري قد كتب لهذا السلبب كتاباً في اللغة سلاه �أسلاس الباغة� 
يتكفلل بتمييز وتشلخيص المعلاني الحقيقية علن المجازية، ونظم حسلب ترتيب الحروف 
د تحت عنوان �وملن المجاز� جميع  الهجائيلة للكل ملادة، فيذكر المعنى الحقيقي لها ثلم يعدِّ

المعاني المجازية الواردة في كام العرب والأمثلة والأشعار والقرآن الكريم.
��2 وانظر أسرار الباغة ص 396.

��3 وهو اللفظ المركب المسلتعمل فيا شلبه بمعناه الأصلي بشلبيه التمثيل للمبالغة في التشبيه، 
 أي: بشلبيه إحدى صورتلين منتزعتين من أمرين أو أمور، لأملر واحد كا في قوله تعالى: 

﴿ ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ  گ  ڳ﴾ ]الحجرات:1[.
��4 »وحدّه أن كل كلمة أخرجت الحكم المفاد بها عن موضوعه من العقل لضب من التأويل 

فهو مجاز«. أسرار الباغة للجرجاني ص 356.
وهلو اللذي تتوصل إليله بحكم العقلل، وضرورة الفطرة، ومثاله قولله تعالى: ﴿ ڃ     
ڃ      ڃ  ڃ  چ  چ   چ﴾ ]الكهف:77[ فليس الجدار كائنا مريدا، ولا هو بقادر 
على هذا الفعل، وقد أدركنا بالضورة العقلية، ومن سياق الإسناد الجملي، أن المجاز هو 

الذي أشاع روح الإرادة في الجدار، وكأنه يريد.
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تعلالى: ﴿ ڦ  ڦ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄ   ﴾ ]الأنفلال:2[ أسلندت الزيلادة 
 وهي فعل الله، إلى الآيات لكونها سبباً لها أي عادة لا حقيقة، لأن السبب الحقيقي 

هو الله تعالى.

والثلاني: مجلاز في المفرد، ويسلمى المجلاز اللغلوي، والمجاز المرسلل��1، وهو 
استعال اللفظ في غير ما وضع له أولاً، لعاقة غير مشابهة��2.

وقد نظم السليد العامة علوي بن عباس المالكي عاقات المجاز المرسلل في 
بيتين بقوله:

      علِّق بكل سبب أولٍ بلدل       ولازمٍ عمومٍ إطلاقٍ محل

      مقلابل ٍ لذي تعلّقٍ حصل       جِوارٍ استعداد آللةِ العمل

فائدة )240(: الفرق بين قسلمي المجاز من وجهين: الأول: أن المجاز العقلي 
من عوارض الإسلناد. والمجاز اللغوي من عوارض الألفلاظ، والثاني: أن المجاز 

العقلي من مباحث علم المعاني، والمجاز اللفظي من مباحث علم البيان.

فائ�دة )241(: وللمجلاز أيضاً أنواع كثليرة: منها � اختصلار الحذف � نحو 
قولله تعلالى: ﴿ ڄ  ڃ     ڃ    ڃ  ڃ    چ  چ  چ   چ  ڇ  ڇ ﴾ 

��1  أي ويسلمى نوع منه مجازاً مرسلاً: »وهو ما كانت العاقة بين ما استعمل فيه، وما وضع 
لله مابسلة غير التشلبيه، كاليلد إذا اسلتعملت في النعملة، لأن من شلأنها أن تصدر عن 
الجارحة، ومنها تصل إلى المقصود بها، ويشلترط أن يكون في الكام إشلارة إلى المولي لها، 
فلا يقلال: اتسلعت اليد في البللد، أو اقتنيت يدا، كا يقال: اتسلعت النعملة في البلد، أو 
اقتنيلت نعمة، وإنا يقال: جلّت يده عندي، وكثلرت أياديه لدي، ونحو ذلك« الإيضاح 

للقزويني ص280.
وأما النوع الآخر فيسلمى اسلتعارة، والفرق بينها أن العاقة في الاستعارة هي المشابهة،   

وفي المجاز المرسل غيرها.
��2 قيد خرج به الاستعارة.
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]البقلرة:184[  أي فأفطلر فعلدة.. الخ، ونحو قوله تعلالى: ﴿ ٿ  ٿ  ٿ       

ٿ  *  ٹ﴾ ]يوسلف:45-46[ أي فأرسَللوه، فجاء فقال: يا يوسلف. ثم 
كون الاختصار من أنواع المجاز على المشهور، وقد أنكره بعضهم كا في الإتقان��1؛ 

لأن المجاز استعال اللفظ في غير موضعه، والحذف ليس كذلك.

فائدة )242(: ليس هناك اتفاق على عدِّ الحذف من أضرب المجاز. والمشهور 
أنله ملن المجاز��2 وقد ذهلب ابن عطيلة إلى اعتداد الحذف ملن المجاز،حيث قال: 
»وحذف المضاف هو عين المجاز، أو معظمه. وهذا مذهب سيبويه وغيره، وليس 

كل حذف مجازاً«��3.

وقد مثلوا له بقوله تعالى: ﴿ڱ  ڱ  ﴾ ]يوسف:83[ أي أهل القرية فإن 
حكلم القرية في الأصل هو الجر، والنصب فيها مجاز، باعتبار أن المضاف محذوف، 

وأعطي للمضاف إليه حكم المضاف، فأصبح منصوبا وحقه الجر أصا.

وقوله تعلالى: ﴿ ى  ى  ئا  ئا  ﴾ ]البقرة:93[ والعجل ليس 
موضلع ذلك، بلل المراد حبّ العجل، فحذف المضاف وأقلام مقامه المضاف إليه، 

للدلالة على هذه الحقيقة الثابتة.

وملن أهل العلم من وضع معيلارا عنده يتحدد كون الحذف من المجاز أم لا. 
وهذا ما ذكره عز الدين الزنجاني��4 في قوله: »الحذف مجاز إذا تغير الحكم بسلببه، 

وإلا فا. مثاً زيد منطلق وعمرو، ليس مجازاً رغم حذف الخبر«.

.124/3 �1�
��2 انظر  الكتاب لسيبويه 212/1، ومعاني القرآن للفراء 363/1.

��3 وانظر الإتقان 124/3.
��4 انظر أسرار الباغة 383، والبرهان للزركي 3 /103.
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فائ�دة )243(: قلال عبلد القاهر الجرجلاني��1: »ومن عادة قلوم ممن يتعاطى 

التفسلير بغير عللم أن يتوهموا أبداً في الألفاظ الموضوعة عللى المجاز والتمثيل أنها 

على ظواهرها، فيفسدوا المعنى بذلك، ويبطلوا الغرض، ويمنعوا أنفسهم والسامع 

منهلم العلم بموضع الباغلة وبمكان الشرف. وناهيك بهم إذا هم أخذوا في ذكر 

الوجلوه، وجعللوا يكثلرون في غير طائل. هناك ترى ما شلئت ملن باب جهل قد 

فتحوه وزند ضالة قد قدحوا به. ونسأل الله تعالى العصمة والتوفيق«.

فائ�دة )244(: في قوله تعلالى: ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ ٻ  

پ  پ   پ  پ  ﴾ ]مريلم:96[  قلال ابلن قتيبة��2: »إنلا أراد أنه يجعل لهم 
في قللوب العباد محبة، فأنلت ترى المخلص المجتهد محببا إلى اللبر والفاجر، مهيبا، 

مذكورا بالجميل، ونحوه قول الله سلبحانه وتعالى في قصة موسلى عليه السلام: 

﴿ ٹ   ٹ  ڤ  ڤ  ﴾ ]طه:39[، لم يرد في هذا الموضوع أني أحببتك، وإن 

كان يحبله، وإنلا أراد أنله حببه إلى القللوب، وقرّبه من النفوس، فكان ذلك سلببا 

لنجاته من فرعون، حتى استحياه في السنة التي يقتل فيها الولدان«. 

وفي قولله تعلالى: ﴿ ڦ  ڦ  ڦ    ﴾ ]النبلأ:9[ يلرى ابلن قتيبة أن ليس 

السلبات هنا النلوم، فيكون معنلاه فجعلنا نومكلم نوما، ولكن السلبات الراحة، 

أي جعلنلا النلوم راحة لأبدانكلم، ومنه قيل: يوم السلبت، لأن الخلق اجتمع يوم 

الجمعة، وكان الفراغ منه يوم السبت، فقيل لبني إسرائيل: استريحوا في هذا اليوم، 

ولا تعملوا شليئا، فسلمي يوم السلبت، أي: يوم الراحة. وأصل السلبت التمدد، 

��1 دلائل الإعجاز ص 89.
��2 تأويل مشكل القرآن ص79.
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 ومن تمدد اسلتراح، ومنه قيل: رجل مسلبوت... ثم قد يسلمى النوم سلباتا، لأنه 

بالتمدد يكون وفي التمدد معنى الراحة��1.

فائ�دة )�24(: »وملن هنلا كان »تلخيلص البيان في مجازات القلرآن« - لأبي 

الحسلن الشريلف الرضي �ت 406هلل� - أول كتاب كامل أللف لغرض واحد، 

وهو متابعة المجازات والاسلتعارات في كام الله كله سلورة سلورة وآية آية، ومن 

هنلا كانت القيملة العلمية لهذا الكتاب الذي لم يؤلف مثله لهذا الغرض. فهو يقوم 

في التراث العربي الإسامي وحده شاهدا على أن الشريف الرضي خطا أول خطوة 

في التأليف في مجازات القرآن واسلتعاراته تأليفا مسلتقا بذاته، ولم يأت عرضا في 

خال كتاب، أو بابا من أبواب مصنفّ«��2.

 وقلد أفرد المجاز بالتصنيف من الشلافعية الشليخ عز الدين بن عبد السلام 

�ت660هل� في كتابه »الإشارة إلى الإيجاز في بعض أنواع المجاز«��3.

فائ�دة )�24(: كتلاب »مجلاز القلرآن« لأبي عبيلدة معمّلر بلن المثنلى الليثلي 

�ت210هلل� ليس في مجاز القرآن بالمعنى الاصطاحي بل هو كتاب لغة وتفسلير 

مفردات، وشرح غريب القرآن، قال فؤاد سلزكين في مقدمة تحقيقه لكتاب المجاز 

لأبي عبيلدة: »ومهلا كان ملن أمر فإن أبا عبيدة يسلتعمل في تفسليره للآيات هذه 

الكلات: �مجاز كذا� و�تفسير كذا� و�معناه كذا� و�غريبه� و�تقديره� و�تأويله� 

على أن معانيها واحدة أو تكاد. ومعنى هذا أن كلمة  المجاز عنده عبارة عن الطريق 

��1 تفسير القرطبي 38/13.
��2 مقدمة تلخيص البيان ص 30. حققه الأستاذ محمد عبد الغني حسن.

��3 مطبوع.
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التي يسللكها القلرآن في تعبيراته، وهذا المعنى أعم بطبيعة الحلال من المعنى الذي 
حدده علاء الباغة لكلمة المجاز«��1. فمجاز القرآن يقصد أبو عبيدة به المعبر  إلى 

فهمه، فالتسمية لغوية وليست اصطاحية.

المشرك في القرآن:

  فائدة )�24(: المشلترك: هو اللفظ الواحلد الدال على معنيين مختلفين فأكثر 
دلالة على السلواء عند أهل اللغة. وقد اختلف الناس فيه فالأكثرون على أنه واقع 
لنقلل أهل اللغة ذللك في كثير من الألفاظ بل من الناس ملن أوجب وقوعه قال: 

لأن المعاني غير متناهية والألفاظ متناهية فإذا وزّع لزم الاشتراك.

والمراد بالمشلترك هنا: المشلترك اللفظي، إذ هو المنصرف إليه عند الإطاق لا 
المعنوي.والفرق بينها: أن المشترك اللفظي: هو ما تعدد فيه الوضع والمعنى، دون 

اللفظ، كا ستأتي أمثلته ��2.

والمشترك المعنوي: هو ما اتحد فيه الوضع والمعنى واللفظ، لكنه يشمل أفراداً 
أي ملن حيث معنلاه الواحد له أفراد، لا من حيث لفظه، وذلك كلفظ العين المراد 
به الباصرة، فإن لفظه واحد، وكذلك الوضع والمعنى لكنه يشمل عين زيد وعمرو 
وبكر وغيرهم وكالإنسان فإن لفظه ووضعه ومعناه واحد، وهو الحيوان الناطق، 
ولكنه يشلمل أفراداً كزيد وبكر وخالد. وأما القدر المشلترك فيه، فهو القدر الذي 
يشترك فيه الجزئيات المختلفة الحقائق كالحيوانية في القدر الذي يشترك فيه الإنسان 

والبقر، وكالجسمية في القدر الذي يشترك فيه الإنسان والحجر.

��1 مقدمة سزكين لكتاب المجاز 18/1.
��2 المزهر 1/ 369.
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فائ�دة )�24(: المشلترك المعنوي يعني أن لفظاً واحلداً يكون موضوعاً لمعنى 
واحلد ولكنه معنى كلي وعلام، وله مصاديق متعددة. مثالله: لفظ �الكتاب� لفظ 
موضلوع لمعنلى الكتلاب، فاللفظ واحد والمعنلى واحد - كلي وعلام - لأن معنى 
الكتاب، ينطبق على الكتاب الصغير والكتاب الكبير، المطبوع والمخطوط، القديم 
والحديلث، فالاشلتراك هنا في المعنى، ولكلن المصاديق مختلفلة ومتغايرة، ولذلك 

نقول المشترك هنا معنوي.

فائ�دة )�24(: أمثللة المشلترك اللفظلي  كثليرة منهلا: � قلرء� فإنله للحيض 
والطهلر. و� ويلل � فإنهلا لكلمة عذاب، وللواد في جهنم، كلا رواه الترمذي عن 
أبي سلعيد الخلدري. و� نلِد� بكلسر النون، فإنله للمثل والضلد. و� الملولى � فإنه 
للسيد والعبد. و� تواب � فإنه للتائب والقابل للتوبة. و� الغيّ � فإنه اسم لواد في 
جهنم، ولضد الرشلد، كا قاله ابن مسلعود في قوله تعالى: ﴿ ۓ  ۓ  ڭ    ﴾ 
]مريم:59[ و� مضارع � فإنه يستعمل للحال والاستقبال. و� ورا � بالقصر: لغة في 

وراء، فإنله للخلف والأمام كا في قوله تعالى: ﴿ ڱ  ں  ں  ﴾ ]الكهف:79[ 
أي أمامهم.

فائ�دة )2�0(: »قلال ابن فلارس في كتاب الأفراد: كل ملا في القرآن من ذكر 
الأسف فمعناه الحزن إلا ﴿ہ  ہ   ﴾ ]الزخرف:55[، فمعناه: أغضبونا. 
وكل ملا فيله من ذكر اللبروج فهلي الكواكلب إلا ﴿ ۅ  ۅ        ۉ  ۉ  ې ﴾ 
]النسلاء:78[، فهلي القصلور الطوال الحصينلة. وكل ما فيه من ذكلر البر والبحر، 

فالملراد بالبحر الماء، وبالبر التراب اليابلس إلا ﴿ی  ی        ئج  ئح    ئم﴾ 
 ]اللروم:41[، فالملراد بله البريلة والعمران. وكل ملا فيه من بخس فهلو النقص إلا 

﴿ ہ  ہ    ﴾ ]يوسف:20[، أي حرام. وكل ما فيه من البعل فهو الزوج إلا 
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﴿ئا  ئا  ﴾  ]الصافات: 125[، فهو الصنم، وكل ما فيه من البكم فالخرس عن 
الكام بالإيان إلا ﴿ ٿ  ٹ   ٹ﴾ ]الإسراء: 97[، و﴿ ک  گ ﴾ 
في ]النحل: 76[، فالمراد به عدم القدرة على الكام مطلقاً. وكل ما فيه جثياً فمعناه: 
جميعلاً إلا ﴿ڭ  ڭ           ڭ  ۇ﴾ ]الجاثيلة: 28[، فمعنلاه: تجثلو على ركبها. وكل 
ملا فيه من حسلبان فهلو العلدد إلا ﴿ ڻ  ۀ  ۀ  ﴾ في الكهف:40 فهو 

العذاب.... ��1«��2.

المرادف في القرآن:

فائ�دة )2�1(: اللترادف مأخلوذ ملن الرديلف، وهلو: ركلوب اثنلين عللى 
دابلة واحلدة ��3. واللترادف: التتابلع. وقد فسّر الزجلاج قوله تعلالى: ﴿ پ   پ  
ڀ  ڀ ﴾ ]الأنفلال:9[ معنلاه: يأتلون فرقة بعلد فرقة. وقلال الفراء: 

مردفين متتابعين.

��1 انظر الإتقان للسيوطي 132/2.
��2 ما ذكره ابن فارس يندرج تحت باب الوجوه والنظائر في القرآن الكريم، قال ابن الجوزي: 
»واعلم أن معنى الوجوه والنظائر أن تكون الكلمة الواحدة ذكرت في مواضع من القرآن 
على لفظ واحد، وحركة واحدة وأريد بكل مكان معنى غير الآخر، فلفظ كل كلمة ذكرت 
في موضلع نظير للفظ الكلمة المذكورة في الموضوع الآخر. وتفسلير كل كلمة بمعنى غير 
معنلى الآخر هلو الوجوه«. وقال الزركي في البرهان: »فالوجوه: اللفظ المشلترك الذي 
يسلتعمل في عدة معلان كلفظ »الأمة«. والنظائر كالألفاظ المتواطئة«.ولمقاتل بن سلليان 
�ت 150هلل� كتلاب الوجوه والنظائلر في القرآن الكريلم. وألف فيه ابلن العاد الحنبلي 
�ت  887 هل� كتابا سلاه »كشف السرائر في معنى الوجوه والأشباه والنظائر«، وكذلك 

السيوطي في كتابه »معترك الأقران في مشترك القرآن«.
��3 معجلم مقاييلس اللغلة 503/2.ومثالله: الرحملة، والرقة، والشلفقة، والحنلو، والحنان، 
والعطلف، والرأفلة، ومثل رأيت الليء، وأبصرتله، وعاينته، وشلاهدته.ومثل: هفوة، 

وزلة، وسقطة، وعثرة، وكبوة.
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والملترادف اصطاحلا: ملا كان معنلاه واحلداً وأسلاؤه كثليرة��1، وهو ضد 

المشترك، أخذاً من الترادف، الذي هو ركوب أحد خلف آخر، كأن المعنى مركوب 

واللفظين راكبان عليه، كالليث والأسد��2.

فائ�دة )2�2(: يقصلد باللترادف هنلا التقلارب في المعنى، وليس التسلاوي 

والتطابق، فالمترادفات كللات تقاربت في المعنى وإن اختلفت من بعض الوجوه، 

فاللترادف لا يعني التشلابه التام إنلا أن يُقام لفظ مقام لفظٍ لمعلانٍ متقاربة يجمعُها 

دع .  معنىً واحد كا يقال  :  أصلحَ الفاسلد ولمّ الشّلعث ورتَقَ الفَتْق وشَلعَبَ الصَّ

 ولا تكلون المترادفلات بمعنى واحد، بل تكون الكللات مترادفة إذا كان لها نفس 

المعنلى أو معنى آخر مقارب للمعنى الأول في كل الاسلتعالات أو في بعض هذه 

الاسلتعالات.وهذا التوصيف يسلاعد كثيرا على التفرقة بين المترادفات في القرآن 

الكريلم، إذ إن التنزيل الربلاني حين يذكر الكلمة في موضع ثم يذكر كلمة مترادفة 

في موضع آخر لا يكون معنى الكلمتين واحداً من كل الوجوه.

 وقد ورد في القرآن الكريم قوله تعالى: ﴿ ۈ  ۇٴ     ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ   ۉ  

ې  ﴾ ]النملل:72[ ومعنلى ردف هنلا � اقلترب � أي أن اللترادف يعني 

التقارب ولا يعني التوافق أو التساوي.

واحلد  لمعنلى  لفظلين  اسلتعال  العربيلة  اللغلة  في  نجلد   :)2�3( فائ�دة 

ويسلمى�بالترادف�، كالغيلم والسلحاب، والعقلل والنهلى، والريب والشلك، 

��1 أو تقلول اللترادف: هو توالي الألفاظ المفردة الدالة على مسلمى واحد باعتبار واحد.انظر 
»نهاية السول شرح منهاج الوصول« للأسنوي 237/1.

��2 التعريفات للجرجاني  ص 199.
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والبلارئ والخاللق«، وتبللغ العربية حلدّ الإعجاز وهلي تعبّر عن صلوت اليء 
الواحد بألفاظ مختلفة تراعي معها التفاوت في علّوه وهبوطه وعمقه وسلطحيّته… 
فإن صوت الماء إذا جرى خرير، وإذا كان تحت ورق أو قاش قسليب، وإذا دخل 
 في مضيلق فقيلق، وإذا تلردّد في الجلرّة أو الكلوز بقبقلة، وإذا اسلتخرج شرابا من 

الآنية قرقرة«��1.

فائ�دة )2�4(: الاعتلاد على الملرادف اللغوي هو منهج أسلاسي من المناهج 
المتبعة في تفسير مفردات القرآن الغريبة، ومن الأمثلة العملية على وجود الترادف، 
وتفسيره بالمرادف، هو تفسير � أبق � بلل �هرب�، وتفسير �تفثهم� بلل �وسخهم�، 

وتفسير �أجاج� بلل �شديد الملوحة�، وتفسير �لا ريب فيه� بلل �لاشك فيه�. 

وهكلذا فلسرت ألفلاظ القلرآن المفلردة ذات الدلاللة الغريبلة عللى القلارئ 
والسلامع بمفردة  لغوية أخرى مألوفة المعنى عنده. ولهذا الغرض ألفت تفاسلير: 
تعنلى بمفردات غريب ألفاظ  القرآن لبيلان معانيها ودلالاتها، كمفردات الراغب 
الأصفهلاني، وغريلب القرآن  للسجسلتاني، وغريب القلرآن لأبي عبيدة، وغريب 

القرآن لابن قتيبة وغيرها كثير.

فائدة )��2(: ويمكن إجمال آراء العلاء في الترادف فيا يلي:

1- فريلق أثبت وجود الترادف��2 واحتلجّ لوجودها بأن جميع أهل اللغة »إذا 
أرادوا أن يفسروا اللبّ قالوا: هو العقل،أو الجرح قالوا: هو الكسلب. وهذا يدلّ 
عللى أن الللب والعقل عندهم سلواء وكذلك الجرح والكسلب، وما أشلبه ذلك. 

��1 انظر دراسات في فقه اللغة لصبحي الصالح ص 293-292.
��2 منهم سيبويه: وهو من أشهر المثبتين لهذه الظاهرة. انظر الكتاب لسيبويه 24/1.
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ويلروي أصحلاب اللترادف قصصاً وأحاديلث للبرهنة على رأيهلم. فمن ذلك ما 
رووه من أن النبي � وقعت من يده السلكين فقال لأبي هريرة: ناولني السّلكين، 
فالتفت أبو هريرة يمنة ويسرة، ثم قال بعد أن كرّر الرسلول له القول ثانية وثالثة: 
آلمدية تريد؟ فقال له الرسلول �: نعم. وملن المثبتين للترادف الرماني الذي ألّف 

»كتاب الألفاظ المترادفة« وكراع الذي ألّف »المنتخب«.   

2- فريلق ينكلر وجلود اللترادف��1 وملن هؤلاء ابلن فلارس �ت 369هل� 
وثعللب �ت 291هلل� وأبو عللي الفلارسي �ت 377هل� وأبو هال العسلكري 

�ت400هل���2. 

يقلول ابن فلارس: »ويسّلمى اليء الواحد بالأسلاء المختلفة نحو السليف 
والمهنلّد والحسلام، واللذي نقولله في هذا: إن الاسلم واحد هو السليف وما بعده 
ملن الألقلاب صفلات، ومذهبنا أن كل صفلة منهلا فمعناها غير معنلى الأخرى 
وقلد خالف في ذلك قلوم فزعموا أنها وإن اختلفت معانيهلا فإنها ترجع إلى معنى 
واحد، وذلك قولنا: سليف وعضب وحسلام. وقال آخرون: ليس منها اسلم ولا 
صفلة إلا ومعناهلا غير معنى الآخلر. قالوا: وكذلك الأفعلال، نحو مضى وذهب 

��1 انظر المزهر للسيوطي 405/1.
��2 كقول الحطيئة:

         ألا حلبّلذا هلنلدٌ وأرضٌ بها هندُ        وهندٌ أتى من دونها النأيُ والبعدُ
قالوا: فالنأي هو البعد.أما أبو هال العسكري فا يرى في النأي والبعد لفظين مترادفين،   
بلل هما عنلده لفظان متباينلان، فيقول: »وذللك أن النأي يكون لما ذهلب عنك إلى حيث 
بللغ، وأدنى ذلك أن يقال له نأى. والبعدُ تحقيق التروّح والذهاب إلى الموضع السّلحيق، 
والتقدير: أتى من دونها النأيُ الذي يكون أول البعد، والبعد الذي يكاد يبلغ الغاية.انظر 

الفروق اللغوية لأبي هال العسكري  ص11.
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وانطللق وقعلد وجلس ورقد ونام وهجع، قالوا: ففلي قعد معنى ليس في جلس، 
وكذللك القول فيا سلواه. وبهذا نقول وهلو مذهب شليخنا أبي العباس أحمد بن 

يحيى ثعلب«��1.

فائ�دة )��2(: قال عبد الملك بن إسلاعيل الثعالبي �ت 430هل�: »لا يقال 
كأس ألاّ إذا كان فيهلا شراب، وإلا فهي زجاجةٌ.ولا يقال مائدة إلا إذا كان عليها 
طعلام، وإلا فهي خوان.ولا يُقلال كوز إلا إذا كانت له عروة، وإلا فهو كوبٌ...« 
وقد استطرد في ذلك على هذا المنوال في فصل »الأشياء تختلف أساؤها وأوصافها 

باختاف أحوالها«��2. 

فائدة )��2(: من يثبت الترادف، يرى أن هناك كلات مترادفة، تؤدي معنىً 
واحلداً تاملاً، لم تأت في العربيلة عبثاً، وإنا جاءت لأغلراض ومقاصد، والترادف 
قائلم ملن منطلق أن اللغة اصطاحية ولعل من أبلرز القائلين به الآمدي صاحب 
الإحلكام في أصلول الأحلكام إذ نص على ذللك، واتهم أصحاب الرأي السلابق 
وسرد أدللة عقلية على وقوعله  ثم يُدلل الآمدي على إمكانيللة وقوع ذلك بقوله: 
»ثلم الدليل على وقوع الترادف في اللغة ما نقل عن العرب من قولهم: الصهللب، 

والشوذب من أساء الطويلل، والبهتر، والبحتر من أساء القصير«.

   فائ�دة )��2(: قلال عز الدين بن جماعلة: »والحاصل أن من جعلها مترادفة 
ينظلر إلى اتحلاد دلالتها على اللذات، ومن يمنع ينظر إلى اختصلاص بعضها بمزيد 

معنى فهي تشبه المترادفة في الذات، والمتباينة في الصفات«��3. 

��1 الصاحبي ص 60-59.
��2 في  كتابه فقه اللغة وأسرار العربية  ص 59.

��3 المزهر 405/1.
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فائدة )��2(: الفرق بين الحاية والحفظ: أن الحاية تكون لما لا يمكن إحرازه 

وحلصره مثل الأرض والبلد، تقول: هو يحملي البلد والأرض، والحفظ يكون لما 

يُحرز ويُحصر، تقول هو يحفظ دراهمه ومتاعه. والفرق بين الحمد والمدح: أن الحمد 

لا يكون إلا على إحسان، والمدح يكون بالفعل والصفة وذلك مثل أن يمدح الرجل 

بإحسلانه إلى غيره وأن يمدحه بحسلن وجهه وطول قامته ولا يجوز أن يحمده على 

ذللك وإنا يحمده على إحسلان يقع منه فقط. والفرق بلين الخجل والحياء: الخجل 

مملا كان والحيلاء مما يكون. والفرق بين الغضب والسلخط: أن الغضب يكون من 

 الصغلير عللى الكبير وملن الكبير على الصغير، والسلخط لا يكلون إلا من الكبير 

على الصغير.

فائدة )2�0(: أوضح الراغب الأصفهاني أن المترادفات في اللغة غير متساوية 

في المعنى تمام التسلاوي، وأن هناك فارقا في المعنلى بين مرادف ومرادف آخر زائدا 

على مرادفه. فمثا فسر كلمة �الريب� بقوله: »الريب أن  تتوهم أمرا ما فينكشلف 

عا تتوهمه«��1 وفسر كلمة �الشك� بقوله: »الشك: اعتدال  النقيضين عند الإنسان 

وتساويها«��2 وبذا يتضح الفارق بين الشك والريب في المعنى، في حين لم يفرق كثير 

من المفسرين بينها��3، كا لم يفرق كثير من أصحاب القواميس بينها. وفي تفسليره 

�للخشلوع� بالضاعلة، وضح الفلارق في المعنى بين المترادفين بقوله: »الخشلوع: 

��1 غريب القرآن 205/1.

��2 غريب القرآن 265/1.
��3 انظر تفسير القرطبي 159/1.
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الضاعة، وأكثر ما يسلتعمل الخشلوع فيا يوجد على الجوارح، والضاعة أكثر ما 

تسلتعمل في ما يوجد في القلب، ولذلك قيل فيا روي: إذا ضرع القلب خشلعت 

الجلوارح«��1، كلا أنه فسر�السلغب� بقوله: »هلو الجوع مع التعلب، وقد قيل في 

العطلش ملع التعلب«��2. بينلا فسر السلغب في قواميلس اللغة بالجلوع مجردا من 

حالة التعب. وهكذا فتفسلير السلغب بالجوع مجردا، لا يؤدي الغرض القرآني من 

استعال كلمة السغب، ولم  يستعمل كلمة جوع، لأنها لا تعبر عن تمام المراد، وهو 

وصلف الحالة التي تسليطر على الناس في ذللك اليوم �جوع ونصلب�، أو �جوع 

يخالطه عطش وتعب� أو كل هذه  الحالات. 

و فسر الإشلفاق مفرقا بينه وبلين مرادفه، الخوف، بقوله: »والإشلفاق عناية 

مختلطلة  بخوف، لأن المشلفق يحب المشلفق عليله، ويخاف ما يلحقله. قال: ﴿ک  

ک   ک    ک  ﴾ ]الأنبيلاء:49[ فلإذا عدي بملن فمعنى الخوف فيه أظهر، 

وإذا علدي  بفلي فمعنلى العناية فيه أظهلر. قلال: ﴿ۆ  ۆ     ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  

ۋ  ﴾ ]الطور:26[«��3. 

فائدة )2�1(: في قصة يوسلف عليه السلام اسلتعمل التعبلير القرآني كلمة 

�فأكله الذئب� ولم يسلتعمل افترسله الذئب، علاً أن الشائع في الاستعال إطاق 

كلملة الافتراس عللى مثل هذا النوع، وذلك للطيفة دقيقلة وهي أن الافتراس من 

��1 غريب القرآن 148/1.

��2 غريب القرآن 233/1.

��3 غريب القرآن 263/1.
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فعلل السلبع معناه القتل فحسلب، وأصل الفلرس: دق العنق، والقلوم إنا ادّعوا 

عللى الذئلب أنه أكله أكاً، وأتى على جميع أجزائله وأعضائه فلم يترك مفصاً ولا 

عظلاً. وذللك أنهم خافوا مطالبة أبيهم إيّاهم بأثر باقٍ منه يشلهد بصحة ما ذكروه 

فادّعلوا فيه الأكل ليزيلوا عن أنفسلهم المطالبة، والفلرس لا يعطي تمام هذا المعنى 

فلم يصلح على هذا أن يعبّر عنه إلا بأكل.

فائ�دة )2�2(: قال أهل الأصول: لوقوع الألْفاظ المترادفة سلببان: أحدهما: 

أن يكلون ملن واضِعَين، وهلو الأكثر بأن تضع إحلدى القبيلتين أحدَ الاسلمين، 

ى الواحد، من غير أن تشلعر إحداهما بالأخرى،  والأخرى الاسلم الآخر للمُسَلمَّ

ثم يشلتهر الوَضْعَلان، ويخفى الواضعان، أو يلتبس وضلع أحدهما بوضع الآخر؛ 

وهلذا مبنيٌّ على كلون اللغات اصطاحية��1. والثلاني: أن يكون من واضع واحد 

وهلو الأقل؛ وله فوائد: منها: أن تكثر الوسلائل - أي الطرق- إلى الإخْبارِ عا في 

النفس؛ فإنه ربا ني أحد اللفظين أو عسر عليه النطقُ به؛ وقد كان بعضُ الأذكياء 

في الزملن السلالف ألْثَلغ، فلم يُحْفظ عنه أنله نطَق بحرف الراء، وللولا الَمترادِفات 

تعينهُ على قَصْده لما قدَر على ذلك«��2.

��1 ومن أسلباب حصول الترادف أيضا هو التخصيلص والنقل: أي انتقال معنى الكلمة من 
المعنلى العام إلى المعنلى الخاص، كلفظ �الحج�، ولفظ �السلبت�، قال السليوطي: »فقد 
ذكلر ابلن دريد: »إن الحج أصله قصلدك اليء، وتجريدك له، ثم خلص بقصد البيت... 
ثم رأيت له مثالاً في غاية الحسلن، وهو لفظ �السلبت� فإنه في اللغة: الدهر، ثم خص في 

الاستعال لغة بأحد أيام الأسبوع، وهو فرد من أفراد الدهر« المزهر 427/1.
��2 المزهر للسيوطي 406/1.
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فائ�دة )2�3(: »مملن ألّلف في المترادف العامة مجلد الديلن الفيروزأبادي��1 

صاحب القاموس، ألّف فيه كتاباً ساّهُ »الرّوض الَمسْلُوف فيا له اسان إلى ألوف«. 

وأفرد خلْقٌ من الأئمة كتباً في أساء أشياء مخصوصة؛ فألف ابنُ خالويه كتاباً في أساء 

الأسد، وكتاباً في أساء الحيَّة. قال ابن الشجري في كتابه��2: »هذا كتاب جمعت فيه 

ملن الكلم العربية ما وجدته مبددا في الكتب اللغوية مما اتفق لفظا واختلف معنى 

وأضفت له شواهد من الكتاب العزيز وكام الرسول � والشعر القديم«.

الاس�ت�ع�ارة:

فائدة )2�4(: الاسلتعارة  هي  في  الحقيقة  مجاز��3، والفرق  بينها وبين  التشبيه ، 

وجوب  ذكر أدوات  التشلبيه  في  التشبيه  ، مثل : زيد كالأسد، وعدم  وجوب  ذكرها 

في  الاستعارة ��4.

قال الزركي��5: »الاستعارة هي من أنواع الباغة وهي كثيرة في القرآن ومنهم 

من أنكره بناء على إنكار المجاز في القرآن، والاستعارة مجاز وقد سبق تقديره ومنع 

��1 أبلو طاهلر مجلد الدين محمد بلن يعقوب بن محملد بن إبراهيلم بن عمر الشليرازي الإمام 
اللغوي الشلهير ولد بكازرون وهي بلدة بفارس ل سلنة �729 هل�، توفي في زَبيد باليمن 
ليلة الثاثاء من شلوال سنة �817 هل�، وقد ناهز التسعين، ولم يزل إلى حين موته متمتعًا 
بسمعه وبصره، متوقِّد الذهن، حاضر العقل. قال السخاوي: وكان يرجو وفاته بمكة فا 

رَ له ذلك. ودُفنَِ بتربة الشيخ إساعيل الجبرتي. قُدِّ
��2 واسلمه �ملا اتفق لفظه واختللف معناه� لهبة الله بن علي أبو السلعادات العلوي الحسلني 

البغدادي �ت:542هل� والكتاب مطبوع، حققه وعلق عليه عطية رزق.
��3 انظر كتاب العمدة لابن رشيق 268/1.

��4 وانظر في ذلك المثل السائر لابن الأثير 70/2، والمعيار للزنجاني 27/2.
��5 البرهان 3/ 432.
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القلاضي عبد الوهاب المالكي إطاق لفظ الاسلتعارة فيله لأن فيها إيهاما للحاجة 
كلا منع بعضهم لفظ القرآن مخلوق وهو لا ينكر وقوع المجاز والاسلتعارة فيه إنا 

توقف على إذن الشرع«.

فائ�دة )��2(: الاسلتعارة : هلي  ذكلر أحلد جانبلي  التشلبيه  بقصلد الجانب  
 الآخلر مع  ادّعاء دخول  المشلبَّه  في  جنس  المشلبَّه  بله  بإثبات  بعض  مختصّات  المشلبّه  

به  للمشبَّه��1 .

قلال ابلن رشليق: »الاسلتعارة أفضل المجلاز، وأول أبلواب البديلع، وليس 
في حللي الشلعر أعجلب منهلا، وهلي ملن محاسلن اللكام إذا وقعلت موقعهلا، 

ونزلت موضعها«.

قال ابن الأثير��2: »إنا سلمي هذا القسلم من الكام اسلتعارة لأن الأصل في 
الاستعارة المجازية مأخوذة من العارية الحقيقية التي هي ضرب من المعاملة، وهي 
أن يستعير بعض الناس من بعض شيئاً من الأشياء،ولا يقع ذلك إلا من شخصين 
بينهلا سلبب معرفة ما يقتضي اسلتعارة أحدهما من الآخر شليئاً وإذا لم يكن بينها 
سبب معرفة بوجه من الوجوه فا يستعير أحدهما من الآخر شيئاً؛إذ لا يعرفه حتى 
يستعير منه، وهذا الحكم جار في استعارة الألفاظ بعضها من بعض،فالمشاركة بين 
اللفظين في نقل المعنى من أحدهما إلى الآخر كالمعرفة بين الشخصين في نقل اليء 

المستعار من أحدهما إلى الآخر«.

��1 انظلر أقوال العلاء في تعريف الاسلتعارة من كتاب النكت لأبي الحسلن الرماني ص 79، 
ونهايلة الإيجلاز في درايلة الإعجاز لفخر الدين اللرازي ص 231، والعمدة لابن رشليق 

271/1، وأسرار الباغة لعبد القاهر البغدادي ص 402، والمعيار للزنجاني 27/2.
��2 انظر المثل السائر 72/2.
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فائ�دة )��2(: قلال بعضهم: حقيقة الاسلتعارة أن تسلتعار الكلمة من شيء 
معلروف بهلا إلى شيء لم يعلرف بها، وحكمة ذللك إظهار الخفلي وإيضاح الظاهر 

اللذي ليس بجلي، أو حصول المبالغة أو المجملوع. مثال إظهار الخفي ﴿ڑ  ڑ  
ک  ک  ﴾ ]الزخرف:4[ فإن حقيقته: وأنه في أصل الكتاب، فاستعير لفظ الأم 
للأصلل لأن الأولاد تنشلأ ملن الأم كإنشلاء الفروع من الأصلول، وحكمة ذلك 
تمثيلل ملا ليس بمرئي حتلى يصير مرئيلاً، فينتقل السلامع من حد السلاع إلى حد 

العيان، وذلك أبلغ في البيان. 

فائدة )��2(: ومثال إيضاح ما ليس بجلي ليصير جلياً قوله تعالى: ﴿ڭ   
ڭ  ڭ  ڭ  ﴾ ]الإسراء:24[ فإن المراد أمر الولد بالذل لوالديه رحمة، فاستعير 
لللذل أولاً جانلب ثم للجانب جنلاحٌ، وتقديره الاسلتعارة القريبة: واخفض لها 
جانلب اللذل: أي اخفض جانبك ذلاً، وحكمة الاسلتعارة في هلذا جعل ما ليس 

بمرئي مرئياً لأجل حسن البيان��1.

فائدة )��2(: ومثال المبالغة قوله تعالى:﴿چ  چ   چ  ﴾ ]القمر:12[ 
وحقيقته: وفجرنا عيون الأرض، ولو عبر بذلك لم يكن فيه من المبالغة ما في الأول 

المشعر بأن الأرض كلها صارت عيونا�2�ً.

فائ�دة )��2(: قولله تعلالى:﴿ٺ  ٺ  ٺ  ﴾في الآية من باغلة التعبير، 
ودقة المعنى، والتفنن في التصوير، ما لا نجده في الاستعال الحقيقي، فلو قيل �بلغ 

ملا تؤمر به� لوجدنا فعل �بلغ�، يضيق عن الإحاطة بالمراد من الآية »لأن الصدع 

��1 انظر البرهان للزركي 433/3.
��2 الإتقان للسيوطي 135/3.
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بالأملر لابد له من تأثير كتأثير صدع الزجلاج، والتبليغ قد يصعب حتى لا يكون 

لله تأثلير فيصير بمنزلة ما لم يقع. والمعنى الذي يجمعها الإيصال،  إلا أن الإيصال 

الذي له تأثير كصدع الزجاجة أبلغ«��1. 

فالاستعارة في الآية هي التي كشفت أصالة ما يريد القرآن التعبير عنه، بحيث 

يصبح لفظ الاسلتعارة متميزا لا يسلد مسده لفظ آخر، ولا يشاكله تعبير مقارب، 

وبذلك بلغت الاستعارة في القرآن الكريم مرتبة الإعجاز. 

فائ�دة )2�0(: قال الزركي��2: »وقولله - تعالى - ﴿ہ  ھ  ھ  ھ  

ھ  ﴾ ]الأعراف:154[ المسلتعار السلكوت والمسلتعار له الغضب والمستعار 

منله السلاكت وهذه ألطف الاسلتعارات لأنها اسلتعارة معقول لمعقول لمشلاركته 

في أملر معقلول،... وقولله - تعلالى- ﴿ئې  ئې  ئى  ئى  ئى     ی  ی  

ی  ﴾ ]الأنعلام:68[ وكل خوض ذكره الله في القرآن فلفظه مسلتعار من الخوض 
في الماء«.

ال�ت�ش�ب�ي�ه:

فه ابن  فائ�دة )2�1(: اختلفلت أسلاليب الباغيِّين في تعريف التشلبيله. فعرَّ

رشيق بأنلَّه: »صفة اليء با قارَبه، وشاكلَه من جهة واحدة، أو من جهات كثيرة، 

��1 انظلر النكلت في إعجلاز القلرآن لأبي الحسلن الرملاني ص 11، والبرهلان للزركلي 
437/3،والإتقلان للسليوطي  136/3، وقلال في 166/3: »فانظلر إلى جليلل هلذه 
الاسلتعارة وعظلم إيجازها وملا انطوت عليله من المعلاني الكثيرة. وقد حكلى أن بعض 

الأعراب لما سمع هذه الآية سجد وقال: سجدت لفصاحة هذا الكام«.
��2 البرهان 442/3.
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لا القلزوينيّ فذكر أنَّه:  اه«��1، أمَّ يلَّة لكان إيَّ لا ملن جميلع جهاته، لأنلَّه لو ناسلبه كُلِّ

لالة على مشاركة أمر لأمر في معنى«��2.  »الدِّ

وكِا التعريفللين لم يذكر أداة التشلبيه على أهميَّتها؛ إذ هلي فرق جوهريٌّ بينه 

لالة على اليء با  وبين الاسلتعارة. فيُمزَج بين التعريفين، فيُقال: التشلبيه: هو الدِّ

قارَبه وشاكَله من جهة واحدة أو أكثر، بأداة ظاهرة أو مُضمَرة.

فائدة )2�2(: كلمة المتشلابه تطلق ويقصد بها معان مختلفة فمنها المتشابه أي 

المشلكل ملن الآيات التي قد تشلتبه على فهم القارئ؛ لخلوه ملن الدلالة الراجحة 

لمعناه، الذي يحتاج للجواب والرد على الطاعن��3.

 كلا تطللق ويراد بها ضلد المحكم، وهو اللذي لا يعلمله إلا الله، أو لا يعلمه 

إلا الله والراسخون في العلم؛ مثل الحروف المقطعة، وصفات الله تعالى.

كلا تطلق ويراد بها الآيات المتشلابهة لفظا، وقد تفلترق بحرف أو كلمة، وقد 

ألف العلاء في هذا الفن كتبا كثيرة؛ منها: »درة التنزيل وغرة التأويل في بيان الآيات 

المتشلابهات في كتلاب الله العزيلز«، للخطيلب الإسلكافي المعتلزلي �ت 402هل�، 

وأشهرها كتاب »البرهان في متشابه القرآن« للكرماني �ت665هل�.

��1 انظر العمدة في محاسن الشعر وآدابه لابن رشيق 286/1.
��2 وانظلر المثلل السلائر لابن الأثلير 115/2، وأسرار الباغة ص 90، وكتلاب الصناعتين 

ص 245.
��3 انظر  كتاب »كشف المعاني في المتشابه من المثاني« لبدر الدين بن جماعة ص 28.
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كلا تطلق ويقصد بها تشلبيه شيء بيء وهلو معدود في علم البيان، كتشلبيه 

الحلور العلين باللؤلؤ، وقلد ألف في هذا المعنلى ابن ناقيا البغلدادي �ت 485هل� 

كتابه »الجان في تشبيهات القرآن«.

ويطلق المتشلابه ويراد بله أن القرآن متاثل في النظلم والباغة والهدف الذي 

يدعو إليه؛ فا تجد في أسلوبه اختافا، ولا في معانيه مناقضة، ولا في سوَرِه تغايرا، 

كلا في قوله تعالى:﴿ ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ        ڤ  ڦ  ڦ  ڦ     ڦ  

ڇ   ڇ   چ   چچ   چ   ڃ   ڃ    ڃ   ڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ڄ  
ڇ  ڇ  ڍ  ڍڌ  ڌ   ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ﴾ ]الزملر:23[. قال القرطبي: 
»متشلابها يشلبه بعضه بعضا في الحسلن والحكمة، ويصدق بعضه بعضا، ليس فيه 

تناقض ولا اختاف«��1.

فائ�دة )2�3(: فالتشلبيه: هو أن يعمد المتحدث إلى عقد مشلاركة بين أمرين 

في وصلف ظاهلر واضلح في أحد الأمريلن وفي الآخلر خفي غلير واضح.كقوله 

�: »لع�ن المؤم�ن كقتله« أراد أن يثبت صفة الحرملة للعن فعمد إلى شيء وصْفُ 

 الحرملة فيله واضح وهلو � القتل� الذي تقشلعر منله الأبدان ليحقلق أثر ذلك في 

نفس المستمع.

فائ�دة )2�4(: إن التشلبيه تنحلصر باغتله في إيجلاد عاقلات جديلدة بلين 

الأشلياء، وقد كانت العرب تسلتظرف التشلبيه بقدر عمق وخفاء وجه الشبه بين 

��1 تفسير القرطبي 162/15.
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الطرفين؛ مما يوحي بقدرة المتكلم على اكتشلاف العاقات بين الأشلياء، وأن العالم 

عبارة عن عاقات بين أشليائه، ومن يرى عاقات أكثر فهو بذلك يعلو ويسلمو 

على غيره��1.

قال الزركي: »اتفق الأدباء على شرفه في أنواع الباغة وأنه إذا جاء في أعقاب 

المعاني أفادها كالا وكسلاها حلة وجمالا«��2. وقال المبرد �ت285هل�: »والتشبيه 

جار كثيرا في كام العرب، حتى لو قال قائل: هو أكثر كامهم لم يبعد«��3.

يقلول ابلن الأثير: »وأما فائدة التشلبيه من الكام فهي أنلك إذا مثلت اليء 

باليء فإنا تقصد به إثبات الخيال في النفس بصورة المشبه به أو بمعناه. أترى أنك 

إذا شلبهت صورة بصورة هي أحسلن منها كان ذلك مثبتا في النفس خيالا حسلنا 

يدعو إلى الترغيب فيها.وكذلك إذا شبهتها بصورة شيء قبيح منها كان ذلك مثبتا 

في النفس خيالا قبيحا يدعو إلى التنفير منها«��4.

فائ�دة )��2(: قلال المبرد عند ذكلره قول الله تعلالى: ﴿ں  ڻ       ڻ  

ڻ   ﴾ ] النور، 35[: »وقد اعترض معترض من الجهلة الملحدين في هذه الآية 

فقال: إنا نمثل الغائب بالحاضر، ورؤوس الشلياطين لم نرها، فكيف يقع التمثيل 

بهلا؟ وهؤلاء في هذا القول كا قال عز وجلل:﴿ ې  ې      ې  ې  ى  ى  ئا  

��1 وانظر في ذلك كتاب الصناعتين لأبي هال العسكري  74.
��2 البرهان 414/3.

��3 الكامل في اللغة والأدب 92/2.
��4 انظر كتاب المثل السائر في أدب الكاتب والشاعر  138.
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ئا  ئە  ﴾ ] يونس، 39[ وهذه الآية قد جاء تفسليرها على ضربين، أحدهما: أن 

هناك شلجرا يقال له الأستن، منكر الصورة، يقال لثمره: رؤوس الشياطين، وهو 

الذي ذكره النابغة في قوله: �تحيد من أسلتن سلود أسلافله�. وزعم الأصمعي أن 

هذا الشجر يسمى الصوم. والقول الآخر: وهو الذي يسبق إلى القلب أن الله جل 

ذكره شلنع صورة الشلياطين في قلوب العباد، وكان ذلك أبلغَ من المعاينة، ثم مَثَّلَ 

هذه الشجرة با ينفر منه كل نفس«��1.

فائدة )��2(: وفن التَّشبيه معدودٌ - بعد استقرار تصنيف علوم العربية - في 

علم البيان، ويهتم به نظريّاً وتطبيقياً المشلتغلون بعلوم الباغة، وقد اهتمَّ بالتَّشلبيه 

في القلرآن الكريلم كل العللاء الذيلن عالجوا قضيلة الفصاحة والبيلان من قديم، 

ووقلف عنده المفلسّرون والمعتنون بمعاني القلرآن، مثل أبي عبيلدة صاحب �مجاز 

 القرآن� والجاحظ في �البيان والتبيين� وسواه من كتبه، إلى جمهرة غفيرة من العلاء 

والأدباء والمتكلِّمين.

 وكان ابلن أبي علون أول ملن علرف بتخصيصله موضلوع � التشلبيهات � 

بكتاب مستقلّ. 

فائدة )��2(: »والفرق بين الاسلتعارة والتشبيه حاصله: أن الاستعارة لابد 

فيها من حذف أحد الطرفين، فإنْ حذف المستعار له وذُكر المستعار فهي تصريحية، 

وإن ذُكلر المسلتعار لله وحُلذف المسلتعار ورُمز له بيء ملن لوازمه فهلي مكنية، 

بخاف التشبيه فإنه لا بد فيه من الجمع بين الطرفين وبذلك يفترقان.

��1 الكامل للمبرد 92/2 ، 93، وانظر البرهان للزركي 440/3.
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ومثللوه بقولله تعلالى: ﴿ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ﴾ قلال الزمخشري في 

هذه  :  »والمحققون على تسميته تشبيهًا بليغًا لا استعارة لأن المستعار له مذكور وهم 

المنافقون، وإنا تطلق الاستعارة حيث يطوى ذكر المستعار له ويجعل الكام خلوًا 

عنه صالحًا لأن يراد المنقول عنه والمنقول له دلالة الحال أو فحوى الكام «��1 .

»وفرق ثان - بين التشلبيه والاسلتعارة - أن التشبيه لا يكون إلا بأداة التشبيه 

غالباً، والاسلتعارة لا تحتاج إلى أداة. وفرق ثالث: أن الاستعارة أوجز من التشبيه 

فإنك إذا قلت �زيد أسلد� أوجز من قولك: �زيد في بسالة الأسد� فثبت على هذا 

التقدير أن التشبيه أحد غرضي الاستعارة«��2. 

فائدة )��2(: وجه الشبه: المعنى الذي يشترك فيه طرفا التشبيه على سبيل: 

أ- التحقيق: مثل تشلبيه رجل بأسد، فالشلجاعة هي المعنى المشترك والصفة 

الجامعة بين الرجل والأسلد، وهي على حقيقتها موجودة في الإنسلان، وموجودة 

في الأسد، والفرق بين وجوده في الرجل والأسد من جهة قوة الشجاعة وضعفها 

وزيادتها ونقصانها.

 ب - أو تلخليليلاً: � لا يمكن وجوده في المشلبه به إلا على سلبيل التأويل �، 

كقول ابن بابك:

وأرض كأخاق الرجلال قطعتها       وقد كحّللَ الليلُ السِمَلاكَ فأبصرا

لعملركَ ملاضلاقت باد بأهلهلا       ولكلنّ أخلاقَ الرجلالِ تضليلقُ

��1 الإتقان للسيوطي 141/3.
��2 انظر مقدمة تفسير ابن النقيب ص 134.
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 تلخليللل أخاق الكرام شيء له سلعلة وجلعللله أصاً فيها فشلبله الأرض 

الواسعة بها.

فائ�دة )��2(: تأثير التشلبيه: يقول الخطيب القزوينلي��1: »اعلم أنه مما اتفق 

العقلاء عللى شرف قدره وفخامة أملره فن الباغة، وأن تعقيب المعاني به لاسليا 

قسم التمثيل منه يضاعف قواها في تحريك النفوس إلى المقصود بها مدحاً كانت أو 

ذماً أو افتخاراً أو غير ذلك، وإذا أردت تحقيق هذا فانظر إلى قول البحتري:

  دانٍ على أيلدي العفلاةِ وشلاسعٌ       عن كل نلدٍّ في النلدى وضريب

  كالبدر أفرط في العللو وضلوؤه       في العصبة السارين جد قريب«��2

 فائدة )2�0(: وقد يقع التشلبيه بين الضدين والمختلفين كقولك »العسل في 

حاوتله كالصبر في مرارته، أو كالخل في حموضته« قال أبو الحسلن الرماني: وهذا 

الضب من التشبيه لا يقال إلا بتقييد وتفسير، ومن هذا النوع الذي ذكره الرماني 

قول ابن المهدي للمأمون يعتذر:

لئن جحلدتك معلروفاً مننت بله       إني لفي اللؤم أحظى منك بالكرم��3

فائدة )2�1(: ثم إن التشلبيه ينقسلم إلى أقسلام عدة باعتبلارات مختلفة: فهو 

باعتبلار طرفيله ينقسلم إلى مفلرد ومركلب، وملن حيث تعلدده ينقسلم إلى أربعة 

��1 انظر الإيضاح في علوم الباغة ص 69.
��2 فهذا الممدوح قريب بعيد؛ فهو قريب للذين يطلبون عطاءه، وبعيد عن كل شبيه ياثله في 
الكلرم، فكأنله يقول: إن ما تتصورونه غير ممكن فهلو ممكن، فهو قريب في حال وبعيد في 

حال، فكذلك البدر بعيد في علوه، وقريب في نوره.
��3 العمدة لابن رشيق 288/1.
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أقسلام: تشلبيه ملفوف، ومفروق، وتسلوية، وجمع. وباعتبار وجه الشلبه فينقسم 
إلى سلتة أقسلام: تمثيلي، وغلير تمثيللي، ومفصل، ومجملل، وقريب مبتلذل، وبعيد 
غريب. وباعتبار أداته ينقسم إلى ثاثة أقسام: تشبيه صريح، وضمني، ومعكوس 

�المقلوب�. وبيان هذه الأقسام وأمثلتها تطلب من كتب البيان.

فائدة )2�2(: التشلبيه نمطان: مجازي وواقعلي، ويُقصد بالمجازي ما تُرصد 
بله العاقلة بين طرفين لا واقع لها، أي يحتاج إلى اسلتحداث عاقة مجازية بينها في 

الذهن، كتشلبيه السلفن بالجبلال في قوله تعلالى: ﴿ ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  
ڃ     ﴾ ]الرحملن:24[ حيلث لا عاقة واقعية بينها ولكنها عاقة مجازية.وهذا 

بعكس التشبيه الواقعي كقوله تعالى: ﴿ ڻ  ڻ  ڻ   ۀ  ۀ  
لّله  تعالى  ہ  ہ  ﴾ ]البقلرة:200[ حيلث إنّ اسلتحضار دلالةٍ ملا � كذكر ا
وذكلر الآبلاء� في الذهن وممارسلة ذلك لفظيلاً، أمرٌ واقعي، ولم تُسلتحدَث عاقة 

مجازية بينها.

فائدة )2�3(: قاعدة الأصل دخول أداة التشبيه على المشبه به وقد تدخل على 
المشبه إما لقصد المبالغة فتقلب التشبيه وتجعل المشبه هو الأصل نحو:  ﴿  ٺ  ٿ    
ٿ     ٿ  ٿ ﴾ ]البقلرة:275[  كان الأصلل أن يقولوا :  إنا الربا مثل البيع؛ لأن 
الكام في الربا لا في البيع، فعدلوا عن ذلك وجعلوا الربا أصاً ملحقًا به البيع في 

الجواز وأنه الخليق بالحل��1.

فائ�دة )2�4(: »القاعلدة في الملدح تشلبيه الأدنلى بالأعلى، وفي الذم تشلبيه 
الأعللى بالأدنلى؛ لأن الذم مقلام الأدنى، والأعلى طلارئ عليه، فيقلال في المدح: 

��1 الإتقان للسيوطي 132/3.
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الحلصى كالياقوت، وفي اللذم: ياقوت كالزجاج، وكذا في السللب ومنه: ﴿ٺ  

ٿ    ٿ  ٿ  ٿ  ٹ﴾ ]الأحلزاب:32[ أي في النلزول لا في العللو. ﴿ ڤ   
ڦ  ڦ  ڦ      ﴾ ]ص:28[ أي في سوء الحال :  أي لا نجعلهم كذلك . 

نعلم، أورد عللى ذللك ﴿ ے  ے  ۓ﴾ ]النلور:35[ فإنه شلبه الأعلى 

بالأدنى لا في مقام السلب .  وأجيب بأنه للتقريب إلى أذهان المخلاطبين إذ لا أعلى 

من نلوره فيشبله بله«��1 .

فائ�دة )��2(: قال الزركلي��2: »وأما قوله تعلالى: ﴿    ہ   ہ    ہ  ھ  

ھ   ھ﴾ ]آل عملران:59[ فهلو من تشلبيه الغريب بالأغلرب لأن خلق آدم 
أغلربُ من خلق عيسلى ليكلون أقطع للخصم وأوقلع في النفس وفيله دليل على 

جواز القياس، وهو رد فرع إلى أصل لشلبه ما؛ لأن عيسلى رد إلى آدم لشبه بينها، 

والمعنلى أن آدم خللق من تلراب ولم يكن له أب ولا أم، فكذلك خلق عيسلى من 

غير أب«.

فائ�دة )��2(: »فمن الآيات التي لم ينسلج على منوالها، ولا سلمحت قريحة 

بمثالهلا قوله تعالى: ﴿ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ   ﴾ إلى قوله ﴿ ئې     ئى  ئى  

ئى    ﴾ ]هود 40-44[، ولهذا فإن ابن المقفع لما عارض القرآن ووصل إلى هذه 
الآية قال: هذا مما لا يسلتطيع البشر أن يأتوا بمثله. وترك المعارضة، ومزق ما كان 

اختلقه«��3.

��1 الإتقان للسيوطي 133/3.
��2 البرهان 426/3.

��3 مقدمة تفسير ابن النقيب 370.
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فائ�دة )��2(: »قولله تعلالى: ﴿ ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  

ۈ  ﴾ إلى قولله: ﴿   ئې    ئې  ئې    ئى ﴾ ]يونلس:24[ فإن فيه عشر جمل، 

وقلع التركيب من مجموعها بحيث لو سلقط منها شيء اختل التشلبيه، إذ المقصود 

تشلبيه حال الدنيا في سرعة تقضيها وانقراض نعيمها واغترار الناس بها بحال ماء 

نزل من السلاء وأنبت أنواع العشب وزين بزخرفها وجه الأرض، كالعروس إذا 

 أخذت الثياب الفاخرة حتى إذا طمع أهلها فيها وظنوا أنها مسلمة من الجوائح أتاها 

بأس الله فجأة فكأنها لم تكن بالأمس. وقال بعضهم: وجه تشبيه الدنيا بالماء أمران. 

أحدهملا: أن الماء إذا أخذت منه فلوق حاجتك تضرت، وإن أخذت قدر الحاجة 

انتفعلت به فكذلك الدنيا. والثاني: أن الماء إذا طبقت عليه كفك لتحفظه لم يحصل 

فيه شيء، فكذلك الدنيا«��1.

* * *

��1 الإتقان للسيوطي 130/3، وأصل هذا الكام في أسرار الباغة ص 109.
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 فائ�دة )288(: علم المعاني علم يعرف به أحوال اللفظ العربي التي بها يكون 
بليغ�اً فصيح�اً��� في إفراده وتركيبه. وع�رف الخطيب القز ويني عل�م المعاني بأنه: 

»علم يعرف به أحوال اللفظ العربي التي بها يطابق مقتضى الحال«. 

وأحوال اللفظ تشمل أحوال الجملة، كالقصر، والفصل والوصل، والمساواة 
والإيج�از والإطن�اب، كما تش�مل أح�وال أجزائها، كأح�وال الإس��ناد، وأحوال 
المس�ند، وأحوال المس�ند إلي�ه، وأحوال متعلق�ات الفعل، وأح�وال اللفظ، وهذه 

مقيدة بما يطابق مقتضى الحال.

فائ�دة )289(: الإيج�از: ه�و وضع المع�اني الكثيرة في ألفاظ أق�ل، مع وفائها 
بالغ�رض المقص�ود ورعاية الإبان�ة والإفصاح فيها���. ومن�ه قوله تعالى: ﴿ ٱ  
ٻ   ٻ﴾ ]البقرة:�97[ فقد حذف في الآية ليبين سبحانه وتعالى أن المراد 
الابت�داء وليس المراد الإخبار أن الحج أش�هر. وفي هذا قال أبو محمد عبد الحق بن 

غال�ب بن عطية الأندل�ي في كتابه المحرر الوجيز: »وقوله تعالى: ﴿ ٱ  ٻ   

��� فالفصاح�ة أن يك�ون ال�كلام خالص�اً أي س�الماً مم�ا يع�د عيب�اً في اللغ�ة؛ ب�أن يس�لم من 
عي�وب تعرض للكلمات التي ترك�ب منها الكلام أو تعرض لمجم�وع الكلام، فالعيوب 
العارض�ة للكلمات ثلاثة: الغرابة، وتنافر الح�روف، ومخالفة قياس التصريف. والعيوب 
العارضة لمجموع الكلام ثلاثة: التعقيد، وتنافر الكلمات، ومخالفة قواعد النحو ويس�مى 

ضعف التأليف.
��� بحث�ه في كت�اب الصناعتين للعس�كري ص �93، والعمدة لابن رش�يق �/�43، والمثل 
الس�ائر لاب�ن الأث�ير �/�65، ونهاية الإيجاز للفخ�ر ال�رازي ص 337، وشرح الكافية 

لصفي الدين الحلي ص �78.
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ٻ﴾ في الكلام حذف تقديره أش�هر الحج أش�هر، أو وقت الحج أشهر، أو 
وقت عمل الحج أش�هر، والغرض إنما هو أن يكون الخبر عن الابتداء هو الابتداء 

نفسه، والحج ليس بالأشهر فاحتيج إلى هذه التقديرات«.

 فائدة )290(: والإطناب: زيادة اللفظ على المعنى لفائدة. ويحصل الإطناب 
بأمور عدة، أهمها:

1- الإيض�اح بعد الإبه�ام. وفائدته تقرير المعنى في النفس، بذكره مرتين؛ مرة 
ع�لى نحو الإجمال، وأخرى على نحو التفصيل. وذل�ك كقوله تعالى: ﴿  ئى  ئى  

ی  *  ی  ی    ئج  ﴾ ]الشورى:��33-�3[.
2- ذك�ر الخ�اص بع�د العام وعكس�ه. وفائدته�ما التنبيه على فض�ل الخاص، 

والتنويه بشأنه، حتى كأنه ليس من جنس العام. فالأول كقوله تعالى:  ﴿ ٱ  
ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴾. والث�اني كقول�ه تع�الى: ﴿ ڭ ڭ  ڭ  

ڭ﴾ ]الأنعام:��6[.
3- التكري�ر بذك�ر ال�يء مرت�ن أو أكثر. ويأتي لأغ�راض، أهّمه�ا: التأكيد 
والتقري�ر، نح�و: ﴿گ    گ     گ  *   ڳ     ڳ       ڳ     ڳ  ﴾ ]التكاثر:3-

4[. وخوف تناسي الأول، الموجب لزوال الترابط من الكلام، بسبب طول الفصل. 

 ﴾ ې   ى    ى  ئا  ئا   ئە  ئە    ئو  ئو  ئۇ   نح�و: ﴿ 
]يوسف:4[. وقصد التعظيم  والتهويل، نحو: ﴿  ے       *     ۓ  ڭ       ﴾.

 فائدة )291(: والمس�اواة: تس�اوي اللفظ والمعنى���، فيما لم يكن داع للإيجاز 
والإطناب. المس�اواة هي الأصل في تأدية المعنى المراد، فلا تحتاج إلى علّة، واللازم 

��� انظر العمدة لابن رشيق �/�43،والمثل السائر لابن الأثير�/��3،والطراز 3��/3.
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الإتي�ان بها حيث لا توجد دواع�ي الإيجاز والإطناب. من أمثل�ة ذلك في القران، 

قوله تعالى: ﴿ڻ  ڻ   ڻ  ڻ  ۀ   ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ﴾ ]البقرة:67[.

ف�إذا تأمل�ت هذا المثال وجدت الألف�اظ فيه بقدر المعاني، والمع�اني بقدر الألفاظ. 

ولو أردت إسقاط كلمة، لاختل المعنى، أو أردت زيادة لفظ، لما كان في الزيادة أية 

فائ�دة، بمعنى أن�ه لا يكون له دخل في تأدية أصل المعنى الم�راد. وكذا قوله تعالى: 

﴿ ۉ  ې  ې      ې   ې  ى﴾ ]فاطر:43[.

فائدة )292(: والمس�اواة على قسمين: المس�اواة مع رعاية الاختصار، وذلك 

بتأدي�ة المراد في ألف�اظ قليلة الأحرف كثيرة المعنى، نحو قوله تعالى: ﴿ۋ  ۅ   

ۅ  ۉ  ۉ  ﴾. والمس�اواة من دون اختصار، وذلك بتأدية المعنى المراد 
بلا رعاية الاختصار، نحو قوله تعالى: ﴿   گ      گ     ڳ         ڳ   ڳ    ﴾ ]الطور:��[ 

وقوله سبحانه:﴿ ۇ  ۆ  ۆ   ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ﴾]البقرة:��0[.

كما أنه إذا لم تف العبارة بالغرض س�مّي إخلالا، وإذا زاد على الغرض بدون 

داع سمّي تطويلا.

فائ�دة )293(: أقوال�ه علي�ه الص�لاة والس�لام غل�ب عليها منح�ى الإيجاز 

والاقتصار، وذلك لأن فكره كان يغلب على لس�انه، فق�ل كلامه ونزه عن الحشو، 

وبرئ من شوائب الإطالة، وقد كان � يخاطب كل قوم بما يناسبهم حالاً ومقاماً 

ولغة وفصاحة.

 يق�ول مصطفى ص�ادق الرافعي: »ألفاظ النب�وة يعمرها قلب متصل بجلال 

خالق�ه، ويثقله�ا لس�ان ن�زل علي�ه الق�رآن بحقائقه، فه�ي إن لم تكن م�ن الوحي 
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ولكنه�ا ج�اءت من س�بيله، وإن لم يك�ن لها منه دلي�ل، فقد كانت هي م�ن دليله، 

محكم�ة الفصول حتى ليس فيها عروة مفصول�ة، محذوفة الفضول حتى ليس فيها 

كلم�ة مفضولة، وكأنما هي في اختصارها وإفادتها نبض قلب يتك�لم، وإنما هي في 

سموها وإجادتها مظهر من خواطره �«.

 فائ�دة )294(: ق�ال رس�ول الله �: »أوتيت جوامع الكل�م«���، »وجوامع 

الكل�م هو م�ا كان كثير المعاني وقليل الألفاظ«، وفي فصاح�ة البيان النبوي يق�ول 

الجاح�ظ: »ه�و الكلام الذي قل عدد حروفه وكثر ع�دد معانيه وجل عن الصنعة 

والتكلف…«.

وق�د كان يغل�ب ع�لى كلام�ه � طابع الإيج�از، حي�ث كان لا يحب�ذ الثرثرة 

والاندف�اع في الكلام، فقد تكلم رجل عن�ده فأطال، فقال له النبي �: »كم دون 

لس�انك من حجاب؟« فقال: شفتاي وأس�ناني. فقال له: »إن الله يكره الانبعاق في 

الكلام، فنضَّر الله وجه رجل أوجز في كلامه واقتصر على حاجته«���.

وهذه كانت سجية في النبي � بل وفي الأنبياء صلوات الله عليهم جميعاً، كما 

ورد في قوله: »نحن معاشر الأنبياء فينا بَكءٌ«، أي قلة في الكلام، من بكأت الناقة 

والشاة إذا قل لبنها��3.

��� أخرجه أحمد بن حنبل في المسند رقم ��7096 و��93�8.
��� هكذا يورده أهل الأدب. انظر: العمدة لابن رشيق ص78، وأصل الحديث رواه ابن أبي 

الدنيا في كتاب الصمت.
��3 انظر: لسان العرب، مادة �بكأ� وأساس البلاغة للزمخشري، مادة �بكت�.
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فائ�دة )295(: م�ن أمثل�ة الإيجاز في حديثه قول�ه �: »لا يدخل الجنة من لا 

يأم�ن ج�اره بوائقه«���، فيها م�ن الإيجاز والفصاحة الكثير. م�ن ذلك أنه لم يكتف 

� هن�ا بالنه�ي عن إيذاء الجار بل تعداه إلى النهي عن مجرد ش�عور الجار بالخوف 

من جاره، وجعل ذلك س�بباً في حرمانه من دخول الجنة.

فائدة )296(: قوله تعالى: ﴿ڄ  ڃ    ڃ   ڃ  ڃ  چ  چ﴾ 

]الأع�راف:�99[، فهذه الآية جامعة لمك�ارم الأخلاق لأن في أخذ العفو التس�اهل 

والتس�امح في الحق�وق، واللين والرف�ق في الدعاء إلى الدي�ن، وفي الأمر بالمعروف 

ك�ف الأذى وغ�ض البصر وما ش��اكلهما م�ن المحرمات، وفي الإع�راض الصبر 

والحلم والتؤدة.

فائ�دة )297(: قوله تعالى:﴿ ڻ  ڻۀ  ۀ  ہ   ﴾ ]الذاريات:��[، الآية 

في أمر عباده أن يعتبروا، وقرب ذلك عليهم، ففي كل شيء من خلق الله عز وجل 

للإنسان عبرة إلا أن أقربها وأقصرها أمر نفسه.

فائ�دة )298(: قوله تعالى: ﴿ ۉ  ې  ې      ې   ې  ى﴾ ]فاطر:43[، 

أي من يض�مر لغيره ش�راً يع�ود عليه. ويتناس�ب هذا مع قولهم: من ح�فر ح�فرة 

لأخ�يه وقع فيها.

فائ�دة )299(: قول�ه تع�الى: ﴿ ڳ  ڳ  ڱ   ڱ   ﴾ ]البق�رة:��8[، وهذا 

كلام يش�مل جمي�ع م�ا يجب للنس�اء ع�لى الرجال من حس�ن المع�اشرة وصيانتهن 

��� أخرج�ه البخ�اري في صحيحه، كتاب الأدب، باب إثم م�ن لا يأمن جاره بوائقه، حديث 
رقم ��5557، وأخرجه مس�لم في الصحيح، كتاب الإيمان، باب بيان تحريم إيذاء الجار، 

حديث رقم ��66.
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وإزاح�ة علله�ن وكل ما ي�ؤدي إلى مصالحهن، كما يش��مل ما يج�ب للرجال على 
النس�اء م�ن طاعة الأزواج، وحس�ن المش��اركة في السراء والضراء، والس�عي إلى 

مرضاتهم، وحفظ غيبتهم وصيانتهم عن خيانتهم.

فائ�دة )300(: يقول أب�و هلال العس��كري في المس��اواة: »أن تكون المعاني 
بق�در الألفاظ، والألفاظ بق�در المع�اني، لا يزيد بعضها على بعض، وه�و المذهب 

المتوس�ط بين الإيجاز والإطناب«.

ومثال المس�اواة قوله تعالى: ﴿ ۉ  ې  ې      ې   ې  ى﴾ ]فاطر:43[، 
والمعن�ى: لا يحيق المك�ر الس�يئ بأحد إلا بأهله. وقول الرس�ول �: »الحلال بن 

والحرام بن، وبن ذلك مش�تبهات«.

فائ�دة )301(: الإطن�اب في اللغة مأخوذ من: أطنب في ال�يء إذا بالغ فيه. 
وفي الاص�ط�لاح: »ه�و زي�ادة اللف�ظ على المعنى لفائ�دة«. وهو الذي يمي�زه عن 

التطويل إذ إن التطويل: »هو زيادة اللف�ظ عن المعنى لغير فائ�دة«.

فائ�دة )302(: للتفرق�ة ب�ين الإطناب وب�ين التطويل والحش�و: أن التطويل 
تك�ون الزيادة فيها لغير فائدة وغير متعينة، أما الحش�و: فه�و أن تكون الزيادة فيها 
لغير فائدة ومتعينة، وهو نوعان: حشو مفسد للمعنى وحشو غير مفسد للمعنى.

 ق�ال الرم�اني���: »والإيج�از بلاغ�ة والتقص�ير عي، ك�ما أن الإطن�اب بلاغة 
والتطوي�ل عي.والإيج�از لا إخ�لال في�ه بالمعن�ى المدل�ول علي�ه، ولي�س كذل�ك 
التقص�ير، لأنه لابد فيه م�ن الإخلال.فأما الإطناب فإنما يمك�ن في تفصيل المعنى 
وم�ا يتعل�ق به في المواضع التي يحس�ن فيها ذك�ر التفصيل... فأم�ا التطويل فعيب 
وعي، لأنه تكلف الكثير فيما يكفى فيه القليل، فكان كالسالك طريقا بعيدا جهلا 

��� في رسالته النكت في إعجاز القرآن ص 3. 
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من�ه بالطري�ق القريب. وأما الإطناب فليس كذلك، لأنه كمن س�لك طريقا بعيدا 
لم�ا فيه من النزهة الكثيرة والفوائد العظيم�ة، فيحصل له في الطريق إلى غرضه من 

الفائدة نحو ما يحصل له بالغرض المطلوب«.

فائدة )303(: وللإطناب أنواع، منها:

الإيض�اح بعد الإبهام: وهو أن يذكر المعنى مجملًا مبهمًا، ثم يعاد ذكره مفصلًا 
موضح�اً، كقوله تع�الى: ﴿ڳ  ڳ      ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  
ں  ڻ  ڻ   ڻ  ڻ  ﴾ ]طه:��0[، فالوسوسة مبهمة مجملة، فصلت بالجملة 

بعدها: ﴿ ڱ  ڱ...﴾ توضيحا وبيانا.

   - ذك�ر الخ�اص بع�د الع�ام: وهو للتنبيه ع�لى فضل الخ�اص، كقوله تعالى: 
﴿ٿ  ٿ  ٹ   ٹ  ﴾ ]الق�در:4[، فلف�ظ الملائكة ع�ام، والروح خاص، 
فالروح جبريل عليه الس�لام، وقد خص بالذكر بعد أن ذك�ر في جملة الملائكة لأنه 

واحد منهم، لش�رفه وعلو منزلته.

- ذكر العام بعد الخاص: وهو لإفادة العم�وم مع الاهتمام بشأن الخاص كقوله 
تع�الى: ﴿ئح  ئم     ئى  ئي  بج  بح  بخ   بم  بى  بي  ﴾ 

]نوح:�8[.

- التكري�ر: وه�و يأتي لأغراض بلاغية كثيرة، منها: تأكي�د المعنى وتقريره في 
نفس الس�امع، كقوله تع�الى: ﴿گ    گ     گ  *   ڳ     ڳ       ڳ     ڳ  ﴾ 
]التكاثر:3-4[. والتكرير في مقام التهويل نحو: ﴿ ې  ې   ى   ﴾ في س�ورة 

المرس�لات ونحو: �قربا مربط النعامة مني� في قصيدة الحارث بن عباد من أبطال 
حرب البسوس فقد تكررت هذه الجملة في كل بيت���.

��� والقصيدة مطلعها:          كُلُّ شيءٍ مصيره للزوال       غير ربي وصالحَ الأعمال
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- زي�ادة الترغي�ب في شيء: كالعف�و في قول�ه تع�الى: ﴿ ڑ  ڑ  ک  
ڳ   ڳ   ڳ    ڳ   گ   گ   گگ   ک   ک     ک  

ڱ  ڱ  ﴾ ]التغابن:�4[.
- لاس�تمالة المخاط�ب في قبول العظة: كقوله تع�الى: ﴿ۓ  ۓ       ڭ  
ۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ        * ۇ    ۇ   ڭ   ڭ     ڭ      

ۋ  ۅ  ۅ  ۉ      ۉ  ې  ﴾ ]غافر:�8-�9[ بتكرير �يا قوم�.

فائ�دة )304(: في قول�ه تع�الى: ﴿ ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   ﴾ 
]يون�س:�6[، قد أدرج فيه ذك�ر كل محبوب عليهم، وزوال كل مك�روه عنهم، فلا 

شيء أضّر بالإنس��ان من الحزن والخ�وف، لأن الح�زن يتولد من مكروه ماضٍ أو 
حاضر، والخوف يتولد من مكروه مستقبل، فإذا اجتمعا على امرئٍ لم ينتفع بعيش�ه، 
بل يتضجر ويس�أم بحياته، والحزن والخوف أقوى أس�باب مرض النفس، كما أن 
الس��رور والأمن أقوى أس��باب صحتها، فالحزن والخوف موضوعان مقابل كل 

محنة وبلية، والسرور والأمن مقابل كل صحة ونعمة هنية.

ال�قَ�صْ��رُ:

ُ في اللغ�ة معن�اه الحبس. قال تع�الى:﴿ٿ   ٿ   فائ�دة )305(: القَ�صرْر
ٹ  ٹ  ﴾ ]الرحمن:�7[ أي محبوس�ات، وق�ال تعالى: ﴿ۀ  ۀ  ہ  

ہ  ﴾ ]ص:�5[ أي يحبسن أنظارهن على أزواجهن. 
والقصر في الاصطلاح: تخصيص شيء بيء بطريق مخصوص. 

تخصي�ص شيء بيء: معن�اه أن تختص صفة بموص�وف أو موصوف بصفة 
فعن�د قولن�ا »ما زي�د إلا كاتب« قصرنا موصوف�اً على صفة، وقولن�ا »ما كاتب إلا 
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زي�د«  قصرن�ا صفة ع�لى موصوف فكأننا أثبتنا ل�ه الكتابة، ونفين�ا عنه غيرها مثل 

كونه شاعراً، فهي في قوة جملتين. 

بطري�ق مخصوص: يدل على أن القصر لابد أن يك�ون بأدوات وطرائق معينة 

وما عدا ذلك لا يس�مى قصراً اصطلاحياً، فمثل قولنا: اختص محمد بالكرم فهذا 

لا يسمى قصراً اصطلاحياً لأنه لم يأت بطريقة من طرائق القصر. 

فائدة )306(: المخصوص بيء يسمى مقصورا، والمخصوص به شيء يسمى 

مقصورا عليه، والمقصور هو الذي لا يتجاوز المقصور عليه لغيره، والمقصور عليه 

هو الذي لا يشاركه غيره في اليء المقصور. فالاختصاص والحصر مترادفان. 

ُ موص�وف على صفة بمعنى أن لا يتج�اوز الموصوف تلك  ُ إما قَصرْر والقَ�صرْر

ُ صفة على موصوف. والمراد بالصفة والموصوف  الصفة إلى صفة أخرى، وإما قَصرْر

هنا الحكم والمحكوم عليه، لا الصفة المعروفة في النحو.

فائ�دة )307(: مي�زة أس�لوب القصر: فيه ق�وة الإثب�ات والتأكي�د والتقرير 

والمبالغة، كما أن فيه إيجازاً، لأنه ينوب عن جملتين فالقصر يدل على النفي والإثبات 

في آن واحد. 

فائدة )308(: أقسام القصر: ينقسم القصر إلى قسمين:

�- حقيقي وينقسم إلى تحقيقي وادعائي.

�- إضافي »غير حقيقي« وينقسم إلى إفراد وقلب وتعيين.

 فالحقيق�ي جملة القصر فيها إثبات ونف�ي. مثل: �إنما محمد طيب� فالنفي عام 

فهو حقيقي وذلك باعتبار عموم النفي وخصوصه يعني أنك إذا كنت تثبت صفة 
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لواح�د وتنفيها ع�ن كل من عداه كان الق�صر حقيقياً. والحقيقي قس�مان: تحقيقي 

وادعائ�ي: وذل�ك باعتب�ار المطابق�ة للواقع وعدمها فال�ذي تنفي�ه أو تثبته إن كان 

مطابق�اً للواقع على الحقيقة كان تحقيقياً، وإن كان مدعى من المتكلم وليس مطابقاً 

للواق�ع كان ادعائياً أو مجازياً أو مبني�اً على المبالغة���. بمعنى أن المتكلم لا يعتد فيه 

بغير المذكور.  

 فائدة )309(: وينقسم باعتبار صيغة المقصور والمقصور عليه إلى قصر صفة 

على موصوف أو موصوف على صفة.

قال الس�يوطي���: »مثال قصر الموصوف ع�لى الصفة حقيقياً نحو: ما زيد إلا 

كات�ب: أي لا صفة له غيره�ا، وهو عزيز لا يكاد يوجد لتع�ذر الإحاطة بصفات 

ال�يء حتى يمكن إثب�ات شيء منها ونفي ما عداها بالكلي�ة، وعلى عدم تعذرها 

يبعد أن تكون للذات صفة واحدة ليس لها غيرها، ولذا لم يقع في التنزيل.

ومثال�ه مجازي�اً وما محمد إلا رس�ول أي أن�ه مقصور على الرس�الة لا يتعداها 

إلى التبري من الموت الذي هو من ش�أن الإل�ه. ومثال قصر الصفة على الموصوف 

حقيقياً: �لا إله إلا الله�«.

��� لقصد المبالغة نحو قوله تعالى: ﴿ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں        ں   ﴾ ]النساء:��7[ مع أنهم دعوا 
هبل ويغوث ويعوق لكنهم لما أكثروا دعوة اللات والعزى ومناة جُعلوا كالذي لا يدعو إلا 
إناثا. وقوله في حق المنافقين: ﴿ ئۆ  ئۆ         ئۈ  ﴾ ]المنافقون:4[ مع أن المتظاهرين بالشرك 
والكفر أعداء لكن لما كانت مضرة عداوة المنافقين أشد جعلت عداوة غيرهم كلا عداوة. 
 وكقولهم:  »أنت زهير إذا رغب، والنابغة إذا رهب، والأعشى إذا طرب، وامرئ القيس 

إذا ركب«.
��� في الإتقان �/�84.
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فائ�دة )310(: ق�ال الس�يوطي���: »أه�ل البي�ان يطبق�ون ع�لى أن تقدي�م 
المعم�ول يفي�د الح�صر س�واء كان مفع�ولاً أو ظرف�اً أو مج�روراً، وله�ذا قي�ل في 
بالعب�ادة  نح�صرك  معن�اه:  ]الفاتح�ة:5[  ٿ﴾  ٿ   ٿ   ﴿ ٿ  
لا  إلي�ه  معن�اه:  عم�ران:�58[  ]آل   ﴾ پ  پ   ٻ    ﴿ وفي  والاس�تعانة، 
ڄڄ﴾  ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ﴿ڦ     وفي  غ�يره،  إلى 
لأن  الثاني�ة،  في  وقدم�ت  الأولى  الش�هادة  في  الصل�ة  أخ�رت  ]البق�رة:�43[ 

بش�هادة  اختصاصه�م  إثب�ات  الث�اني  وفي  ش�هادتهم  إثب�ات  الأول  في   الغ�رض 
النبي �«.

ال�ح���ذف:

فائ�دة )311(: الإيجاز يكون إيجاز حذف وإيجاز اختصار أو قِصَر ���، فإيجاز 
الحذف كحذف المسند إليه والمسند والمفعول والتحذير والإغراء، وحذف المفعول 
أكث�ر أن�واع الحذف في الإيج�از نحو قد كان من�ك ما يس�وء أي كلّ أحد، وحذف 

المضاف نحو ﴿ڱ  ڱ  ﴾ ]يوسف:�8[ وحذف الصفة نحو ﴿گ   گ  
گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ       ڱ  ڱ  ڱ     ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ      ڻ  ﴾ 
]الكه�ف:79[ أي صالح�ة، وحذف الجملة أو الجمل التي يدل عليها الس�ياق نحو 

﴿ ٿ  ٹ       ٹ  ٹٹ  ڤ  ﴾ ]الشعراء:63[ أي فضرب فانفلق، وكثير من 
أمثال العرب يشتمل على إيجاز الحذف.

��� في الإتقان �/�88.
��� انظر في ذلك كتاب الطراز المتضمن لأسرار البلاغة للإمام يحيى بن حمزة، ص �3�-88. 

وشرح الكافية لصفي الدين الحلي ص �76.
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فائدة )312(: ومن الإيجاز إيجاز الاختصار وهو أداء المعاني بألفاظ أقل منها 

ع�دداً دون حذف ب�ل بتوخي ما يفيد من الألفاظ عدة مع�ان، نحو قولهم في المثل 

�القت�ل أنفى للقتل�، وقول�ه تع�الى: ﴿ڭ  ڭ  ڭ  ۇ   ﴾ ]البقرة:�79[ 

وقول�ه في الحدي�ث النبوي: »ارف�ع إزارك، فإنه أنق�ى وأبقى«��� وكث�ير من أمثال 

العرب يشتمل على إيجاز الاختصار، وكذلك حكم الحكماء.

فائ�دة )313(: وم�ن الإيجاز ترك المقدم�ات في الخطب لضي�ق المقام ونحوه 

كقول أبي العاصي الثقفي لثقيف حين هموا بالارتداد عام الردة: »كنتم آخر العرب 

إس�لاماً ف�لا تكونوا أولهم ارت�داداً«، وكذلك يكون الإيج�از في الغرض لقصد أن 

يع�يّن الس�امع ال�كلام، كما كتب البدي�ع لابن أخت�ه: »أنت ابني ما دم�ت والعلم 

ش�انك، والمدرس�ة مكانك، والمحبرة حليف�ك، والدفتر أليف�ك، فإن قصرت ولا 

إخالك، فغيري خالك«.

فُ  فائدة )314(: الحذف في اللغة: القطع والإسقاط؛ جاء في الصحاح: »حَذْر

ري ومن ذَنَ�بِ الدابَ�ة، أي أخذت...  ال�يءِ: إس�قاطُه. يق�ال: حَذَفْر�تُ من شَ�عْر

وحَذَفْرتُ رأسَه بالسيف، إذا ضربته فقطعتَ منه قطعة«���.

فإيج�از الحذف، هو بأن يحذف شيء من ال�كلام، لا يخل بالفهم، مدلول عليه 

بقرينة لفظية أو معنوية.

��� الحديث أصله في صحيح البخاري، حديث رقم ��34�4 وهذه الرواية أخرجها أحمد في 
المسند، حديث رقم ����007.

��� الصحاح في اللغة � / ��0، لسان العرب 9 / 40.
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ق�ال عبد القاهر الجرجاني���: »هو باب دقيق المس�لك لطيف المأخذ، عجيب 

الأمر، ش�بيه بالس�حر؛  فإنك ترى به ترك الذكر أفصح من الذكر، والصمت عن 

 الإف�ادة أزيد للإف�ادة، وتجدك أنطق ما تك�ون إذا لم تنطق، وأتم ما تك�ون بيانا إذا 

لم تبن«���.

   والمحذوف قد يكون:

- ج�زء جملة، ك�ما في قوله تع�الى: ﴿ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ       ڻ  ڻ  ﴾ 

]الكهف:79[، أي: كل س�فينة س�ليمة، بدلي�ل: ﴿ڱ  ڱ  ڱ     ﴾ ]الكهف:79[، 

حيث دل أن الملك كان لا يأخذ المعيبة.

- جملة، كما في قوله تعالى: ﴿ڳ  ڳ   ڱ  ڱ  ڱ  ڱ   ں  ں  

ڻ  ڻ  ڻ  ڻ﴾ ]البقرة:54[، أي: فامتثلتم فتاب عليكم.

- أكثر من جملة، كما في قوله تعالى: ﴿ ٿ  ٿ  ٿ       ٿ  *  ٹ﴾ 

]يوس�ف:45-46[  أي:  فأرس�لوني إلى يوس�ف، لأس�تعبره الرؤيا، فأرسلوه إليه، 

فأتاه وقال له: »يا يوسف«.

فائ�دة )315(: الحذف ع�لى أنواع، أحدها: ما يس�مى بالاقتطاع وهو حذف 

بع�ض ح�روف الكلم�ة، وأنكر ابن الأث�ير ورود هذا الن�وع في الق�رآن، ورد بأن 

��� دلائل الإعجاز �/���.
��� ومبن�ى كلام الع�رب على الإيجاز ما وجدوا إليه س�بيلًا لأن الأمة العربي�ة أمة ذكية فابتنى 
كلامه�ا على مراعاة س�بق إفهامها فقول المبرد في كامله: »م�ن كلام العرب الإيجاز المفهم 
والإطن�اب المفخ�م« تنوي�ع للكلام لا قصد للتس�اوي بينه�ما، وكلها تجري على حس�ب 

مقتضى الحال.
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بعضهم جعل منه فواتح الس�ور على القول بأن كل حرف منها من اسم من أسمائه 

ك�ما تقدم، وادعى بعضهم أن الباء في »وامس�حوا برؤوس�كم« من كلمة »بعض« 

ث�م حُذِفَ الباق�ي، ومنه قراءة بعضه�م »ونادوا يا مال«��� بالترخيم، ولما س�معها 

بعض الس�لف قال: ما أغنى أهل النار عن الترخيم. وأجاب بعضهم بأنهم لش�دة 

م�ا ه�م فيه عجزوا عن إتمام الكلمة، ويدخل في هذا النوع حذف همزة أنا في قوله: 

﴿چ  چ   ڇ  ڇ  ﴾ ]الكه�ف:38[ إذ الأص�ل لكن أنا، حذف�ت همزة أنا تخفيفاً 

وأدغمت النون في النون.

النوع الثاني: ما يسمى بالاتفاق، وهو أن يقتضي المقام ذكر شيئين بينهما تلازم 

وارتباط فيكتفي بأحدهما عن الآخر لنكتة، ويختص غالباً بالارتباط العطفي كقوله 

تعالى: ﴿ ڃ  چ   چ   ﴾ ]النحل:�8[ أي والبرد، وخص الحر بالذكر 

لأن الخطاب للعرب وبلادهم حارة والوقاية عندهم من الحر أهم لأنه أشد عندهم 

م�ن البرد. وقيل لأن البرد تقدم ذكر الامتنان بوقايته صريحاً في قوله تعالى: ﴿ٿ  

ٿ  ٿ  ٹ  ﴾ ]النح�ل:80[ وفي قوله تعالى:﴿ ڄ  ڄ   
ڄ  ڄ  ڃ﴾ ]النحل:�8[ وفي قوله تعالى: ﴿ۆ   ۆۈ  ۈ  

ۇٴ  ۋ  ﴾ ]النحل:5[.

ومن أمثلته هذا النوع قوله تعالى:﴿ ڱ     ڱ﴾ ]آل عمران:�6[ أي والشر، 

وإن�ما خ�ص الخير بالذكر لأنه مطل�وب العباد ومرغوبهم، أو لأن�ه أكثر وجوداً في 

��� في قوله تعالى: ﴿ ٹ  ٹ  ٹ    ٹ  ڤ ﴾ ]الزخرف:77[.
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العالم، أو لأن إضافة الشر إلى الله تعالى ليس من باب الآداب كما قال �: »والشر 

ليس إليك« ومنها ﴿گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ﴾ ]الأنعام:�3[ أي وله ما تحرك، 

وخص السكون بالذكر لأنه أغلب الحالين على المخلوق من الحيوان والجماد، ولأن 

كل متحرك يصير إلى السكون. ومنها قوله تعالى: ﴿ڀ  ٺ  ٺ  ﴾ ]البقرة:3[ 

أي والشهادة، لأن الإيمان بكل منهما واجب، وآثر الغيب لأنه أمدح ولأنه يستلزم 

الإيمان بالشهادة من غير عكس. ومنها قوله تعالى: ﴿ ٿ   ٿ  ﴾ ]الصافات:5[ 

أي والمغارب. ومنها قوله تعالى: ﴿ ڀ   ڀ  ﴾ ]البقرة:�[ أي وللكافرين، قاله 

اب�ن الأنب�اري، ويؤيده في قول�ه: ﴿ ں  ں   ﴾ ومنها قوله تعالى: ﴿ پ  

پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ﴾ ]النس�اء:�76[ أي ولا والد، بدليل أنه أوجب للأخت 
النصف، وإنما يكون ذلك مع فقد الأب لأنه يسقطها.

فائ�دة )316(: وم�ن بدي�ع الإيجاز قول الله تعالى في وص�ف خمر الجنة: ﴿ ڀ  

ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ﴾ ]الواقع�ة:�9[. فقد جمع عيوب خمر الدنيا من الصداع، 

وعدم العقل، وذهاب المال، ونفاد الشراب، ثم نفى ذلك كله ب� � لا �.

فائدة )317(: وقد حصروا الحذف في اثني عشر شيئاً:

�- الحرف، قال تعالى: ﴿ ۀ  ہ  ہ  ﴾ ]مريم:�0[ أي: ولم أكن.

�- الاسم المضاف، قال تعالى: ﴿ ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ﴾ ]الحج:78[ 

أي: في سبيل الله.



198

3- الاس�م المض�اف إليه، قال تع�الى: ﴿ ڱ  ڱ ﴾ ]الأعراف:��4[ 

أي: بعشر ليال.

4- الاسم الموصوف، قال تعالى: ﴿ڌ  ڌ    ڎ  ڎ  ﴾ ]الفرقان:�7[ 

أي: عملًا صالحاً.

5- الاس�م الصفة، ق�ال تع�الى: ﴿ چ  چ   ڇ  ڇ  ﴾ ]التوبة: 

��5[ أي: مضافاً إلى رجسهم.

6- ال�شرط، ق�ال تع�الى: ﴿ ڄ  ڄ   ڄ  ﴾ ]آل عم�ران:�3[ أي: ف�إن 

اتَّبعتموني يحببكم.

7- ج�واب الشرط، قال تع�الى: ﴿ ثي  جح  جم     حج  حم  خج     ﴾ ]الأنعام:�7[ 

أي: لرأيت أمراً عظيمًا.

ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   تع�الى: ﴿  ق�ال  المس�ند،   -8

ۈ  ۈ﴾ ]لقمان:�5[ أي: خلقهنّ الله.
9- المسند إليه، كقوله تعالى: ﴿ ئې     ئى    ئىئى  ی  ی   ی    ﴾ ]غافر:�6[.

�0- المتعلّق، قال تعالى: ﴿ئو  ئو    ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ﴾ ]الأنبياء:�3[ 

أي: عمّا يفعلون.

 ﴾ ڌ    ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ   ڇ    ﴿ تع�الى:  ق�ال  الجمل�ة،   -��

]البقرة:��3[ أي: فاختلفوا.
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��- الجم�ل، ق�ال تع�الى: ﴿ ٿ   *  ٹ  ٹ  ٹ   ﴾ ]يوس�ف:45-

46[ أي فأرس�لوني إلى يوس�ف لأقصّ عليه الرؤيا وأس�تعبره عنه�ا، فأتاه، وقال: 

�يوسف...�.

فائدة )318(: أغراض الحذف هي: 

- التخفيف: كثير من الأس�باب الظاهرة للح�ذف غرضُها التخفيف، فكثرة 

الاس�تعمال تس�تلزم الحذف؛ رغبةً في التخفيف؛ كالتقاء الساكنين، لصعوبة النطق 

بهما، وأيضًا نجد التخفيف في نزع الخافض، وحذف الهمزة، وتوالي الأمثال���.

-  الإيج�از واختص�ار الكلام: كث�ير من أنواع الحذف ناتجة ع�ن رغبة المتكلم 

في الاختص�ار والإيج�از؛ فعن�د بن�اء الفع�ل للمجه�ول يُح�ذف الفاع�ل، ويذك�ر 

البلاغي�ون أغراضًا متع�ددة لذلك، منها الاختصار والإيج�از، ومن أمثلة ذلك ما 

يقع في القصص القرآني من حذف ما تدل عليه القرائن ويدل الس�ياق عليه، ومن 

ذل�ك قوله تعالى: ﴿ ٿ  ٿ  ٿ       ٿ *   ٹ  ٹ  ٹ   ڤ  ..﴾ 

]يوسف: 45، 46[. فالتقدير:  فأرسلوه فذهب إليه وقال له.

- الاتساع: وهو نوع من الحذف للإيجاز والاختصار، لكنه ينتج عنه نوع من 

المجاز بس�بب نق�ل الكلمة من حكم كان له�ا إلى حكم ليس بحقيق�ة فيها، ومثال 

ذل�ك حذف المض�اف وإقامة المضاف إليه مقامه ك�ما في قوله تعالى: ﴿ ۅ  ۅ     

ۉ  ۉ   ﴾ ]البقرة:�89[ أي: بر من اتقى.ويسميه البعض التوسع، ويرى سيبويه 
أن الحذف للتوسع في اللغة أكثر من أن يحصى���.

��� انظر الكتاب لسيبويه �/346.
��� انظر الكتاب �/ �59.
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- التفخيم والإعظام لما فيه من الإبهام: مثل قوله تعالى: ﴿ ۈ  ۇٴ  ۋ  

ۋ  ۅ  ﴾ ]الزمر: 73[، الجواب حُذِف؛ لأن وصف ما يجدونه لا يَتَناَهى؛ 
فحُذِف تفخيمًا وإعظامًا له؛ حيث إن الكلام يضيق عن وصفه.

- صيانة المحذوف عن الذكر في مقام معين تشريفا له: ومن ذلك قول الرسول 

�: »مَنْ اُبْتُلَِ مِنْ هذه الْقَاذُورَات بيء، فَلْيَسْ�تَِ�ْ بسَِ�ْ� الله«، فالفعل ابتلي أس�ند 

إلى نائ�ب الفاع�ل وحذف فاعل�ه، وهو لفظ الجلال�ة صيانةً له ع�ن ذكره في ذلك 

المقام، الذي سمى فيه الذنوب باسم �القاذورات�.

د الحذف حتى  - قصد الإبهام: لا يتعلق مراد المتكلم بتعيين المحذوف؛ فيَتَعَمَّ
لا ين�صرف ذه�ن المس�تمع له، لأن ذك�ره لا يؤثر في الكلام أو الحك�م، ومن ذلك 
قول�ه تع�الى: ﴿ ۇ  ۇ   ﴾، فالمهم حدث الإحصار نفس�ه ولا يهم ذكر فاعله، 
بل إن ذكره قد يش�غل المس�تمع عن الحدث وهو الأساس هنا، وربما يظن المستمع 
أن الحك�م خاص ب�ه بالفاعل إذا ذكر، وقول�ه: ﴿ی  ئج  ﴾ ]البقرة:�96[، فلا 
يه�م فاعل التحي�ة، المهم حدث التحية نفس�ه، وقول�ه: ﴿ ئى  ئى  ئى  ی  ﴾ 
]المجادل�ة:��[، لا يه�م م�ن القائل، وذكره يش�غل الق�ارئ وربما يظ�ن أن الحكم 

خاص به.

- العل�م الواض�ح بالمح�ذوف: مث�ل قوله تع�الى ﴿ پ  پ   پ  
 ﴾       ٹ  ٹ      ٹ  و﴿  عم�ران:�33[  ]آل  ڀ﴾  ڀ   ڀ  

� و�كُتِ�بَ� للمجهول للعلم بالفاعل وهو الله  تْر ]البق�رة:�83[؛ بُني الفعلان�أُعِدَّ

عز وجل، ﴿ ئى  ئى  ﴾ ]التغابن:�8[ المبتدأ محذوف للعلم به، والتقدير: الله 
عالم الغيب.



201

- رعاي�ة الفاصلة والمحافظة على الس�جع: وهو غ�رض لفظي؛ حيث يحذف 

ح�رف أو أكث�ر لمراع�اة الفاصل�ة؛ مث�ل قول�ه تع�الى: ﴿ ڃ  ڃ  چ  چ    چ   ﴾ 

]الضح�ى:3[، فمفع�ول الفع�ل ق�لى وه�و ضمير المخاط�ب �، مح�ذوف لرعاية 

الفاصلة والتوافق الصوتي مع أواخر الآيات قبلها وبعدها ���.  

فائ�دة )319(: وم�ن أبل�غ أمثل�ة الإيج�از قوله تع�الى: ﴿ڭ  ڭ  ڭ  

ۇ﴾ ]البقرة:�79[ إذ معناه كثير، ولفظه يس�ير، لأن معناه: أن الإنس�ان إذا علم 
أن�ه مت�ى قَتَلَ قُتلَِ، كان ذلك داعيا إلى أن لا يقدم ع�لى القتل، فارتفع بالقتل الذي 

هو القصاص، كثير من قتل الناس بعضهم لبعض، فكان ارتفاع القتل حياة لهم���. 

وقد فضّلت هذه الجملة على أوجز ما كان عند العرب في هذا المعنى، وهو قولهم: 

� القتل أنفى للقتل � بوجوه أهمها:

�- اطّ�راد الآية، وعدم اطّ�راد مقولتهم، إذ القصاص مطلقا س�بب للحياة، 

بخلاف القتل، فإنه قد يكون أنفى للقتل، كالذي على وجه القصاص، وقد يكون 

أدعى له، كالذي على وجه الظلم.

��� وهن�اك ملح�ظ آخر لطي�ف في هذه الآية وهو الف�رق الدلالي بين الهج�ر، والبغض الذي 
تحمل�ه لفظ�ة �قلى�، إذ الهج�ر لا يكون إلا للحبيب أما البغض فه�و للخصوم والأعداء، 
فج�اءت الآي�ة الكريمة مراعية ذل�ك حيث ذكرت ضميره � في جان�ب نفي الهجر �ما 
ودع�ك� ولم تذك�ره في جانب نفي البغض �وما قلى� إعلاءً لش�أنه عليه الس�لام أن يذكر 

ضميره في جانب المقت والكره حتى لو كان هذا الجانب منفيًّا.
��� انظر شروح التلخيص للتفتازاني �83،�84/3.
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�- الطباع أميل إلى لفظ القصاص، من لفظ القتل، لإش�عار الأول بالمس�اواة 

والعدالة، دون الثاني.

3- م�ا يفي�ده تنكير كلمة الحي�اة من التعظيم، فيكون المعن�ى: أن لكم في هذا 

الحك�م، الذي ه�و القصاص، حياة عظيم�ة، وذلك أنهم � قب�ل تشريع القصاص 

بال�شروط والقيود المذك�ورة في محلها - كانوا يقتلون بالواح�د الجماعة، وبالمقتول 

غير قاتله، فتقع فتنة عظيمة، فكان في القصاص حياة أيُّ حياة.

 الوصل والفصل:

فائ�دة )320(: يعت�بر بحث الفصل والوصل من المباح�ث الهامة، وقد احتل 

منزل�ة كبيرة في تقدي�ر علماء البلاغة إلى درجة أن بعضهم ح�د البلاغة بأنها معرفة 

الفصل والوصل، وما ذلك إلا لما يتميز به من دقة في المأخذ وصعوبة في المسلك��� 

بحيث »لا يحيط علمًا بكنهه إلا من أوتي في فهم كلام العرب طبعاً سليمًا ورزق من 

إدراك أسراره ذوقاً سليمًا«. 

ويعتبر الجرجاني معرفة الفصل والوصل سبيلًا إلى معرفة سائر معاني البلاغة 

يق�ول: »وإنه لا يكمل لإح�راز الفضيلة فيه أحد إلا كمل لس�ائر معاني البلاغة«. 

��� مس�ائل الفص�ل والوصل الغرض منها معرفة أس�اليب العرب في رب�ط جمل الكلام حتى 
يجيء المتكلم بكلام لا يوقع فهم الس�امع في لبس. ولذلك من حق مس�ائل هذا الباب أن 
تكون أعلق بعلم النحو إذ ليس فيها ما يفيد خصوصيات بلاغية غير أن الذي دعا علماء 
البلاغة إلى ذكرها في هذا الفن أمور ثلاثة: أحدها: أن النحاة تكلموا على أحكام العطف 
ولم يتكلم�وا ع�لى أحكام ترك العط�ف. ثانيها: أنهم تركوا كثيرا من مس�ائل المناس�بات. 
ثالثها: أنه لما كان العطف وتركه قد يلاحظ فيهما أمور ادعائية في الش�عر والخطابة ناس�ب 

أن يذكر مع خصوصيات علم المعاني.
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وفصح�اء الع�رب وبلغاؤه�م كانوا حريص�ين كل الح�رص على مراع�اة مواطن 

الفصل والوصل في كلامهم وخطبهم���.

فائ�دة )321(: الوص�ل: ه�و عط�ف جمل�ة على أخ�رى وكذل�ك المفردات، 

والفصل هو ترك عطف جملة على جملة، لا ترك العطف مطلقاً.

 والعط�ف س�واء كان بالواو أو بغيرها، وس�واء كان بين جملت�ين أو مفردين، 

لك�ن المصطلح عليه اختص�اص الوصل والفص�ل بالجمل، ويك�ون الوصل بين 

متناسبين لا متحدين ولا متباينين. 

فائدة )322(: مثال الوصل في المفردات قوله تعالى:﴿ئۈ    ئۈ  ئې  ئې  

ئېئى  ئى  ئى  ی  ی  ﴾ ]الحديد:3[ وذلك لرفع توهم عدم اجتماعهما. 

ڭ   ڭ     ڭ      ۓ     ۓ    ے    ے   ﴿ھ   تع�الى:  قول�ه  نح�و  الفص�ل  ومث�ال 

ۅ   ۋ   ۋ   ۈۇٴ   ۈ   ۆ        ۆ   ۇ   ۇ   ڭ  

ۅ﴾ ]الحشر:�3[ وذلك لعدم الجامع بينها.

��� وح�ق الجم�ل إذا ذكر بعضها بعد بعض أن تذكر بدون عطف لأن كل جملة كلام مس�تقل 
بالفائدة إلا أن أس�لوب الكلام العربي غلب فيه أن يكون متصلا بعضه ببعض بمعمولية 
العوام�ل والأدوات أو بالإتب�اع أو بالعط�ف، ف�لا تذكر جم�ل الكلام ولا كلمات�ه تعدادا 
إلا في المواط�ن الت�ي يقصد فيها التع�داد نحو قول�ه: ﴿ڳ  ڳ     ڳ       *    ڱ  ڱ    ڱ     ﴾ 
]الغاش�ية:��-�3[ أو في حكاية المحاورات نحو ﴿ۆ    ۈۈ  ۇٴ  ۋ﴾ ]هود:69[ أو 

قصد إظهار انفصال الجمل واستقلالها كقوله تعالى: ﴿ۇ  ۆ          ۆ  ۈۈ   ۇٴ    ۋ   
*   ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې       ې   ﴾ ]الدخان:�6-�5[.
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فائدة )323(: ويقع الوصل في ثلاثة مواضع:

�- إذا اتّح�دت الجملت�ان في الخبري�ة والإنش�ائية، لفظ�اً ومعن�ىً، أو معن�ى 

قول�ه  نح�و  فالخبريت�ان  الفص�ل.  مقت�ضى  وع�دم  بينه�ما،  المناس�بة  م�ع  فق�ط، 

]الانفط�ار:�4-�3[.   ﴾ گ   ک    ک         ک       * ڑ     ڑ   ژ      ژ    ﴿ تع�الى: 

ڱ﴾  ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ﴿ڳ   س�بحانه:  قول�ه  نح�و  والإنش�ائيتان 

]النس�اء:36[. والمختلفت�ان نح�و قول�ه تع�الى: ﴿ ڀ    ڀ  ڀ   ڀ  ٺ  ٺ  

لكنه�ا  لفظ�اً،  إنش�ائية  كان�ت  الثاني�ة وإن  فالجمل�ة  ]ه�ود:54[.   ٺ   ٺ﴾ 
خبرية معنى.

�- دفع توهّم غير المراد فإنه إذا اختلفت الجملتان خبراً وإنش�اءً، ولكن كان 

الفص�ل موهماً خلاف المراد وجب الوصل، كقول�ك في جواب من قال �هل جاء 

زيد�: �لا، وأصلحك الله�. فإنك لو قلت: �لا أصلحك الله� توهّم الدعاء عليه، 

والحال أنك تريد الدعاء له.

3- إذا كان للجمل�ة الأولى مح�ل م�ن الإع�راب، وقصد مش�اركة الثانية لها، 

ق�ال تعالى: ﴿ ڀ  ڀ  ڀ         ٺ  ٺ  ٺ  ٺ    ﴾ ]الحج:�5[ حيث قُصد 

اشتراك �يصدّون� ل� �كفروا� في جعله صلة.

فائ�دة )324(: عل�ة الفصل: هو أن الجملة الأولى له�ا حكم لم يقصد إعطاؤه 

للثاني�ة لمانع هو اختلاف القائل فيهما كقوله تعالى:﴿ ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې        

ې  ى   ى  ئا  *  ئە  ئە  ئو  ئو   ئۇ  ئۇ  ئۆ  ﴾ ]البقرة: �5-
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�4[ ففص�ل بترك العطف في قوله تعالى: ﴿ئە  ئە  ئو﴾ عما قبله، لما بينهما من 

كمال الانقطاع، لأن قوله: � إنما...إلى آخر الآية � من مقول المنافقين، وقوله:﴿ئە  

ئە  ئو﴾ م�ن مقول الله رداً عليهم، فلو عطف ووصل، لتوهم أنه من مقولهم 

أيضاً. وكذا قولهم - مات فلان رحمه الله - فلو عطف - رحمه الله- لظن أن الجملة 

الدعائية إخبار عن فعل الله معه.

فوائد منثورة من علم البديع:

فائ�دة )325(: البدي�ع في اللغ�ة: ع�لى وزن فعيل، تأتي بمعنى اس�م الفاعل، 

عاً إذا أنش�أه على غير مثال  وبمعنى اس�م المفعول. يقال: بدع فلان اليء يبْردَعُهُ بَدْر

سبق، فالفاعل لليء بديع، واليء المفعول بديع أيضاً���.

وعلم البديع اصطلاحا: هو العلم الذي تُعرَف به المحس�نات الجمالية المعنوية 

واللفظية المنثورة، التي لم تُلحَق بعلم المعاني، ولا علم البيان.

ن في هذا الفن هو عبدالله بن المعتز العباسي  فائدة )326(: قيل إن أول من دوَّ

�ت�74ه��� في كت�اب س�ماه �البديع�، ثم جاء م�ن بعده من كتب فيه متوس�عاً، 

منهم: قدامة بن جعفر البغدادي �ت3�9ه�� ألّف كتابا سماه �نقد الشعر�، ثم أبو 

هلال الحسن بن عبد الله العسكري �ت395ه��، ثم ابن رشيق القيرواني الأزدي 

�ت 456ه�� في كتابه �العمدة في محاسن الشعر وآدابه ونقده�،ثم ابن أبي الإصبع 

الع�دواني المصري �ت654ه��� في كتابه �بديع القرآن� ثم صفي الدين الحلي عبد 

��� انظر القاموس للفيروزآبادي مادة � بدع �.
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العزيز بن سرايا بن أبي القاس�م الس�نبي الطائي �ت 750ه�� في شرحه للكافية 

البديعية في علوم البلاغة ومحاسن البديع���. 

فائدة )327(: براعة الاستهلال: البراعة لغة: كمال الفضل. والاستهلال لغة: 

الابتداء���. وهو في الأصل أول ظهور الهلال، ثم استعمل في مطلق افتتاح اليء. 

واصطلاح�اً: ه�ي أن يذكر المتكلم في فاتحة كلامه ما ي�دل على مقصوده، وتقابلها 

�براع�ة المقطع� وهي ما تؤذن بالختام��3. وس�موا حس�ن الانتقال م�ن المقدمة إلى 

الموضوع الرئيي في الكلام �حسن التخلّص�.

ويع�د ضرب�اً م�ن ضروب الصنعة الت�ي يقدمها أم�راء البيان، ونقاد الش�عر، 

 وجهاب�ذة الألف�اظ، ب�أن يب�دأ المتكل�م بمعن�ى م�ا يري�د تكميل�ه، وإن وق�ع في 

أثناء الكلام.

وتعد �براعة الاستهلال� فرعا فرعه المتأخرون مما يسمى �حسن الابتداءات� 

فيرى الس�يوطي أن براعة الاس�تهلال أخص من حسن الابتداء، لأن البراعة لابد 

��� الكافية البديعية في مدح خير البرية، هي قصيدة للحلي  يمدح بها النبي الأعظم � معارضاً 
بها قصيدة البردة للبوصيري، ضمنها إضافة إلى المدح »علم البديع«، بدايةً بحسن المطلع، 
وانتهاءً ببراعة الختام، مش�تملة بذلك على واحد وخمس�ين ومائة نوعٍ بديعي في �45 بيتا 

من بحر �البسيط�، ومستهلها:
   إن جئت سلعا فسل عن جيرة العلم        واق�ر الس�لام على ع�رب بذي سلم

��� لسان العرب لابن منظور مادة � برع � ومادة � هلل �.
��3 انظ�ر العم�دة لابن رش�يق �/4�5، وتحرير التحبير لابن أبي الإصب�ع 6�6/4 والطراز 

�83/3، وشرح الكافية ص 333.
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 فيها من الإش�ارة إلى ما س�يق الكلام لأجله، بخلاف حس�ن الابتداء فلا يش�ترط 

فيه ذلك���.

و ينبغي للخطيب إذا ارتجل خطبة، والبليغ إذا افتتح رس�الة، أن يكون ابتداء 

كلام�ه دالّاً ع�لى انتهائ�ه، فالابت�داء أول م�ا يقرع الس�مع، فإن كان عذبا، حس�ن 

التركيب،صحيح المعنى، أقبل الس�امع على الكلام فوعاه، وإلا أعرض عنه، وإن 

كان الباقي في غاية الحسن���.

فائدة )328(: الاقتباس ويس�مى التضمين��3: هو أن يضمن الكلام قرآنا أو 

حديثا لا على أنه منه بل من غير تصريح بذلك. والفرق بين الاقتباس والتضمين، 

أن الاقتب�اس هو اس�تعمال كلام الغير لا ع�لى أنه منه، والتضمين: اس�تعمال كلام 

الغير مع التنبيه على أنه منه��4. 

��� معترك الأقران للسيوطي � /75، والإتقان 3�8/3.
��� ومن أمثلة حسن البدايات قول امرىء القيس في أول معلقته:

خول فحومَل        قفا نبك من ذكرى حبيب ومن�زل        بسقط اللوى بين الدَّ
قالوا: إنه في هذه البداية البارعة وقف واس�توقف، وبكى واس�تبكى، وذكر الحبيب ومنزله في 

مِصراع واحد.
��3 بحثه في: العمدة لابن رش�يق �/84، والمثل الس�ائر لابن الأثير �00/3، ونهاية الأرب 
للنوي�ري �8�/7، والتلخي�ص في عل�وم البلاغ�ة للقزوين�ي ص ��4، وشرح الكافية 

للحلي ص 3�6.
��4 وقي�ل الاقتباس هو ما كان مأخوذا من  الآي�ات القرآنية والأحاديث النبوية الشريفة.بينما 
التضمين ما كان مأخوذا من الأبيات الشعرية والحكم والأمثال العربية.فيقال هذا شاعر 
اقتبس من كتاب الله تعالى أو من حديث المصطفى �، ويقال هذا شاعر ضمّن أبياته بيتاً 

لفلان أو حكمة عن فلان.
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ومن التضمين قول الشاعر:

إن كنتِ أزمعتِ على هجرنا        من غير ما جُ�رمٍ فصبٌر جميلْر    

�تِ ب�ن�ا غ��يرن�ا        فح�سبنا الله ونعم الوكي�ل���  وإن ت�ب�دلْر  

وقول الآخر:

    فح�ق لأه�ل العلم أن يتمثل�وا       ببيت ق�ديم ش�اع في كل مجلس

     لقد هزلت حتى بدا من هزالها        كلاها وحتى سامها كل مفلس

 فائ�دة )329(: وحك�م الاقتب�اس من القرآن المن�ع عند الإمام مالك، س�داً 

للذريعة، قال في عقود الجمان���:

   قلت وأما حكمُ�هُ في الشرع        فم�الك مش�دد في ال�م�ن�ع

وأما عند الجمهور فحكمه الجواز بشرط عدم التغيير الكثير، وبشرط استعماله 

فيما يليق من المعاني، ويجوز إن لم يكن فيه تغيير واغتفر اليسير، كقوله��3: 

     قد كان ما خفت أن يكونا        إن��ا إلى الله راج�ع��ون�ا��4

��� البيتان لأبي القاسم بن حسن الكاتبي، وقد تم الاقتباس في البيت الأول من سورة يوسف 
الآية �7 أو 83 منها أيضا، وفي الثاني من سورة آل عمران الآية �73.

��� بشرح السيوطي �/�84.
��3 البيت لأبي تمام قاله عند موت ابنه، أورده محمد بن علي الجرجاني في الإشارات ص3�6، 

والإيضاح للقزويني ص 353.
��4 زاد الأل�ف في راجع�ون على جهة الإش�باع وأتى بالظاهر م�كان المضمر في قوله إنا إلى الله 
ومراده آية التعزية في المصيبة وهي قوله تعالى: ﴿ ڄ     ڄ  ڄ    ڃ       ڃ     ﴾ ]البقرة:�56[.
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وكقول ابن الرومي يذم بخيلا مدحه فلم يعطه شيئا:

          لئن أخطأت في مدح�ك        م�ا أخ�ط��أت في منعي

           فقد أن�زلت ح�اج��اتي        ب��واد غ���ير ذي زرع���

وحج�ة من قال بجوازه حديث: »الله أكبر، خربت خيبر، إنا إذا نزلنا بس�احة 

قوم فساء صباح المنذرين«. 

وقد رخص بعض أهل العلم في تضمين بعض آيات القرآن الكريم في خطبهم 

ومواعظهم���، وأكثر ما اس�تعمل ذلك الش�يخ ابن نبُات�ة��3 وابن الجوزي��4، وقد 

استعمله كثير من الناس. 

��� فإن الشاعر كنى به عن الرجل الذي لا يرجى نفعه، والمراد به في الآية الكريمة أرض مكة 
شرفها الله وعظمها.انظر كتاب الأغاني لأبي الفرج الأصفهاني �03/�3. 

��� فمن ذلك قول الحريري في مقاماته: »فطوبى لمن سمع ووعى، وحقق ما ادعى، ﴿ ئو  
ئۇ    ئۇ  ئۆ   ﴾ ]النازع�ات:40[، وعل�م أن الفائز من ارعوى، ﴿ئم  ئى  ئي  بج   

بح  بخ   *    بى  بي  تج   تح  ﴾« ]النجم:40-39[.
��3 ه�و اب�ن نباتة الخطيب عب�د الرحيم بن محمد بن نُباتة الفارقي أب�و يحيى، صاحب الخطب 
المنبري�ة الش�هيرة الت�ي قيل إنه لم يعم�ل مثلها، ول�د في ميافارقين بديار بكر ونس�بته إليها 
وس�كن حلب فكان خطيبها، واجتمع بالمتنبي في خدمة س�يف الدول�ة الحمداني، وتوفي 

سنة �374ه��.
��4 هو الإمام عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي القرشي البكري أبو الفرج، علّامة زمانه، 
صاح�ب المصنفات الكثيرة والمفيدة، له نحو من ثلاثمائ�ة كتاب في مختلف نواحي العلم، 
مول�ده ووفاته ببغداد، وقد عرف بابن الجوزي لش�جرة جوز كانت في داره بواس�ط، ولم 
تكن بالبلدة ش�جرة جوز س�واها، وقيل نس�بة إلى »فرضة الجوز« وهي مرفأ نهر البصرة. 

توفي سنة �597ه��.
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ق�ال الس�يوطي���: »وهذا كل�ه إنما يدل على ج�وازه في مقام المواع�ظ والثناء 
والدعاء، وفي النثر، ولا دلالة فيه على جوازه في الش�عر وبينهما فرق. فإن القاضي 
أبا بكر من المالكية صرح بأن تضمينه في الشعر مكروه، وفي النثر جائز. واستعمله 

أيضاً في النثر القاضي عياض في مواضع من خطبة الشفاء«.

فائ�دة )330(: ق�ال ال�شرف إس�ماعيل ب�ن المق�ري اليمن�ي صاحب مختصر 
الروض�ة في شرح بديعيّت�ه: الاقتب�اس ثلاثة أقس�ام: مقبول، ومب�اح، ومردود���: 
فالأول: ما كان في الخطب والمواعظ والعهود. والثاني: ما كان في الغزل والرسائل 
والقصص. والثالث: على ضربين أحدهما، ما نس�به الله إلى نفس�ه، ونعوذ بالله ممن 
ينقله إلى نفس�ه كما قيل عن أحد بني مروان أنه وقع على مطالعة فيها ش�كاية عماله 
فكت�ب إليه�م:  ﴿ ئۆ  ئۆ  ئۈ  *     ئې  ئې  ئې  ئى   ﴾ ]الغاش�ية �5 � �6 [. 
والآخر: تضمين آية في معنى الهزل ونعوذ بالله من ذلك... قال السيوطي: »وهذا 

التقسيم حسن جداً، وبه أقول«��3.

*  * *

��� الإتقان �/3�4.
��� وفي المثل الس�ائر �/455: ومن الاقتباس�ات التي هي غير مقبولة قول ابن النبيه المصري 

�ت6�9ه�� في مدح الفاضل:
قمت لي�ل الص�دود إلا قليلا        ثم رت�ل�ت ذك�ركم ترتي�لا
ووصلت السهاد أقبح وصل        وهجرت الرقاد هجرا جميلا
مسمعي كل عن سماع عذول        ح�ين ألقى عليه ق�ولا ثقيلا
وفؤادي قد كان بين ضلوعي        أخذته الأحباب أخذا وبيلا

��3 الإتقان �/3�5.
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الفصل السادس 

الفوائد المتعلقة بعلم التفسير

   فائدة )331(: التفسير لغة: الإيضاح والتبيين من الفسر وهو الإبانة وكشف 

المغطى���.

وقيل: هو مقلوب السفر��� يقال: أسفر الصبح إذا أضاء إضاءة لا شبهة فيه، 

وس�فرت المرأة عن وجهها إذا كش�فت نقابها ولهذا س�مي: السفر سفرا لأنه يسفر 

عن أخلاق الرجال.

وقي�ل: مأخوذ من التفسرة وهو اس�م لما يعرف ب�ه الطبيب المرض، وبني على 

التفعيل للمبالغة، ذكرهما الكافيجي��3.

والتفس�ير اصطلاح�اً: علم يفهم به كتاب الله المن�زل على نبيه محمد � وبيان 

معانيه واستخراج أحكامه وحكمه��4. 

   وقي�ل بأن�ه: »علم يبح�ث فيه عن فهم القرآن الكريم م�ن حيث دلالته على 

مراد الله تعالى بقدر الطاقة البشرية«��5.

��� انظر المفردات للراغب ص380 مادة فسر، والقاموس المحيط �/��0.
��� انظر الإتقان �67/4.

��3 انظر كتاب العين للخليل بن أحمد 7/ �47.
��4 انظر البرهان للزركي �/�47.

��5 انظر مناهل العرفان للزرقاني  7/�
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أما تعريف علم التفسير الذي بمعنى التبيين والتوضيح لألفاظ القرآن فإنه كما 

في الصاوي: »علم بأصول يعرف بها معاني كلام الله على حس�ب الطاقة البشرية«. 

وهذا القيد لبيان أنه لا يقدح بالعلم بالتفسير وعدم العلم بمراد الله في نفس الأمر 

ولا عدم العلم بمعاني المتشابهات.

فائدة )332(: أهمية علم التفس�ير: إن علم التفس�ير من الأهمية بمكان، ولذا 

ق�ال إياس ب�ن معاوية: مثل م�ن يقرأ القرآن وم�ن يعلم تفس�يره أو لا يعلم؛ مثل 

ق�وم جاءهم كتاب من صاحب لهم ليلا ولي�س عندهم مصباح فتداخلهم لمجيء 

الكتاب روعة لا يدرون ما فيه، فإذا جاءهم المصباح عرفوا مافيه.

وق�ال الس�يوطي���: وأما شرفه فلا يخفى ق�ال تعالى: ﴿ ې  ې  ې  

ېى  ى  ئا  ئا  ئە   ئە    ئو  ئو﴾ ]البق�رة: �69[ وأخ�رج 

اب�ن أبي حات�م وغ�يره م�ن طريق اب�ن أبي طلحة ع�ن ابن عب�اس في قول�ه تعالى: 

﴿ ې  ې  ې  ې﴾ قال: المعرفة بالقرآن، ناسخه ومنسوخه، ومحكمه 

ومتش�ابهه، ومقدمه ومؤخره، وحلال�ه وحرامه، وأمثال�ه���. وأخرج ابن مردويه 

م�ن طري�ق جوي�بر، عن الضحاك، ع�ن ابن عب�اس مرفوعا: ي�ؤت الحكمة  قال: 

الق�رآن. قال ابن عباس: »يعني تفس�يره فإن�ه قد قرأه البر والفاج�ر« ��3.  وأخرج 

اب�ن أبي حاتم ع�ن أبي الدرداء: يؤت الحكمة ق�ال: قراءة الق�رآن والفكرة فيه��4،  

��� الإتقان �/��3.
��� تفسير ابن كثير �/�57.
��3 تفسير ابن كثير �/�57.

��4 الدر المنثور �/348.



215

وأخرج ابن جرير مثله���، عن مجاهد، وأبي العالية، وقتادة، وقال تعالى: ﴿ڻ   

ۀ  ۀ  ہہ  ہ  ہ  ھ  ھ   ﴾ ]العنكبوت: 43[ وأخرجه 
اب�ن أبي حاتم، ع�ن عمرو بن مرة، قال: ما مررت بآي�ة في كتاب الله لا أعرفها إلا 

أحزنتني لأني سمعت الله يقول: ﴿ڻ   ۀ  ۀ  ہہ  ہ  ہ  

ھ  ھ   ﴾ ]العنكبوت:43[���.

فائ�دة )333(: اعل�م أن الق�راءات مرج�ع مه�م م�ن مراجع تفس�ير القرآن 

بالق�رآن، فق�د روي عن مجاهد أنه قال: »لو كنتُ قرأتُ قراءة ابن مس�عود قبل أن 

أسأل ابن عباس ما احتجتُ أن أسأله عن كثير مما سألته عنه«.

فائدة )334(: من الشروط التي يجب على المفسر أن يراعيها في تفسيره أن يكون 

عالماً بقواعد الترجيح بين المعاني التي يدل عليها اللفظ، ومن تلك القواعد: 

- تقديم المعنى الحقيقي على المجازي بحيث لا يصار إلى المجاز إلا إذا تعذرت 

الحقيق�ة. قال اب�ن جزي��3: »الحقيقة أولى أن يحمل عليه�ا اللفظ عند الأصوليين، 

وق�د يترج�ح المج�از إذا كثر اس�تعماله حت�ى يكون أغلب اس�تعمالاً م�ن الحقيقة، 

ويسمى مجازاً راجحاً والحقيقة مرجوحة«.

- رعاية قانون الترجيح عند الاحتمال، وهو ما بينه الس�يوطي بقوله ��4: »كل 

لف�ظ احتمل معني�ين فصاعداً فهو الذي لا يجوز لغير العلماء الاجتهاد فيه وعليهم 

��� في تفسيره 60/3.
��� الدر المنثور للسيوطي 445/5.

��3 انظر تفسيره: التسهيل لعلوم التنزيل �/9.
��4 انظر الإتقان �/�33.
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اعت�ماد الش�واهد والدلائ�ل دون مج�رد الرأي ف�إن كان أحد المعني�ين أظهر وجب 

الحم�ل علي�ه إلا أن يق�وم دليل على أن المراد هو الخفي، وإن اس�تويا والاس�تعمال 

فيهما حقيقة، لكن في أحدهما حقيقة لغوية أو عرفية وفي الآخر شرعية فالحمل على 

الشرعية أولى إلى أن يدل دليل على إرادته اللغوية كما في قوله تعالى: ﴿ ڻ  ڻڻ   

ۀ      ۀ  ہ  ہ﴾ ]التوب�ة:�03[ ول�و كان في أحدهم�ا عرفية والآخر لغوية 
فالحم�ل على العرفية أولى، وإن اتفقا في ذل�ك أيضا،ً فإن تنافى اجتماعهما ولم يمكن 

إرادته�ما باللف�ظ الواحد كالقرء للحيض والطهر اجته�د في المراد منهما بالأمارات 

الدالة عليه«.

فائ�دة )335(: وفي التفريق بين التفس�ير والتأويل يق�ول الراغب الأصفهاني 

�ت�50ه��: »والتفس�ير أعم من التأويل، وأكثر ما يستعمل التفسير في الألفاظ، 

والتأوي�ل في المع�اني، كتأويل الرؤيا، والتأويل يس�تعمل أكث�ره في الكتب الإلهية، 

والتفس�ير يستعمل فيها وفي غيرها، والتفسير أكثره يستعمل في مفردات الألفاظ، 

والتأويل أكثره يستعمل في الجمل«���.  

فائ�دة )336(: ق�ال الإم�ام الش�افعي رحم�ه الله تع�الى���: »كل م�ا حك�م به 

رس�ول الله � فه�و مما فهمه م�ن القرآن قال تع�الى: »﴿ې  ې  ى     ى  

ئا  ئا   ئە   ئە  ئو         ئو  ئۇ﴾ ]النس�اء: �05[ في آيات أخرى. وقال 
�: »ألا إني أوتيت القرآن ومثله معه«��3 يعني السنة.

��� البرهان للزركي �/�53، والإتقان �67/4.
��� نقله السيوطي في معترك الأقران �/�5.

��3 أبو داود في السنن �0/5.
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فائ�دة )337(: اختل�ف العل�ماء في المق�دار ال�ذي بيَّن�ه النبي � م�ن القرآن 
لأصحابه: فمنهم مَن ذهب إلى القول بأن رس�ول الله � بينَّ لأصحابه كل معاني 

الق�رآن كما بينَّ له�م ألفاظه. لقوله تع�الى: ﴿ ٿ   ٹ     ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  
ڤ  ڤ   ڤ  ڦ   ﴾ ]النح�ل:44[.. والبيان في الآية يتناول بيان معاني 
القرآن، كما يتناول بيان ألفاظه، وقد بينَّ الرسول � ألفاظه كلها، فلا بد أن يكون 

اً في البيان الذي كُلِّفَ به من الله. قد بينَّ كل معانيه أيضاً، وإلا كان مقصرِّ

ثن�ا الذين كان�وا يُقرئوننا  روي ع�ن أب�ى عبد الرحمن الس�لمي أن�ه قال: »حدَّ
القرآن، كعثمان بن عفان، وعبد الله بن مسعود، وغيرهما: أنهم كانوا إذا تعلَّموا من 
النبي � عشر آيات لم يتجاوزوها حتى يتعلموا ما فيها من العلم والعمل، قالوا: 
فتعلَّمن�ا الق�رآن والعل�م والعمل جميعاً«، وله�ذا كانوا يبقون م�دة طويلة في حفظ 
الس�ورة، وق�د ذكر الإمام مال�ك في الموطأ: أن اب�ن عمر أقام على حف�ظ »البقرة« 

ثماني سنوات. 

وم�ا أخرجه الإمام أحمد وابن ماجه عن عمر رضي الله عنه أنه قال: »من آخر 
ه�ا«، يدل بالفحوى على  م�ا نزل آية الربا، وإن رس�ول الله � قُبض قبل أن يُفسرِّ
أنه كان يُفسرِّ لهم كل ما نزل، وأنه إنما لم يُفسرِّ هذه الآية، لسرعة وفاته بعد نزولها، 

وإلا لم يكن للتخصيص بها وجه.

ومنه�م مَ�ن ذهب إلى الق�ول بأن رس�ول الله � لم يُبينِّ لأصحاب�ه من معاني 
ار عن عائشة قالت:  القرآن إلا القليل.اس�تدل أصحاب هذا الرأي بما أخرجه البزَّ

»ما كان رسول الله � يُفسرِّ شيئاً من القرآن إلا آياً بعدد، علَّمه إياهنَّ جبريل«.

ال�رأي الثال�ث: إن الرس�ول � ب�ينَّ الكث�ير م�ن مع�اني الق�رآن لأصحابه، 
كما تش�هد بذل�ك كتب الصح�اح، ولم يُبينِّ كل مع�اني القرآن، لأن م�ن القرآن ما 
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اس�تأثر الله تعالى بعلم�ه، ومنه ما يعلمه العلماء، ومنه م�ا تعلمه العرب من لغاتها، 

ومنه ما لا يعُذر أحد في جهالته كما صّرح بذلك ابن عباس فيما رواه عنه ابن جرير، 

قال: »التفس�ير على أربعة أوجه: وجه تعرفه العرب من كلامها، وتفس�ير لا يُعذر 

أحد بجهالته، وتفس�ير تعرفه العلماء، وتفس�ير لا يعلم�ه إلا الله«. ولم يفسرِّ لهم ما 

استأثر الله بعلمه كقيام الساعة، وحقيقة الروح، وغير ذلك من كل ما يجرى مجرى 

الغي�وب الت�ي لم يُطلع الله عليها نبيه، وإنما فسرَّ لهم رس�ول الله � بعض المغيبات 

الت�ي أخفاه�ا الله عنهم وأطلعه عليها وأم�ره ببيانها لهم، وفسرَّ له�م أيضاً كثيراً مما 

ين�درج تحت القس�م الثالث، وهو م�ا يعلمه العلماء ويرج�ع إلى اجتهادهم، كبيان 

المجمل، وتخصيص العام، وتوضيح المش�كل، وما إلى ذلك من كل ما خفي معناه 

والتبس المراد به.

هذا وإنَّ مما يؤيد أن النبي عليه الصلاة والسلام لم يُفسرِّ كل معاني القرآن، أن 

الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين، وقع بينهم الاختلاف في تأويل بعض الآيات، 

ول�و كان عنده�م فيه نص عن رس�ول الله � ما وقع ه�ذا الاختلاف، أو لارتفع 

بعد الوقوف على النص.

وعن طريق الصحابة رضي الله عنهم: انتشر التفسير وظهرت مدرسة التفسير 

بالمأث�ور متمثل�ة أظهر ما تكون في حبر الأمة وترجمان القرآن عبد الله بن عباس���، 

ثم غيره من مفسري الصحابة، مثل: عبد الله بن مسعود، وأبي بن كعب، وعلي بن 

أبي طالب، وبقية الخلفاء الأربعة، وعبد الله بن الزبير، وغيرهم.

��� ق�ال تلمي�ذه ابن مجاهد يصفه: »كان إذا فسر آية من القرآن رأيت النور على وجهه«.إعلام 
الموقعين لابن القيم ص ��.
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فائ�دة )338(: وأم�ا التابعون فأبرز من روى التفس�ير منهم س�عيد بن جبير 

�ت95ه���، ومجاهد بن ج�بر �ت �03ه�����، وعكرمة البربري مولى ابن عباس 

�ت�05ه���، وط�اووس بن كيس�ان الي�ماني �ت �06ه��،وعطاء ب�ن أبي رباح 

�ت��4ه��، وهؤلاء أكثر ما رووه بمكة عن ابن عباس رضي الله عنهما.

 وفي المدين�ة المنورة، روى التفس�ير عن أبي ب�ن كعب الأنصاري رضي الله عنه 

تلاميذه وهم محمد بن كعب القرظي، وس�عيد بن المس�يب، وأب�و العالية رفيع بن 

مهران الرياحي، وزيد بن أسلم العدوي �36ه��. 

وفي الع�راق روى التفس�ير ع�ن عبدالله بن مس�عود رضي الله عن�ه علقمة بن 

قيس النخعي �ت63ه��، والأس�ود بن يزي�د النخعي �ت 75ه��، ومسروق بن 

الأجدع �ت 63ه��، والحسن البصري �ت��0ه��، وقتادة بن دعامة السدوسي 

���7ه��، وزِرّ بن حُبَيش.

 ث�م ج�اءت الطبقة التالي�ة من صغ�ار التابعين وم�ن تابعي التابع�ين فدونوا 

الرواي�ات وميزوه�ا ع�ن علم الحدي�ث، وظه�رت في طبقتهم لأول م�رة الكتب 

المتعلق�ة بالتفس�ير. ويق�ال: إن عبد المل�ك بن جريج � ت �49ه�� � أول من جمع 

الأخبار المتعلقة بالتفسير في كتاب مستقل.

فائ�دة )339(: وم�ن هؤلاء العلماء الذين قاموا به�ذا الجهد العظيم في الجمع 

�لمي � ت ��7ه������، وش�عبة ب�ن الحج�اج  والتدوي�ن: يزي�د ب�ن ه�ارون السُّ

��� وقد طبع له تفسير في مجلدين.
��� انظر كشف الظنون �/�46، وتاريخ التراث العربي �/�9.
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ب�ن عيين�ة  ب�ن الج�راح � ت �97ه������، وس�فيان  �ت�60ه������، ووكي�ع 
�ت�98ه����3، وعبد الرزاق بن همام الصنعاني � ت ���ه����4. 

فائ�دة )340(: وفي الق�رن الثالث اس�تطاع العل�ماء أن يفصلوا التفس�ير عن 
الحدي�ث، وبذلك أصبح ه�ذا اللون من العلم، علمًا قائمًا بذات�ه يتناول كل آية من 
القرآن، ومرتبًا كذلك على سور المصحف، فمن هؤلاء: ابن ماجة �ت �73ه����5، 
وابن جرير الطبري��6 �ت3�0ه��، وأبو بكر بن المنذر النيسابوري �ت 3�8ه��، 
وابن أبي حاتم �ت3�7ه����7، والحاكم النيسابوري �ت405ه����8 وغيرهم من 

العلماء في هذا الشأن. 

ع�ل�م ال�م�وه�ب��ة:
فائ�دة )341(: وق�د رجح الس�يوطي أن يتمتع المفسر نفس�ياً بعل�م الموهبة، 
وه�و ليس من العلوم المكتس�بة، ولا من الفنون التعليمي�ة المحصلة، وإنما المراد به 

��� انظر كشف الظنون �/�45، ومعجم المفسرين �/��7.
��� انظر كشف الظنون �/�46 وتاريخ التراث العربي �/�80.

��3 جمع هذا التفسير وطبع ونشره المكتب الإسلامي ��403ه�� في مجلد واحد.
��4  طبع تفسير عبدالرزاق في ثلاثة مجلدات نشرته مكتبة الرشد ��4�0ه��.ويعد عبدالرزاق 
الصنعاني من أوائل من كتب تفس�يًرا واسعًا يعتبر من أوائل التفاسير التي كتبت في عصر 

التدوين. 
��5 انظر كشف الظنون �/439.

��6 ويع�د الإمام الطبري رائد المنهج الجامع في التفس�ير في كتابه »جام�ع البيان عن تأويل آي 
القرآن«، حيث فسّر القرآن كله س�ورة سورة وآية آية على أسس منهجية موضوعية فكان 
أولاً يفسر القرآن باللغة ويورد الش�واهد الش�عرية والمناقش�ات النحوية ثم يورد الأقوال 

المأثورة بأسانيده في تفسير الآية ثم يذكر استنباطاته واجتهاداته فيها.
��7 وقد طبع منه أجزاء متفرقة، وهناك بعض الأجزاء منه مفقودة.

��8 وهو كتاب التفسير من المستدرك �/54�-�0.
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الفيض الرباني والعلم الديني اس�تناداً إلى قول�ه تعالى: ﴿ ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ﴾ 

]الكهف:65[ وإليه الإشارة بحديث: »من عمل بما علم، ورثه اللهّ علم مالم يعلم«��� 

وهو بهذا علم يورثه اللهّ تعالى لمن عمل بما علم.

ولع�ل الم�راد بعلم الموهبة: الإيحاءات التي تعترض خاطر الإنس�ان وتحتش�د 

في ذهن�ه، فيصيبه�ا في تفس�يره دون تلقيها من أحد، أو اكتس�ابها من جهة، بل هي 

انق�داح بالفكر، وبداهة من الفطرة تش�ق طريقها إلى النفس استئناس�ا بش�فافيتها 

ونقائه�ا، ويكون مصدر ذل�ك حينئذ هو الله تعالى بالموهبة والإيحاء، لا بالكس�ب 

والمعرف�ة، ولا يتأت�ى ذلك لكل فرد، ولا يفوز به إلا الصفوة المختارة في كل جيل، 

وملاك ذلك هو الصفاء الروحي والتوجه نحو الله.

ولصاحب »كتاب المباني« إشارة لطيفة لهذه النقطة، حيث يقول: »والثالثة أن 

يكون عالما بأبواب السر من الإخلاص والتوكل والتفويض والأذكار الباطنة التي 

افترضها الله تعالى، وبالإلهام والوسوسة وما يصلح الأعمال وما يفسدها، وبآفات 

الدنيا ومعايب النفس، وسبل التوقي من فسادهما ليتأتى له تفسير الآيات المنتظمة 

لهذه المعاني«.

��� رواه أب�و نعي�م في حلي�ة الأولياء، وق�د ضعف الحدي�ث، انظر »فتح المغيث« للس�خاوي 
�/�67. ويدل على معناه قوله تعالى:﴿ئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ﴾ سورة 
محم�د الآي�ة �7.قال الع�ارف بالله أبو س�ليمان ال�داراني: »إذا عقدت النف�وس على ترك 
الآث�ام، جال�ت في الملكوت، وعادت إلى ذل�ك العبد بطرائف الحكمة م�ن غير أن يؤدي 

إليها عالم علما«.
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فائ�دة )342(: ق�ال ابن تيمي�ة���: »لا ري�ب أن الله يفتح على قل�وب أوليائه 
المتقين وعباده الصالحين - بسبب طهارة قلوبهم مما يكرهه، واتّباعهم ما يحبه - ما 
: إلا فهما يؤتيه الله عب�دا في كتابه، وفى  لا يفت�ح به ع�لى غيرهم، وهذا كما قال ع�ليٌّ
الأث�ر: م�ن عمل بما عل�م ورّثه الله عل�م ما لم يعل�م، وقد دل الق�رآن على ذلك في 

غير موضع«. 

وقال اب�ن القيم���: »والمقصود تفاوت الن�اس في مراتب الفهم في النصوص 
وأن منهم من يفهم من الآية حكما أو حكمين، ومنهم من يفهم منها عشرة أحكام 
أو أكث�ر من ذلك، ومنه�م من يقتصر في الفهم على مجرد اللفظ دون س�ياقه ودون 

إيمائه وإشارته وتنبيهه واعتباره«.

فائ�دة )343(: ق�ال الحس�ن: والله م�ا أن�زل الله آي�ة إلا أح�ب أن أعرف فيما 
أنزلت وما يعنى بها. وقال الش�عبي: رحل مسروق إلى البصرة في تفس�ير آية فقيل 
له: إن الذي يفسرها رحل إلى الشام، فتجهز ورحل إلى الشام حتى علم تفسيرها. 
وق�ال عكرم�ة في قوله عز وج�ل: ﴿ ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو﴾ 
]النس�اء: �00[  طلبت اس�م هذا الرجل »الذي خرج مهاجراً إلى الله ورسوله أربع 

عَ�شرةَ س�نة حتى وجدت�ه«، وقال ابن عبد ال�بر: هو ضمرة بن حبي�ب. وقال ابن 
عباس: مكثت س�نتين أريد أن أس�أل عمر بن الخطاب عن المرأتين اللتين تظاهرتا 

على رسول الله - � - ما يمنعني إلا مهابته فسألته فقال: حفصة وعائشة.

فائ�دة )344(: ق�ال إي�اس ب�ن معاوي�ة: مث�ل الذين يق�رؤون الق�رآن وهم 
لا يعلمون تفسيره، كمثل قوم جاءهم كتاب من ملكهم ليلًا ليس عندهم مصباح، 

��� في مجموع الفتاوى �45/�3.
��� في إعلام الموقعين �/354.
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فتداخلتهم روعة ولا يدرون ما في الكتاب، ومثل الذي يعرف تفسيره كمثل رجل 
جاءهم بمصباح فقرؤوا ما في الكتاب.

 فائ�دة )345(: ق�ال ج�لال الدي�ن الس�يوطي���: »و لعلك تستش�كل علم 
الموهبة، وتقول: هذا شي ليس في قدرة الإنس�ان ول�يس كما ظننت من الإش�كال، 
والطريق في تحصيله ارتكاب الأس�باب الموجبة له م�ن العمل والزهد. قال الإمام 
ب�در الدين الزركي: »اعلم أنه لا يحص�ل للناظر فهم معاني الوحي، ولا يظهر له 
أسراره، وف�ي قلبه بدعة أو كبر أو هوى أو حب الدنيا، أو هو مصر على ذنب، أو 
غ�ير متحق�ق بالإيمان، أو ض�عيف التحقيق، أو يعتمد ع�لى قول مفسر ليس عنده 
علم، أو راجع إلى معقوله، وهذه كلها حجب وم�وانع بعضها آكد من البعض«.

ق�ال الس�يوطي: »وفي ه�ذا المعن�ى قول�ه تع�الى: ﴿ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  
چ   چ  چ  چ   ڇ  ﴾ ]الأع�راف:�46[ قال س�فيان بن عيينة: يقول 

تع�الى: أن�زع عنهم فهم القرآن. ق�ل�ت: وهكذا قوله تعالى:  ﴿ ٱ     ٻ  ٻ   *  
ٻ  پ       پ  *  پ  ڀ  ڀ        ڀ  ﴾ ]الواقعة:79-77[«. 

أن��واع ال�ت�ف��اس��ير:

فائدة )346(: التفسير على نوعين بالإجمال، أحدهما: تفسير جاف لا يتجاوز 
حل الألفاظ وإعراب الجمل وبيان ما يحتويه نظم القرآن الكريم من نكات بلاغية 
وإش�ارات فني�ة، وهذا الن�وع أقرب إلى التطبيق�ات العربية منه إلى التفس�ير وبيان 

مراد الله من هداياته. 

��� الإتقان �/444.
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 الن�وع الثاني تفس�ير يج�اوز هذه الحدود ويجع�ل هدفه الأعلى تجلي�ة هدايات 
القرآن وتعاليم القرآن وحكمة الله فيما شرع للناس في هذا القرآن على وجه يجتذب 
الأرواح ويفت�ح القل�وب ويدفع النفوس إلى الاهتداء به�دي الله وهذا هو الخليق 

باسم التفسير.

فائدة )347(: التفسير بالمعقول �الرأي�: هو التفسير العقلي الذي يعتمد فيه 
ع�لى الفهم العمي�ق، والإدراك المركّز لمع�اني الألفاظ القرآنية، بع�د إدراك مدلول 
العب�ارات القرآني�ة الت�ي تنظم في س�لكها تلك الألف�اظ الكريمة وفه�م دلالاتها 

فهمًا دقيقاً.

وهذا القسم من التفسير يقوم على الاجتهاد في فهم النصوص القرآنية وإدراك 
مقاصده�ا ومعرف�ة مدلولها، عن طريق معرفة المفسر ل�كلام العرب ومناحيهم في 
القول وأساليبهم في التعبير، ومعرفة دلالة الألفاظ ووجوهها، وآلة هذا النوع من 

التفسير علوم الاستنباط وأُصول التشريع. 

وهو تفس�ير القرآن باجتهاد المفسر معتمداً على أسباب النزول ودلالة كلمات 
الآيات والناسخ والمنسوخ وغير ذلك من أدوات التفسير.

وقد اختلف العلماء حوله منذ القدم بين مجيزٍ لذلك ومانع له، فالذين أجازوه 
اس�تدلوا بقول�ه تع�الى: ﴿ک  گ  گ   گ   گ  ڳ  ڳ  ﴾ ]محمد: 

�4[، وقول�ه تع�الى: ﴿ گ  گ  ڳ     ڳ  ڳ  ڳ   ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  

ں  ں﴾ ]النساء: 83[، ففي هاتين الآيتين ما يدل على أن معاني القرآن لا 
يصل إليها إلا أهلُ الاستنباط والاجتهاد، بما يملكون من مواهب؛ كما أن في الآية 
أمرًا بالتدبر والاجتهاد في استنباط معانيه، كما كان اختلاف الصحابة، رضوان الله 
عليهم، في بعض أقوالهم في تفسير القرآن، يدل على أنهم فسروه باجتهادهم القائم 
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ع�لى معرفتهم الخاص�ة، إذ لولا ذلك لاتفق�ت أقوالهم. كما كان أيضً�ا دعاء النبي 
�  لابن عباس رضي الله عنهما: »اللهم فقهه في الدين وعلمه التأويل« على جواز 

الاجتهاد في فهم القرآن.

فائ�دة )348(: إن الاجته�اد في التفس�ير لي�س قولاً على الله بغ�ير علم، وإنما 
استعمال للعقل الذي أنعم الله به على الإنسان مع شروط يجب توافرها فيمن يقوم 
به�ذا الاجته�اد. إن المجته�د مأجور، إن أص�اب فله أجران، وإن أخط�أ فله أجر. 
فالاجته�اد البعيد ع�ن الهوى والضلال�ة والجهالة أمرٌ غير مذم�وم. وقد ورد عن 
أبي بك�ر رضي الله عن�ه حين سُ�ئل عن الكلالة فق�ال: »أقول فيها ب�رأي؛ فإن كان 
صوابً�ا فمن الله وإن كان غير ذلك فمنِّي ومن الش�يطان«، ثم فسرَّ معنى الكلالة. 
أما امتناع أبي بكر وغيره من الصحابة والتابعين عن تفس�ير القرآن برأيهم فيحمل 

على الورع والاحتياط وخشية الوقوع في الزلل.

فائدة )349(: ي�تلخص القول في تفسير حديث: »من فسر القرآن برأيه«: أن 
اليء المذموم أو الممنوع شرعا، الذي استهدفه هذا الحديث أمران:

أحدهم�ا: أن يعم�د قوم إلى آية قرآني�ة، فيحاولوا تطبيقها ع�لى ما قصدوه من 
رأي أو عقيدة، أو مذهب أو مس�لك، تبريرا لما اختاروه في هذا الس�بيل، أو تمويها 

على العامة في تحميل مذاهبهم أو عقائدهم، تعبيرا على البسطاء.

و ه��ذا قد جعل القرآن وس�يلة لإنجاح مقصوده بالذات، ولم يهدف تفس�ير 
الق�رآن في شي وهذا هو الذي عنى بقوله �: »فقد خر بوجهه أبعد من الس�ماء«، 

أو »فليتبوأ مقعده من النار«���.

��� »من قال في القرآن بغير علم فليتبوأ مقعده من النار« عن ابن عباس مرفوعا، رواه أبو داود 
في السنن 3�0/3، والترمذي �99/5 وقال: حديث حسن صحيح.
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و ثانيه�ما: الاس�تبداد بالرأي في تفس�ير القرآن، محايدا طريق�ة العقلاء في فهم 

مع�اني الكلام، ولا س�يما ك�لام��ه تعالى فإن للوص�ول إلى مراده تع�الى من كلامه 

وس�ائل وطرقا، منها: مراجعة كلام الس�لف، وال�وق��وف ع�ل�ى الآثار ال�واردة 

حول الآيات، وملاحظة أسباب النزول، وغير ذلك من شرائط ي�ج�ب ت�واف�ره�ا 

في مف�سر القرآن الكريم. فإغفال ذلك كل�ه، والاعتماد على الفهم الخاص، مخالف 

ل�طريقة الس�لف والخلف في هذا الباب ومن اس�تبد برأيه هلك، ومن قال على الله 

بغ�ير علم فقد ضل س��واء ال�س�بيل، ومن ث�م فإنه قد أخطأ وإن أص�اب الواقع، 

فرضا أو صدفة، لأنه أخطأ الطريق، وسلك غير مسلكه المستقيم.

فائدة )350(: ومما يدل على أن التفس�ير بالرأي ليس مذموما على إطلاقه هو 

ممارس�ة الصحاب�ة له حتى في زمن النبي � وفي ذل�ك أمثلة كثيرة منها حديث أُبي 

ب�ن كعب، يوم س�أله �: »أتدري أي آية من كتاب الله مع�ك أعظم؟، فقال أُبّي: 

»الله لا إل�ه إلا ه�و الحي القيوم«، فق�ال عليه الصلاة والس�لام: »ليهنك العلم أبا 

المنذر«، فهذا قول أبي في أمر من عظيم القرآن »برأيه« بين يدي رسول الله �، ولم 

ينه�ه ولم يزج�ره، فهو وإن قال برأيه، فلم يقل به�واه، ولم يخالف ظاهراً من القرآن 

ولا الحديث ولا لسان »الكتاب«، فوافق »برأيه« هدي النبي � فشكر له.

فائ�دة )351(: التفس�ير بال�رأي قد ظهر مبكرًا منذ عه�د التابعين، إن لم يكن 

في عه�د الصحابة أنفس�هم، وقد تطور تصنيف علم التفس�ير بع�د ذلك فحذفت 

الأس�انيد من جهة وضم�ت الروايات المتعددة من جهة أخ�رى بعضها إلى بعض 

وبدأ العلماء المفسرون باتخاذ منهج النقد للروايات، والتمييز بينها لقبول الصحيح 
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ورد الضعيف ويعتبر تفسير الإمام محمد بن جرير الطبري � ت 3�0 ه�� والمسمى 
»جامع البيان في تفسير القرآن« أعظم وأقدم تفسير وصل إلينا كاملًا. 

فائدة )352(: أش�هر كتب التفس�ير بالرأي: »مفاتيح الغيب« للفخر الرازي 
�ت 606ه��، »أنوار التنزيل وأسرار التأويل« للبيضاوي �ت �69ه��، »مدارك 
التنزيل وحقائق التأويل« للنسفي �ت �70ه��، »لباب التأويل في معاني التنزيل« 
للخ�ازن �ت �74ه���، »البح�ر المحي�ط« لأبي حي�ان الأندل�ي �ت 745ه��، 
»السراج المنير« للخطيب الشربيني �ت 977ه��، »إرش�اد العقل السليم إلى مزايا 
�عود �ت �98ه���، »تفس�ير الجلالين«: لج�لال الدين  الق�رآن الكري�م« لأبي السُّ

المحليِّ �ت 864ه��، وجلال الدين السيوطي �ت ��9ه��. 

فائ�دة )353(: يع�د تفس�ير الزمخ�شري من التفس�ير اللغ�وي وفي اصطلاح 
المعاصري�ن »التحلي�لي«: ال�ذي يتعلق بعل�وم اللغ�ة العربية في الإع�راب والنحو 
والبي�ان. وق�د ابت�دأ كتابت�ه بع�د أن ج�اوز الس�تين، فرغ منه بعد س�نتين وتس�عة 
أش�هر، وع�زا الزمخ�شري ذلك إلى برك�ة مجاورته للح�رم، ولقد أل�ف الحافظ ابن 
حجر العس�قلاني كتابا في تخريج أحاديث الكشاف سماه »الكافي الشاف في تخريج 
أحاديث الكش�اف« وقد جاء عب�دالله بن عمر البيض�اوي �ت685ه�� واختصر 
كتاب الكش�اف في تفس�يره المس�مى »أن�وار التنزي�ل وأسرار التأوي�ل« محاولة منه 

لتنقية الكشاف من اعتزاليات الزمخشري���.

��� وعلى تفسير البيضاوي هذا حواش كثيرة، فقد عد حاجي خليفة في كشف الظنون �/�88 
أكثر من ���4 حاشية عليه، ومن أراد أن يستفيد مما في كتابي الكشاف والبيضاوي، فعليه 
بكتاب »إرش�اد العقل الس�ليم إلى مزايا الكتاب الكريم« لأبي السعود محمد بن مصطفى 

العمادي الرومي �ت�98ه�� فقد جمع فيه فوائد التفسيرين السابقين.
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التفس�ير الإش�اري:

فائدة )354(: التفس�ير الإش�اري: »هو إلهام رباني يضيف إلى الباحث معنى 

تح�ت ظل النظم أوس�ع م�ن معناه المتداول لك�ن لا يهتدي إليه إلا الراس�خون في 

العلم«.

ويمثّل له علماء الحنفية في باب دلالة الإشارة من علم أصول الفقه بمن يبحث 

عن درهم سقط من جيبه فوجد جوهرة قد أضلها من زمن بعيد.

ويبقى ظاهر النظم على المعنى المتداول مس�تصحباً مع هذا المعنى الإش�اري، 

فيكون رصيداً علمياً زائداً، فالقرآن وإن انتهى إنزاله ولكن تنزلاته باقية أبداً، قال 

تع�الى: ﴿ ٺ  ٺ    ٿ     ٿ     ٿ   ﴾ ]النج�م:4[، وقول�ه تع�الى:﴿ ڦ     ڦ     ڦ   

ڄ   ﴾ ]ص:88[ فهذا يدل على أن زمن المكلف مجلى لزيادة معلوماته القرآنية من 
النظم القرآني، وكلما ارتفع قدر الإنس�ان عند الله تعالى ارتفع قدر فهمه في القرآن، 

لكن بقدر العبد لا بقدر القرآن ولا بقدر منزل القرآن.

ق�ال ابن القي�م���: »وإذا امتلأ القلب ب�يء، وارتفعت المباينة الش�ديدة بين 

الظاه�ر والباط�ن أدت الأذن إلى القلب من المس�موع ما يناس�به، وإن لم يدل عليه 

ذلك المسموع ولا قصده المتكلم، ولا يختص ذلك بالكلام الدال على معنى بل قد 

يقع في الأصوات المجردة«.

فائدة )355(: الإشاري لا يرتكز على مقدمات علمية، بل يرتكز على رياضة 

روحية يأخذ بها الإنس�ان نفس�ه حتى تنكش�ف له فيها من س�جف العبارات هذه 

��� مدارج السالكين �/406.
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الإشارات القدسية. كما أن التفسير الإشاري يرى أن هناك معنى آخر تحتمله الآية 

ويراد منها أولاً وقبل كل شيء وهو المعنى الظاهر.

فالتفس�ير الإش�اري ينطلق من تحويل المرئي � الليل، القم�ر، الرياح...الخ � 

والمقروء � كالآيات القرآنية مثلا � إلى رموز تشير إلى تجارب روحية، فالرياح مثلا 

تش�ير إلى الرجاء الذي يس�بق العطاء الإلهي كما تسبق الرياح المطر. فهو ينطلق من 

إشارة النص، وهي ما يرادف إيحاءاته، بحيث يكون النص بالنسبة للمفسر منطلقا 

إلى آفاق رحبة يومىء إليها. ومن ثم فإنه يظل مرتبطا بالنص وله شاهد فيه.

فائ�دة )356(: أهل الإش�ارات: من المعل�وم أن من الناس م�ن هم من أهل 

الإش�ارة، س�واء فيما يقول�ون أو فيما يس�معون أو يق�رؤون أو ي�رون أو حتى فيما 

يفكرون، وقد تقدم معنى قول ابن القيم في مدارج السالكين.

ق�ال ابن القيم���: »اعلم أن في لس�ان القوم من الاس�تعارات، وإطلاق العام 

وإرادة الخاص، وإطلاق اللفظ وإرادة إش�ارته دون حقيقة معناه ما ليس في لسان 

أح�د م�ن الطوائ�ف غيرهم وله�ذا يقولون: »نح�ن أصحاب إش�ارة لا أصحاب 

عبارة، والإشارة لنا والعبارة لغيرنا«. 

فالتفس�ير الإش�اري: »ه�و تأوي�ل الق�رآن ع�لى غ�ير ما يظه�ر من�ه بمقتضى 

 إش�ارات خفي�ة ون�كات لطيف�ة تظه�ر لأه�ل الس�لوك والأح�وال وللمتدبري�ن 

لكتاب الله تعالى«.

��� مدارج السالكين 330/3.
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فائدة )357(: قال ابن تيمية���: »فإن إشارات المشايخ الصوفية التي يشيرون 
بها تنقسم إلى: 

- إش�ارة حالي�ة: وهى إش�ارتهم بالقلوب وذلك هو الذي امت�ازوا به وليس 
هذا موضعه.

- وتنقس�م إلى الإش�ارات المتعلق�ة بالأق�وال: مثل م�ا يأخذونها م�ن القرآن 
ونح�وه، فتل�ك الإش�ارات ه�ي م�ن ب�اب الاعتب�ار والقي�اس وإلحاق م�ا ليس 
بمنصوص بالمنصوص مثل الاعتبار والقياس الذي يس�تعمله الفقهاء في الأحكام 
لك�ن ه�ذا يس�تعمل في الترغيب والترهي�ب وفضائل الأعمال ودرج�ات الرجال 
ونحو ذلك.فإن كانت الإش�ارة اعتبارية من جنس القياس الصحيح كانت حسنة 
مقبولة، وإن كانت كالقياس الضعيف كان لها حكمه، وإن كان تحريفا للكلام عن 
مواضعه وتأويلا للكلام على غير تأويله كانت من جنس كلام القرامطة والباطنية 

والجهمية. فتدبر هذا فإني قد أوضحت هذا في قاعدة الإشارات«.

وق�ال أيض�اً���: »ومت�ى كان المعن�ى صحيح�ا والدلال�ة ليس�ت م�رادة فقد 
يس�مى ذلك إشارة وقد أودع الش�يخ أبو عبد الرحمن السلمي حقائق التفسير من 

هذا قطعة«.

فائ�دة )358(: ق�ال اب�ن القي�م��3: »الإش�ارات: ه�ي المعاني التي تش�ير إلى 
الحقيق�ة من بع�د، ومن وراء حجاب، وهي تارة تكون من مس�موع، وتارة تكون 
من مرئي، وتارة تكون من معقول، وقد تكون من الحواس كلها. فالإشارات: من 

��� مجموع الفتاوى 376/6.
��� مجموع الفتاوى 560/�0.

��3 في مدارج السالكين �/406.
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جنس الأدلة والأعلام، وسببها: صفاء يحصل بالجمعية فيلطف به الحس والذهن 
فيستيقظ لإدراك أمور لطيفة لا يكشف حس غيره وفهمه عن إدراكها«.

وقال��� أيضاً: »يريد بالإش�ارة: ما يش�ير إليه القوم م�ن الأحوال والمنازلات 
والأذواق التي ينكرها الأجنبي من الس�لوك ويثبتها أهل البصائر، وكثير من هذه 
الأم�ور ترد على الس�الك، فإن كان له بصيرة ثبّتت بصيرت�ه ذلك له وحقّقته عنده 
وعرّفته تفاصيله، وإن لم يكن له بصيرة بل كان جاهلا لم يعرف تفصيل ما يرد عليه 

ولم يهتد لتثبيته«. 

وقال��� أيضاً: »قوله: أو إش�ارة تش�فيه، أي تشفي قلبه من علة عارضة، فإذا 
وردت عليه الإش�ارة إما من صادق مثله، أو من عالم، أو من ش�يخ مسلِّك، أو من 

آية فهمها أو عبرة ظفر بها، اشتفى بها قلبه، وهذا معلوم عند من له ذوق«.

فائدة )359(:قال الحافظ ابن حجر��3 في شرحه لحديث ابن عباس المشهور في 
تفسير قوله تعالى: ﴿  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ﴾ ]النصر:�[  وأن فيها إشارة 
لأجَ�ل النب�ي �. وقصة ابن عباس مع عمر وأهل الش�ورى، قال الحافظ: »وفيه 
جواز تأويل القرآن بما يفهم من الإشارات، وإنما يتمكن من ذلك من رسخت قدمه 

في العلم ولهذا قال علي رضي الله تعالى عنه: أو فهمًا يؤتيه الله رجلا في القرآن«.

فائدة )360(: قال ابن عاشور في تفسيره��4: »أما ما يتكلم به أهل الإشارات 
م�ن الصوفي�ة في بع�ض آيات القرآن من مع�ان لا تجري على ألف�اظ القرآن ولكن 

��� في نفس المرجع السابق �/��9.
��� في نفس المرجع السابق 63/3.

��3 فتح الباري 736/8.
��4 التحرير والتنوير �/�6.
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بتأوي�ل ونحوه فينبغي أن تعلموا أنهم ما كانوا يدعون أن كلامهم في ذلك تفس�ير 

للق�رآن بل يعن�ون أن الآية تصلح للتمثل بها في الغرض المتكلم فيه وحس�بكم في 

ذلك أنهم سموها إشارات ولم يسموها معاني...«. 

وق�ال أيض�ا���: »فنس�بة الإش�ارة إلى لف�ظ القرآن مجازي�ة لأنها إنما تش�ير لمن 

اس�تعدت عقولهم وتدبرهم في حال من الأحوال الثلاثة ولا ينتفع بها غير أولئك 

فلما كانت آيات القرآن قد أنارت تدبرهم وأثارت اعتبارهم نس�بوا تلك الإش�ارة 

للآية. فليست تلك الإشارة هي حق الدلالة اللفظية والاستعمالية حتى تكون من 

لوازم اللفظ وتوابعه كما قد تبين«.

 فائ�دة )361(: الف�رق بين التفس�ير الإش�اري والتفس�ير الباطني: مما س�بق 

يتبين لنا الفرق بين التفس�ير الإش�اري والتفس�ير الباطن�ي وخلاصته:أن صاحب 

التفس�ير الباطني يبطل الظاهر أو يجعل الظاهر للعام�ة دون الخاصة، أما صاحب 

التفس�ير الإشاري فإنه يقر بالظاهر ويعترف بأنه هو المراد من الآية لكنه يقول: إن 

في الآية إش�ارة لمعنى آخر يخط�ر بباله عند قراءتها، وعلى العموم فإن التفس�ير على 

ثلاثة أنواع: 

النوع الأول: التفسير الظاهري وهو الأصل، والنوع الثاني: التفسير الإشاري 

وهو تفس�ير بغير الظاهر مع عدم إبطال الظاهر، والنوع الثالث: التفس�ير الباطني 

وهو التفسير بغير الظاهر مع إبطال الظاهر أو جعله للعامة دون الخاصة إلا المعلم 

وقصدهم بذلك نفي الشريعة بالكلية.

��� التحرير والتنوير �/�7.
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قال الس�يوطي���: »وأما ما يذهب إليه بعض المحققين من أن النصوص على 
ظواهره�ا ومع ذلك فيها إش�ارات خفية إلى دقائق تنكش�ف على أرباب الس�لوك 

يمكن التطبيق بينها وبين الظواهر المرادة فهو من كمال الإيمان ومحض العرفان«. 

   وقال الزرقاني���: »ومن هنا يعلم الفرق بين تفسير الصوفية المسمى بالتفسير 
الإش�اري وبين تفس�ير الباطنية الملاح�دة، فالصوفية لا يمنع�ون إرادة الظاهر بل 
يحض�ون علي�ه ويقول�ون لا بد منه أولاً إذ م�ن ادعى فهم أسرار الق�رآن ولم يحكم 
الظاه�ر كمن ادعى بلوغ س�طح البيت قب�ل أن يجاوز الباب، وأم�ا الباطنية فإنهم 

يقولون إن الظاهر غير مراد أصلا وإنما المراد الباطن وقصدهم نفي الشريعة«.

فائ�دة )362(: ق�ال الغزالي��3: »ولس�ت أقول المراد بلف�ظ البيت هو القلب 
وبالكل�ب هو الغضب والصفات المذمومة ولكني أق�ول هو تنبيه عليه وفرق بين 
تعبير الظواهر إلى البواطن وبين التنبيه للبواطن من ذكر الظواهر مع تقرير الظواهر، 
ففارق الباطنية بهذه الدقيقة فإن هذه طريق الاعتبار وهو مس�لك العلماء والأبرار 
إذ معن�ى الاعتب�ار أن يعبر ما ذكر إلى غيره فلا يقتصر عليه، كما يرى العاقل مصيبة 
لغيره فيكون فيها له عبرة بأن يعبر منها إلى التنبه لكونه أيضا عرضة للمصائب«.

وقال ابن عجيبة ش�ارح الحكم��4: »كثيرا ما يستدل الصوفية بهذه الآية ﴿ چ  
چ چ   چ  ڇ  ﴾ ]الأنعام:�9[ على الانقطاع إلى الله والغيبة عما س�واه وهو تفس�ير 

إشاري لا تفسير معنى اللفظ لأنها نزلت في الرد على اليهود«.

��� الإتقان في علوم القرآن �/485.
��� مناهل العرفان � /56.

��3 في إحياء علوم الدين �/49
��4 شرح الحكم ص 366.
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فائ�دة )363(: مث�ال للتفس�ير الإش�اري: في قول�ه تع�الى: ﴿ ڻ  ڻ   

ڻ  ۀ  ﴾ ]التوبة:60[ الآية في مصارف الزكاة، لكن أرباب الس�لوك 

يرون فيها إش�ارة أيضا إلى أن مواهب الله ع�لى القلوب لا تكون إلا بتحقيق الفقر 

والمس�كنة لله تع�الى. ق�ال ابن عجيب�ة���: »اقطع عن�ك المادة وافتق�ر إلى الله تفيض 

علي�ك المواهب م�ن الله ﴿ ڻ  ڻ   ڻ  ۀ  ﴾ إن أردت بس�ط 

المواهب عليك صحح الفقر والفاقة لديك«.  

فائ�دة )364(: ق�ول النب�ي �: »لا تدخل الملائكة بيتا في�ه كلب أو صورة« 

ه�و في من�ع الكلب والص�ورة الملائكةَ م�ن دخول البي�ت، لكن أرباب الس�لوك 

يرون فيه إشارة أيضاً إلى أن معرفة الله لا تدخل قلبا امتلأ بكلاب الشهوة وانطبع 

بصور الأكوان، قال ابن القيم���: »وس�معت شيخ الإسلام ابن تيمية - قدس الله 

روح�ه - يق�ول في قول النبي �: »لا تدخل الملائكة بيتا فيه كلب ولا صورة« إذا 

كان�ت الملائكة المخلوقون يمنعها الكلب والصورة عن دخول البيت، فكيف تلج 

معرف�ة الله عز وجل، ومحبته وحلاوة ذكره، والأن�س بقربه في قلب ممتلئ بكلاب 

الشهوات وصورها«.

فائدة )365(: قال اب�ن كثير��3: »وقوله تعالى: ﴿ ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  

ئۆ  ئۈئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى       ئى  ئى﴾ ]الحديد:�7[ فيه إشارة إلى أن الله 

��� في شرح الحكم العطائية ص 48.
��� في مدارج السالكين �/406

��3 في تفسيره 397/4. 
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تعالى يلين القلوب بعد قسوتها، ويهدي الحيارى بعد ضلتها، ويفرج الكروب بعد 

شدتها، فكما يحيي الأرض الميتة المجدبة الهامدة بالغيث الهتّان الوابل، كذلك يهدي 

القلوب القاس�ية ببراهين القرآن والدلائل، ويولج إليها النور بعد أن كانت مقفلة 

لا يصل إليها الواصل«.

فائ�دة )366(: س�ئل بع�ض العارف�ين ع�ن قول�ه تع�الى: ﴿ى   ئا  

ئا  ئە  ئە    ئو  ﴾ ]البق�رة :��5[ ق�ال:  اس�تلفتنا تع�الى به�ذه الآي�ة 

الكريم�ة لم�ا يخلّد ذكرنا في التاري�خ، فكأنّه يقول إن أردت�م أن تذكروا باحترام فيما 

سيأتي من الأمم والأجيال، فاذكروني، أذكركم على ألسنتهم، ومن أجل هذا ترى 

الذاكري�ن ل�ن يزالوا مذكورين على ألس�نة العموم والخص�وص، وذلك هو نفس 

ذكر الله لهم، جزاء وفاقا، لأنّ الجزاء من جنس العمل.

فائدة )367(: المنهج الإش�اري في التفس�ير يختلف عن المنهج الرمزي حيث 

يمك�ن في الأول الجمع ب�ين ظاهر النص وبين الباطن ال�ذي ينضوي عليه، أما في 

المنهج الثاني فإن المفسر يلغي دلالات النص اللغوية، بحيث يصبح التفسير عبارة 

ع�ن تموجات فوق النص، ومعاني متوهم�ة لا يربطها بالنص المفسر أدنى رابط، لا 

شرعي، ولا لغوي، ولا منطقي. 

فائدة )368(: شروط قبول التفس�ير الإش�اري: ذكر العلماء رحمهم الله تعالى 

عدة شروط لقبول التفسير الإشاري وهي:
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�- »أن يصح على مقتضى الظاهر المقرر في لسان العرب ويجري على المقاصد 

العربي�ة، وه�ذا ظاهر من قاعدة كون القرآن عربيا؛ فإن�ه لو كان له فهم لا يقتضيه 

كلام العرب لم يوصف بكونه عربيا بإطلاق؛ ولأنه مفهوم يلصق بالقرآن ليس في 

ألفاظه ولا في معانيه ما يدل عليه، وما كان كذلك فلا يصح أن ينس�ب إليه أصلا 

إذ ليس�ت نس�بته إليه على أن مدلوله أولى من نس�بة ضده إليه ولا مرجح يدل على 

أحدهم�ا فإثب�ات أحدهما تحكم وتقول ع�لى القرآن ظاهر وعند ذل�ك يدخل قائله 

تحت إثم من قال في كتاب الله بغير علم«���.  

  �- »أن يك�ون ل�ه ش�اهد نص�ا أو ظاه�را في مح�ل آخ�ر يش�هد لصحته من 

غ�ير مع�ارض؛ لأن�ه إن لم يك�ن له ش�اهد في مح�ل آخ�ر أو كان له مع�ارض صار 

م�ن جمل�ة الدع�اوى الت�ي تدعى ع�لى الق�رآن، والدع�وى المج�ردة غ�ير مقبولة 

باتفاق العلماء«���. 

3- أن لا يك�ون تأويلًا س�خيفاً بعيداً عن معنى الآية، كتفس�ير بعضهم قوله 

تع�الى: ﴿ ہ  ہ  ہ  ہ  ﴾ ] العنكب�وت: 69 [ حي�ث ف�سر � لمع � على أنها 

فعلٌ ماضٍ بمعنى أضاء، وكلمة � المحسنين � مفعولاً له.

4- أن يكون بينه وبين معنى الآية ارتباط وتلازم. 

5- أن لا يدعى أنه المراد وحده دون الظاهر؛ لكي يتميز عن التفسير الباطني 

الملحد الذي يمنع إرادة المعنى الظاهر، ويتمسك بالمعنى الباطن وحده��3. 

��� الموافقات للشاطبي 3 /394.
��� مناهل العرفان  � / 549.
��3 مناهل العرفان � / 549.
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فائدة )369(: وأهم كتب التفس�ير الإش�اري: »تفس�ير القرآن العظيم« لأبي 

محمد س�هل بن عبد الله التس�تري �ت �73 ه��، وتفس�ير »حقائق التفس�ير« لأبي 

عبد الرحمن محمد بن الحسين السلمي �ت��4ه��، و»التفسير الكبير« و»لطائف 

الإش�ارات« للقش�يري���، وتفس�ير »عرائس البيان في حقائق الق�رآن« لأبي محمد 

روزبهان بن أبي النصر الش�يرازي �ت 666ه��، وتفس�ير »البحر المديد في تفس�ير 

القرآن المجيد« لأحمد بن عجيبة التطواني �ت ���4ه� �.

فائدة )370(: قال الش�يخ تاج الدين بن عطاء اللهّ السكندري �ت709ه��: 

»اعلم أن تفس�ير هذه الطائفة لكلام الله وكلام رسوله بالمعاني العربية، ليس إحالة 

للظاه�ر عن ظاهره، ولك�ن ظاهر الآية مفهوم منه ما جلب�ت الآية له ودلت عليه 

في عرف اللس�ان، ولهم أفهام باطنة تفهم عند الآية والحديث لمن فتح الله قلبه وقد 

جاء في الحديث: »لكل آية ظهر وبطن« فلا يصدنك عن تلقي هذه المعاني منهم أن 

يق�ول لك ذو ج�دل ومعارضة: هذا إحالة لكلام الله وكلام رس�وله، فليس ذلك 

بإحال�ة وإن�ما يك�ون إحالة لو قال�وا: لا معنى للآية إلا هذا، وه�م لم يقولوا ذلك، 

��� ه�و القش�يري الأب: الع�ارف ب�الله عب�د الكريم بن هوازن ب�ن عبد المل�ك المعروف بأبي 
القاسم القشيري الشافعي، ونسبة القشيري ترجع في أرجح الأقوال إلى قبيلة يمنية تنتهي 
إلى �قش�ير ب�ن ك�ع�ب�، ل�ه »الرس�ال�ة القش�يري�ة« والت�ي ترجمت إلى مختل�ف اللغ�ات 
العالمية، توفي في نيس�ابور س�نة � 465ه�� من مؤلفاته »لطائف الإش�ارات« وهو تفس�ير 
إشاري للقرآن الكريم، مطبوع، و»التفسير الكبير« أو »التيسير في علم التفسير« وهو أول 
ما كتبه القش�يري في التفس�ير، ما زال مخطوطاً.انظر ترجمته في س�ير أعلام النبلاء للذهبي 
��7/�8، وطبقات الشافعية الكبرى �53/5، وطبقات المفسرين للسيوطي �/65. 
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ب�ل يقرون الظواهر ع�لى ظواهرها مراداً بها موضوعاته�ا، ويفهمون عن اللهّ تعالى 

ما أفهمهم«.

فائدة )371(: قال الس�يوطي��� في بيان معنى ظهر الآية وبطنها وحد الحرف 

ومطلع الحد���: »فإن قلت فقد قال الفريابي حدثنا سفيان عن يونس بن عبيد عن 

الحس�ن قال: قال رس�ول الله �: »ل�كل آية ظهر وبطن ول�كل حرف حد ولكل 

ح�د مطل�ع«، قلت أما الظه�ر والبطن ففي معن�اه أوجه، أحدها: أن�ك إذا بحثت 

ع�ن باطنها وقس�ته على ظاهرها وقفت على معناها. الث�اني: أنه ما من آية إلا عمل 

به�ا قوم ولها قوم س�يعملون به�ا كما قال ابن مس�عود. الثال�ث: أن ظاهرها لفظها 

وباطنها تأويلها.الرابع: قال أبو عبيدة وهو أشبهها بالصواب: »إن القصص التي 

قصه�ا الله تع�الى عن الأمم الماضية وما عاقبهم ب�ه ظاهرها الإخبار بهلاك الأولين 

وحدي�ث حدث به عن قوم وباطنها وعظ الآخرين وتحذيرهم أن يفعلوا كفعلهم 

فيحل بهم مثل ما حل بهم«. وحكى ابن النقيب قولا خامساً: »أن ظهرها ما ظهر 

م�ن معانيه�ا لأهل العل�م بالظاهر وبطنها م�ا تضمنته م�ن الأسرار التي أطلع الله 

عليها أرباب الحقائق«.

��� الإتقان �95/4.
��� إشارة إلى حديث ابن مسعود عن النبي �:  »إن هذا القرآن أنزل على سبعة أحرف، لكل 
آي�ة منه ظهر وبط�ن، ولكل حد ومطلع« أخرجه البغوي في شرح الس�نة �/�50، وابن 
جرير في التفسير �/�7، وابن حبان في صحيحه �/�43 وقال الهيتمي في مجمع الزوائد 

�5�/7: رجاله ثقات.
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ومعنى قوله: »ولكل حرف حد« أي منتهى فيما أراد الله من معناه وقيل لكل 

حكم مقدار من الثواب والعقاب.

ومعنى قوله: »ولكل حد مطلع« لكل غاية من المعاني والأحكام مطلع يتوصل 

به إلى معرفته ويوقف على المراد به وقيل كل ما يستحق من الثواب والعقاب يطلع 

عليه في الآخرة عند المجازاة وقال بعضهم الظاهر التلاوة والباطن الفهم.

والح�د: أحكام الحلال والحرام والمطلع الإشراف على الوعد والوعيد. قلت: 

يؤي�د ه�ذا م�ا أخرجه اب�ن أبي حاتم من طري�ق الضحاك عن ابن عب�اس قال: إن 

القرآن ذو ش�جون وفنون وظهور وبطون، لا تنقضي عجائبه ولا تبلغ غايته، فمن 

أوغ�ل فيه برف�ق نجا ومن أوغل فيه بعن�ف هوى، أخبار وأمث�ال وحلال وحرام 

وناس�خ ومنس�وخ ومحكم ومتش�ابه وظهر وبطن فظه�ره التلاوة وبطن�ه التأويل، 

فجالسوا به العلماء وجانبوا به السفهاء«.

 فائدة )372(: قال الإمام الغزالي في معرض ذكره لموانع فهم وتدبر كتاب الله 

تع�الى: »وحج�ب الفه�م أربعة أوله�ا :  أن يكون اله�م منصرف�اً إلى تحقيق الحروف 

بإخراجها من مخارجها وهذا يتولى حفظه ش�يطان وكل بالقراء ليصرفهم عن فهم 

معاني كلام الله عز وجل فلا يزال يحملهم على ترديد الحرف يخيل إليهم أنه لم يخرج 

من مخرجه .  فهذا يكون تأمله مقصوراً على مخارج الحروف فأنى تنكشف له المعاني 

وأعظم ضحكة للشيطان من كان مطيعاً لمثل هذا التلبيس  .  

ثانيه�ا: أن يك�ون مقل�داً لمذهب س�معه بالتقليد وجم�د عليه وثبت في نفس�ه 

التعصب له بمجرد الاتباع للمسموع من غير وصول إليه ببصيرة ومشاهدة . فهذا 



240

ش�خص قيده معتق�ده عن أن يجاوزه ف�لا يمكنه أن يخطر بباله غ�ير معتقده فصار 

نظره موقوفاً على مسموعه.

ثالثه�ا  :  أن يكون مصراً على ذن�ب أو متصفاً بكبر أو مبتلى في الجملة بهوى في 

الدني�ا مطاع فإن ذلك س�بب ظلمة القلب وصدئه وهو كالخب�ث على المرآة فيمنع 

جلية الحق من أن يتجلى فيه وهو أعظم حجاب للقلب وبه حجب الأكثرون  . 

رابعه�ا  :  أن يك�ون ق�د ق�رأ تفس�يراً ظاه�راً واعتق�د أن�ه لا معن�ى لكل�مات 

الق�رآن إلا م�ا تناول�ه النقل ع�ن ابن عباس ومجاه�د وغيرهما ، وأن م�ا وراء ذلك 

تفسير بالرأي«���. 

فائدة )373(: استدراج القارئ إلى التدبر والاهتداء بهدي القرآن عن طريق 

ه�ذا الترغيب المش�وق وبوس�اطة هذا الأس�لوب الحكيم  فإن من يق�رأ القرآن في 

يوم�ه وه�و غاف�ل عن معانيه يق�رؤه في غده وه�و ذاكر لها ومن ق�رأه في غده وهو 

ذاكر لها أوش�ك أن يعمل بعد غد بهديها وهكذا ينتقل القارئ من درجة إلى درجة 

أرق�ى منها حتى يص�ل إلى الغاية بعد تلك البداية كل من س�ار على الدرب وصل 

ويرح�م الله اب�ن عطاء الله الس�كندري إذ يق�ول في حكمه: »لا ت�ترك الذكر لعدم 

حضورك مع الله فيه لأن غفلتك عن وجود ذكره أشد من غفلتك في وجود ذكره، 

فعس�ى أن يرفعك من ذكر مع وجود غفل�ة إلى ذكر مع وجود يقظة، ومن ذكر مع 

وج�ود يقظة إلى ذك�ر مع وجود حضور، ومن ذكر مع وج�ود حضور إلى ذكر مع 

وجود غيبة عما سوى المذكور وما ذلك على الله بعزيز«.

��� من إحياء علوم الدين ببعض اختصار ��5/3- ��7.
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الإسرائيليات )الدخيل في التفسير(:

فائدة )374(: الإسرائيليات هو اصطلاح أطلقه المدققون من علماء الإسلام 

ع�لى القصص والأخبار اليهودية والنصرانية التي تسربت إلى المجتمع الإس�لامي 

بعد دخول جمع من اليهود والنصارى إلى الإسلام أو تظاهرهم بالدخول فيه. 

وهي نسبة إلى »إسرائيل« وهي في العبرية: عبد الله، أو صفوة الله، وهو نبي الله 

يعقوب عليه السلام ﴿ ٿ  ٿ   ٿ  ٹ  ٹ      ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ    

ڤ  ڦ  .. ﴾ الآي�ة ]آل عم�ران:93[، وأم�ا بن�و إسرائي�ل في الاصطلاح: فهم 

الأسباط الاثنا عشر أبناء يعقوب عليه الصلاة والسلام ومن جاء من نسلهم. 

وكل ما كان عن بني إسرائيل - سواءً من كتبهم أو علمائهم، داخل في مسمى 

الإسرائيليات: »حدثوا عن بني إسرائيل ولا حرج«���.

والإسرائيليات بمفهومه الش�امل هو الدخيل على التفس�ير فيشمل بذلك ما 

فيه مبالغة ودس وكذب وتحريف ولو كان مروياً عن غير اليهود.

فائ�دة )375(: ق�د يُ�راد بالإسرائيلي�ات أعم مماّ يُذك�ر عن اليه�ود، كأخبار 

النصارى، أو ما يورد عمّن يطعنون في الإسلام، أو ما يكون من قبيل الموضوعات 

��� في البخ�اري م�ع الفتح 6 / 496، كتاب أحاديث الأنبياء، ب�اب ما ذكر عن بني إسرائيل 
برق�م ���346، ومس�لم ��76�0، والترم�ذي كت�اب العل�م  ���669، ومس�ند أحمد 
�/�59، و 3/��، والنس�ائي في الس�نن الك�برى 43�/3 ��5848 وه�و مروي عن 

عبد الله بن عمرو بن العاص، وأبي هريرة، وأبي سعيد الخدري.
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في التفسير، كقصة زينب بنت جحش رضي الله عنها عند قوله تعالى: ﴿ڤ  ڤ  

ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  .. ﴾ الآية ]الأحزاب37[، أو قصة الغرانيق، وغيرها. 
ولّم�ا كان الأصل في ذلك اليه�ود - بني إسرائيل - وأكثره عنهم، ولهم يدٌ فيما 

مَ مصطلح »الإسرائيليات« على: كلِّ دخيلٍ في التفسير. عدا ذلك عُمِّ

فائ�دة )376(: اتف�ق العل�ماء ع�لى أن م�ا جاءن�ا ع�ن بن�ي إسرائي�ل ع�لى 

ثلاثة أقسام: 

�- ما علم صحته بنقله عن النبي � نقلا صحيحا، أو كان له شاهد صحيح 

من الشرع يؤيده، فهذا القسم صحيح مقبول. 

�-  ما علم كذبه لكونه يناقض ما عرف من شريعة محمد �، أو لا يتفق مع 

العقل الصحيح، وهذا القسم لا يصح قبوله ولا روايته. 

3-  م�ا ه�و مس�كوت عنه، وليس من الن�وع الأول ولا الثاني، وهذا القس�م 

يتوقف عنه المسلم فلا يصدقه ولا يكذبه، ويجوز حكايته؛ لقوله �: »لا تصدقوا 

أهل الكتاب ولا تكذبوهم، وقولوا آمنا بالله وما أنزل إلينا - الآية«���، وقوله �: 

»حدثوا عن بني إسرائيل ولا حرج«���. 

فائ�دة )377(: لا بد من التفري�ق بين الإسرائيليات التي مصدرها أخبار بني 

إسرائي�ل، وب�ين ما سُ�مّيَ بذلك مما لي�س عنهم في الحكم على الخ�بر؛ فالدخيل في 

��� البخاري مع الفتح 8 / �70، كتاب تفسير القرآن ح �4485، 68�4، �6987، والنَّسائي 
في السنن الكبرى 4�6/6 ح ����387، والبيهقي في السنن الكبرى �63/�0. 

��� انظر: التفسير والمفسرون للذهبي � / �79.
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التفس�ير مما ليس عن بني إسرائيل مردود في الجملة – كقصة الغرانيق مثلًا -، وأما 

ما ورد عن بني إسرائيل فيدخل في النصوص الشرعية الواردة ك� »حدثوا عن بني 

إسرائيل ولا حرج« وغيره���. 

فائ�دة )378(: تعام�ل الصحابة رضي الله عنهم م�ع الإسرائيليات في حدود 

الإذن الشرعي، وفي إطار  الاستش�هاد لا الاعتقاد، وهم عند نقلهم لها في الغالب 

يس�ألون ويتح�رون ع�مّا في الت�وراة يقيناً، لا مج�رد ما بتناقل�ه أهل الكت�اب، فعند 

سؤالهم لكعب الأحبار مثلًا تجدهم يقولون: هل تجد في التوراة؟، أو يقول: قرأت 

في الت�وراة... ثم قد يك�ون الجواب محل نقاش أيضاً. وهذا نوعٌ عالٍ من التوثق في 

نقل الإسرائيليات، يفيدهم عند وضعها في موضعها من التفسير.

أم�ا التابعون فقد توس�عوا في تتبع مرويات أهل الكت�اب، وخاصة مقاتل بن 

سليمان �ت �50ه� ����. 

��� ولا تدل تلك النصوص على أن النبي � قد حث على الأخذ عن بني إسرائيل وإنما معناه 
ك�ما جاء في تحذير الخواص م�ن أكاذيب القصاص للس�يوطي ص �7: »أن الحديث عن 
بني إسرائيل إذا حدثت به فأديته على ما سمعته حقا كان أو غير حق، لم يكن عليك حرج، 
والحديث عن رسول الله � لا ينبغي أن يحدث به إلا عن ثقة« ويفهم من كلام السيوطي 

أن التحديث عن بني إسرائيل لا قيمة له ولا حرج على من صدق أو كذب فيه.
��� مقاتل بن س�ليمان بن بش�ير الأزدي، الخراساني، أبو الحسن البلخي، كبير المفسرين. اتهمه 
المحدثون بالكذب، والقول بالتشبيه، وهو مع هذا عالم واسع المعرفة في التفسير. قال ابن 
حجر في تهذيب التهذيب �0 / �49: »وروي عن الشافعي: أن وجوه الناس عيال على 
مقاتل في التفس�ير« وقال القاس�م ب�ن  أحمد الصفار: قلت لإبراهيم الح�ربي ما بال الناس 
يطعن�ون على مق�اتل؟ قال: حس�داً منهم له. وفي مي�زان الاعتدال للذهبي 4 / �73:  = 
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   وفي ع�صر تابع�ي التابع�ين اس�تمر الش�غف بالإسرائيلي�ات والعجب بها، 

فملئت التفاسير بها.

هذا والمفسرون متفاوتون بين مقل ومكثر في إيراد الإسرائيليات، وكلما ابتعد 

المفسر عن الإسرائيليات كان ذلك أوثق بتفسيره وبيانه.

وكثير ممن نصوا في تفاسيرهم على تجنب الإسرائيليات وعدم روايتها؛ أورَدُوا 

في أثناء تفاسيرهم عدداً منها فمستقل ومستكثر.

فائ�دة )379(: يعد الإمام محمد بن علي الش�وكاني �ت ��50ه�� من أش�د 

الن�اس في ال�رد ع�لى الإسرائيلي�ات، ه�و ن�ادرا م�ا كان يوردها في تفس�يره إلا في 

مجال النقد. فقد كان  يرى أن رواية الإسرائيليات س�بب للاضطراب في التفس�ير 

والتناق�ض بين المفسرين، حي�ث تجد كل مفسر يقول بقولٍ مختل�ف. إذ إن المنقول 

عنه�م متناقض ويش�تمل على م�ا لا يعق�ل في الغالب، ومقصود بع�ض من أورد 

هذه المتناقضات هو التش�كيك على المس�لمين والتلاعب بهم. كما أن تفصيل تلك 

القص�ص ومعرفة فصولها من التكلف والفضول، ولهذا نهى الله عن س�ؤالنا أهل 

الكتاب عن تلك التفاصيل ﴿ گ  گ  ڳ    ڳ  ڳ  ﴾ ]الكهف:��[. 

وكذل�ك يرى أن ما نُقِلَ في التفس�ير من قصص الس�ابقين الغريب�ة إنما هو مأخوذ 

=  »قال ابن المبارك: ما أحس�ن تفس�يره لو كان ثقة« وقال في سير أعلام النبلاء �0�/7: 
»أجمعوا على تركه«.

وتجريح المحدثين لمقاتل من جهة الرواية لم يمنعهم ذلك من اعتباره أحد أئمة التفس�ير إذ   
إن أقواله في التفسير تندرج ضمن التفسير بالرأي والدراية فتكون أقواله عندهم خاضعة 

للدرس قابلة للقبول والرد شأنه في ذلك شأن غيره من المفسرين.
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ع�ن بن�ي إسرائيل وليس منقولاً ع�ن النبي � ولا هي م�ن كلام الصحابة. وهو 

ص  ي�رى عدم الترخص برواية الإسرائيليات في التفس�ير. حيث يقول: »فإن ترخَّ

ثوا عن بني إسرائيل ولا حرج« فليس  �ص بالرواية عنهم لمثل م�ا روي »حدِّ خِّ مُتَرَ

ذل�ك في�ما يتعل�ق في تفس�ير كتاب الله س�بحانه بلا ش�ك، بل في�ما ذُكِ�رَ عنهم من 

القصص الواقعة لهم«���.

فائ�دة )380(: أقس�ام الإسرائيلي�ات: أخب�ار بن�ي إسرائي�ل وأقاويلهم على 

ثلاثة أقسام:

القس�م الأول: ما علمن�ا صحته مما بأيدينا من القرآن والس�نة. وهذا القس�م 

صحيح ويجوز ذكره وروايته والاستشهاد به مثل: ما ذكره في صاحب موسى عليه 

الس�لام وأنه الخضر ومثل ما يتعلق بالبشارة بالنبي � وبرسالته. وفى هذا القسم 

قول�ه �: »بلغ�وا عنى ولو آية، وحدثوا عن بن�ي إسرائيل ولا حرج، ومن كذب 

على متعمداً فليتبوأ مقعده من النار«���.

القسم الثاني: ما علمنا كذبه مما عندنا مثل ما ذكروه في قصص الأنبياء وأخبار 

تطعن في عصمتهم كقصة يوس�ف وداود وس�ليمان ومثل ما ذكروا في توراتهم من 

أن الذبي�ح إس�حاق لا إس�ماعيل. وهذا ما لا تج�وز روايته وذك�ره إلا مقترناً ببيان 

كذبه وتحريفه ﴿ ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ﴾ ]المائدة:�4[.

��� انظر فتح القدير للشوكاني 355/5.
��� تقدم تخريجه.
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ولعلّ هذا هو المراد من قول ابن عباس رضي الله عنهما: »كيف تس�ألون أهل 

الكتاب عن شيء، وكتابكم الذي أن�زل على رس�ول الله � أحدثُ الأخبار بالله، 

تقرؤونه محضاً لم يُشب، وقد حدثكم الله أن أهل الكتاب بدّلوا كتاب الله وغيّروه، 

وكتبوا بأيديهم الكتاب وقالوا: ﴿ ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ﴾ 

]البقرة: 79[ أفلا ينهاكم ما جاءكم من العلم عن مسألتهم، ولا والله ما رأينا منهم 

رجلًا قطُّ يسألكم عن الذي أنزل عليكم���«.

القس�م الثال�ث: م�ا هو مس�كوت عنه، لا من ه�ذا ولا من ذاك ف�لا تؤمن به 

ولا تكذب�ه ويجوز حكايته ولعل هذا القس�م هو المقصود ب�ما رواه أبو هريرة قال: 

كان أه�ل الكت�اب يقرؤون الت�وراة بالعبرية ويفسر بالعربية لأهل الإس�لام فقال 

رس�ول الله �: »لا تصدقوا أهل الكتاب ولا تكذبوه�م قولوا آمنا بالله وما أنزل 

إلينا وما أنزل إليكم«���. فالأولى عدم ذكره. وقد ش�دد الفاروق عمر بن الخطاب 

على من كان يكتب شيئاً عن اليهود وكان يضربهم.

فائدة )381(: لا يوجد تفسير واحد يتضمن شرحا بالإسرائيليات للأحكام 

الشرعي�ة الت�ي يبن�ى عليه�ا الدي�ن، في حين نج�د أن جل م�ا تم تفس�يره بناء على 

الإسرائيلي�ات إنما يتعلق بالأخبار الموقوفة على أه�ل الكتاب. يقول ابن خلدون: 

��� أخرجه البخاري  ح ��488، �6969، وعبد الرزاق في المصنف �� / ��0 ح ���0060، 
والبيهقي في الس�نن الكبرى �49/8  وفي شعب الإيمان 4 / 308 ح ��5�04 والحاكم 
في المس�تدرك � � / ��6 - �63 �  وقال: »صحيح على شرط الش�يخين، ولم يخرجاه«. 

ووافقه الذهبي. رغم أن الحديث رواه البخاري.  
��� تقدم تخريجه.
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»...فإنما يسألون عنه أهل الكتاب قبلهم ويستفيدونه منهم، وهم أهل التوراة من 

اليه�ود وم�ن تبع دينهم من النصارى. وأهل التوراة الذين بين العرب يومئذ بادية 

مثله�م، ولا يعرف�ون من ذل�ك إلا ما تعرف�ه العامة من أهل الكت�اب، ومعظمهم 

من حمير الذين أخذوا بدين اليهودية. فلما أس�لموا بقوا على ما كان عندهم، مما لا 

تعلق له بالأحكام الشرعية التي يحتاطون لها، مثل أخبار بدء الخليقة وما يرجع إلى 

الحدث�ان والملاحم وأمثال ذلك. وهؤلاء مث�ل كعب الأحبار��� ووهب بن منبه��� 

وعبد الله بن سلام��3 وأمثالهم. فامتلأت التفاسير من المنقولات عندهم، في أمثال 

��� وه�و كع�ب ب�ن ماتعِ ب�ن عمرو بن قي�س من آل ذي رع�ين، وقيل ذي ال�كلاع الحميري 
اليمني، وقيل غير ذلك في اس�م جده ونس�به يكنى أبا إس�حاق، عاش في حياة النبي � 
وكان يهودي�ا عالما بكتبهم حتى كان يقال له كعب الحبر أو كعب الأحبار، وكان إس�لامه 
في عه�د عم�ر، وقيل في خلافة أبي بك�ر، وهو بذلك يعد من التابعين، وقيل إنه أس�لم في 
عه�د النب�ي � وتأخرت هجرته، س�كن المدينة وغزا ال�روم في خلافة عمر، ثم تحول في 
خلافة عثمان إلى الش�ام فس�كنها إلى أن م�ات بحمص في خلافة عث�مان �3 ه��، قال ابن 
س�عد ذكروه لأبي الدرداء فقال  :  إن عند ابن الحميرية لعلما كثيرا . قال عبد الله بن الزبير  :  

ما أصبت في سلطاني شيئا إلا قد أخبرني به كعب قبل أن يقع.
��� وه�ب بن منبه بن كامل بن س�يج أب�و عبد الله الصنعاني الذماري، الإم�ام الحافظ العابد، 
ق�اضي صنعاء، كان مولده في زمن عثمان بن عفان س�نة 34ه�، عده أصحاب الس�ير من 
الطبق�ة الثالث�ة من التابعين، وثقه ابن حجر، وقال عن�ه الذهبي صدوق، وله أخبار كثيرة 
وقص�ص تتعلّ�ق بأخب�ار الأولين ومبدأ العالم وقص�ص الأنبياء، وكان يق�ول: قرأت من 

كتب اللهّ اثنين وسبعين كتاباً.توفي سنة ��0ه�.
��3 قال السهيلي: »وسَلام اسم رجل لا يوجد بالتخفيف إلا عبد الله بن سلام وأما اسم غيره 

من المسلمين فلا يوجد إلا بالتثقيل«. انظر المصباح المنير مادة �سلم�.
وعبد الله بن س�لام بن الحارث الإسرائيلي الأنصاري � أبو يوس�ف �من ذُريّة يوسف بن   
يعقوب عليهما الس�لام، هو إمام حَبرْر من أحبار اليهود، أس�لم عند قدوم الرسول �  =   
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هذه الأغراض، أخباراً موقوفة عليهم، وليست مما يرجع إلى الأحكام فيتحرى في 

الصحة التي يجب بها العمل«���.

فائ�دة )382(: مناهج المفسري�ن في التعامل م�ع الإسرائيليات:وقد اختلف 

منه�ج المفسرين في تلق�ي هذه الإسرائيلي�ات. فابن جرير الطبري ق�د ذكر الكثير 

منه�ا دون أن يتعقبه�ا ب�ما ينبغي، وفعل كذل�ك عدد من المفسري�ن كابن أبي حاتم 

ممن لم يكن لهم همٌّ إلا الجمع فحسب دون التنقيح. أما المحققون فأكثرهم انتقدوا 

الإسرائيليات، لكنهم لم يقدروا على التخلص من كلها، خاصة الذي اختلط بكلام 

الصحاب�ة والتابع�ين، وصعب تميي�زه. ومن ه�ؤلاء المفسرين ابن كثير الدمش�قي 

�ت774ه�� قال ابن كثير: »ثم ليعلم أن أكثر ما يتحدثون به غالبه كذب وبهتان، 

لأن�ه قد دخل�ه تحريف وتبدي�ل وتغيير وتأويل. وم�ا أقل الصدق في�ه، ثم ما أقل 

فائدة كثير منه، لو كان صحيحاً. قال ابن جرير: حدثنا ابن بشار أبو عاصم أخبرنا 

س�فيان عن س�ليمان بن عامر عن عمارة بن عمير عن حريث بن ظهير عن عبد الله 

- هو ابن مسعود - قال: »لا تسألوا أهل الكتاب عن شيء، فإنهم لن يهدوكم وقد 

قوا بباط�ل. فإنه ليس أحدٌ من أهل الكتاب،  بوا بحق، أو تُصَدِّ ضَلّ�وا، إم�ا أن تُكَذِّ

إلا وفي قلبه تاليةٌ تدعوه إلى دينه كتالية المال«. 

، فغيّره النبي � وسمّاه عبد الله، يعد من فقهاء الصحابة  = إلى المدينة، وكان اسمه الحُصَينْر
وعُلمائها بالكتب الس�ابقة،  وفيه نزلت الآية: ﴿ ھ  ھ  ھ  ے  ے     ۓ  ۓ  ﴾ 
]الأحق�اف:�0[،  والآي�ة ﴿ ڀ  ٺ  ٺ  ٺ   ﴾ ]الرع�د:43[ وقد ش�هد له النبي 
� بالجن�ة، أقام بالمدينة إلى أن توفي س�نة �43 ه��. انظر أس�د الغاب�ة 3 / �64 – �65، 

والإصابة في تمييز الصحابة �/3�0-��3، والوافي بالوفيات للصفدي  �7 /�98.
��� تاريخ ابن خلدون �/ 554.
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فائدة )383(: ومن أمثلة الإسرائيليات في التفس�ير ما ن�ُس�ب إلى آدم - عليه 

الس�لام - من قول الش�عر في ما رواه ابن جرير في تفس�يره وما ذكره الس�يوطي في 

الدر: ما ذُكر من أن آدم قال شعرا لما قتل ابنه أخاه فبكاه وقال:

    تغيرت الب�لاد ومن عليها        ف�وج�ه الأرض مغبر قبيح

    تغير ك�ل ذي ل�ون وطعم       وقل بش�اشة الوج�ه المليح

»وقد طعن الإمام الذهبي في كتابه ميزان الاعتدال في نس�بة هذه الأش�عار إلى 

نبي الله آدم، وما الشعر الذي ذكروه إلا منحول مختلق فالأنبياء لا يقولون الشعر«. 

وقال الزمخشري: »روى أن آدم مكث بعد قتل ابنه مائة س�نة لا يضحك وأنه رثاه 

بش�عر، وهو كذب بحت، وما الش�عر إلا ملحون منحول وإن الأنبياء معصومون 

من الشعر وقد قال تعالى: ﴿ ئا  ئە  ئە   ئو  ئو  ئۇئۇ  ئۆ     ئۆ   ئۈ  ئۈ  ئې  

ئې   ﴾ ]يس:69[ فالأنبياء كلهم في النهي عن الشعر سواء ومتساوون«���.

فائ�دة )384(: ومن أمثلة الإسرائيليات في التفس�ير ما جاء في قصة هاروت 

وم�اروت، فقد نص الش�هاب العراقي على أن: »من اعتق�د في هاروت وماروت 

أنهما ملكان يعذبان على خطيئتهما، فهو كافر بالله العظيم«.

 والتفس�ير الصحيح لقوله تع�الى: ﴿ ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  

ٹٹ   ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄڄ   ڃ  ڃ  

ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎڈ  

ڈ   ژ  ژ  ڑ  ڑک  ک  ک  ک  گ   گ  گ  گ  ڳ  

��� انظر كتاب الإسرائيليات وأثرها في كتب التفسير، للشيخ محمد أبي شهبة �ص��83.
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ڳ  ڳ﴾ ]البقرة:��0[ أن الشياطين في ذلك الزمن السحيق كانوا يسترقون السمع 

من السماء ثم يضمون إلى ما سمعوا أكاذيب يلفقونها ويلقونها إلى كهنة اليهود، وقد 

دونها هؤلاء في كتب يقرؤونها ويعلمونها الناس، وفش�ا ذلك في زمن سليمان عليه 

السلام، حتى قالوا هذا علم سليمان، وما تم لسليمان ملكه إلا بهذا العلم، وبه يسخر 

 الإنس والجن والري�ح، وهذا من افتراءات اليهود على الأنبياء فأكذبهم الله بقوله: 

ٺ﴾  ٺ    ٺ   ٺ   ڀ       ڀ   ڀ   ڀ    پ    ﴿

]البقرة:��0[ ثم عطف عليه ﴿ ٿ  ٿ  ٿ  ٿ﴾ أي علم الس�حر الذي 

ن�زلا ليعل�ماه الناس حتى يحذّروا منه، فالس�بب في نزول الملكين ه�و تعليم الناس 

أبواباً من السحر، حتى يعلم الناس الفرق بين السحر والنبوة، وأن سليمان لم يكن 

س�احراً وإنما كان نبياً مرس�لًا، وقد احت�اط الملكان غاية الاحتي�اط فما كانا يعلمان 

أحداً ش�يئاً من الس�حر حتى يحذراه ويقولا له: إنما نحن فتنة أي بلاء واختبار، فلا 

تكفر بتعلمه والعمل به ولكن الناس ما كانوا يأخذون بالنصيحة بل كانوا يفرقون 

ب�ين المرء وزوج�ه وذلك بإذن الله ومش�يئته، وقد دلت الآية على أن تعلم الس�حر 

لتحذي�ر الناس من الوق�وع فيه والعمل به مباح ولا إثم في�ه وإنما الحرام في تعلمه 

وتعليمه للعمل به فهو مثل ما قيل:

ع�رفت الشر لا للشر لك�ن ل�ت�وق�ي�ه       ومن لا يعرف الشر من الناس يقع فيه

* * *



الفصل السابع

فوائد متعلقة بمباحث عامة

من علوم القرآن الكريم
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الفصل السابع

فوائد متعلقة بمباحث عامة من علوم القرآن الكريم

 مبهمات القرآن الكريم:

فائدة )385(: المبهم: اسم مفعول مشتق من الإبهام وهو الخفاء، والبُهَم:جمع 
ت�ى منه،  بُهْرمَة - بالضم- وهي مُشكلات الأمور. وكلام مُبْرهَم: لا يعرَف له وَجه يُؤْر
َمَ عل�يّ  مأخوذ من قولهم حائط مُبْرهَم إذا ل�م يكن ف�يه باب. قال ابن السكيت: أَبهْر

باح. الأمرَ إذا ل�م يجْرعَل له وجهاً أعرفه. ول�يلٌ بَهيِم: لا ضوء ف�يه إل�ى الصَّ

»وكلام مبه�م أي: لا يُع�رف ل�ه وجه يؤت�ى منه، مأخوذ من حائ�ط مُبهم إذا 
لم يك�ن في�ه ب�اب«، وس�ميت الأمور مبهم�ة؛ لأنها أُبهمت ع�ن البي�ان فلم يُجعل 

عليها دليل���. 

تعريف مبهمات القرآن اصطلاحاً: هي ما أبهم من أسماء الأشخاص والأماكن 
والآماد والأعداد الواردة في كتاب الله تعالى ���.

فائدة )386(: عل�م مبهمات القرآن يعتمد على الروايات المنقولة المأثورة عن 
رسول الله � وعلى الآثار المنسوبة إلى الصحابة والتابعين.قال السيوطي��3: »علم 

المبهمات مرجعه النقل المحض لا مجال للرأي فيه«.

��� انظر لسان العرب لابن منظور � / 57، ومختار الصحاح للرازي ص �7، والتوقيف على 
مهمات التعاريف للمناوي ص�4.

��� انظر أقوال العلماء في تعريف المبهم من كتاب التعريف والإعلام للس�هيلي ص50، وغرر 
البيان لمبهمات القرآن لابن جماعة ص 38، والإتقان للسيوطي 79/4.

��3 الإتقان 8�/4، ومفحمات الأقران ص �9.
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فائ�دة )387(: وتع�د معرفة المبهمات في الق�رآن إحدى الآلي�ات الهامة التي 
يعتم�د عليه�ا المفسر عند تفس�يره للق�رآن الكري�م، وكلام ابن جري�ر الطبري في 
التهوي�ن بعلم المبهمات حين قال: »علم إذا عُلم لم ينفع العالم به، وإن جهله جاهل 
لم ي�ضره جهله ب�ه«���، فإنه يصح في نوع من المبهمات لا فائ�دة في معرفته ولا كبير 
أث�ر في تحصيله، كمعرفة لون واس�م كل�ب أصحاب الكه�ف، وفي البعض الذي 
ضُرب به القتيل من البقرة، وفي مقدار س�فينة نوح وما كان خشبها...، لكن هناك 
ن�وع من المبه�مات معرفتها تعين المفسر وقد تكون من وس�ائل الترجيح بين أقوال 
المفسري�ن وق�د تكون من التدبر الذي أمر به، وه�ي تبين فضائل ومناقب المبهمين 

أو مثالبهم.  

فائ�دة )388(: كان أكثر الصحابة اهتماما بغريب القرآن ابن عباس رضي الله 
عنه�ما حي�ث كان يعد مرجعاً في معرفة مبهم القرآن في ع�صره، ويدل على اهتمامه 
ذاك م�ا رواه البخاري ومس�لم في صحيحيهما���: »ع�ن ابن عباس رضي الله عنهما 
قال: مكثت س�نة أريد أن أس�أل عمر ب�ن الخطاب - رضي الله عن�ه- عن المرأتين 
اللتين تظاهرتا على رسول الله � فما أستطيع أسأله هيبة له. فلما سأله أخبره عمر 
بأنه�ما حفص�ة وعائش�ة«.وروى عكرمة عن ابن عب�اس - أنه قال: »طلبت اس�م 
الرج�ل ال�ذي خرج من بيته مهاجراً إلى الله ورس�وله ثم أدرك�ه الموت أربع عشرة 

سنة حتى وجدته«��3.

��� جامع البيان لابن جرير � / �33.
��� أخرجه البخاري �86/4 في كتاب التفس�ير، باب تبتغي مرضاة أزواجك، ح ��46�9، 

ومسلم �/�08 كتاب الطلاق، باب في الإيلاء واعتزال النساء، ح � ��479. 
��3 أخرجه الطبراني في المعجم الكبير �� / ��7 ح ����709. قال السهيلي: »فهذا أوضح 

دليل على اعتنائهم بهذا العلم ونفاسته عندهم«. التعريف والإعلام ص �5.
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فائدة )389(: وقع الإبهام في القرآن لعدة أسباب���: 

�- الاس�تغناء ببيان�ه، وذل�ك ل�ورود بيان�ه في موض�ع آخ�ر، كقول�ه تعالى: 

﴿ڤ  ڤ  ڤ   ڦ       ﴾ ]الفاتح�ة:7[ حي�ث ورد بي�ان الصراط في موضع 

آخ�ر في القرآن في قوله تعالى: ﴿ ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍ  ڌ  ڌ  

ڎ  ڎ﴾ ]النساء:69[.
�- الاش�تهار، أي اش�تهار المبهم كقوله تع�الى: ﴿ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  

ۆ  ۆ  ﴾ ]البقرة:35[، ولم يذكر اسمها لأنه لا يوجد غيرها �حواء�.
3- الس�تر ع�لى المبه�م، كقول�ه تع�الى: ﴿ڦ   ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  

ڄ  ڃ  ﴾ ]البق�رة:�04[، وه�و الأخن�س ب�ن شري�ق���، حي�ث إنه أس�لم 
وحسن إسلامه.

4- عدم وجود فائدة كبيره في تعيينه، كقوله تعالى: ﴿ژ  ژ  ڑ﴾ 

]البقرة:73[، وكذلك قوله تعالى: ﴿ھ  ھ  ھ  ﴾ ]الأعراف:�63[.

5- التنبي�ه على العم�وم، وأنه المقصود وليس الخ�اص، كقوله تعالى: ﴿ ې  

العي�ص، كان م�ن  ﴾، قي�ل: إنه�ا نزل�ت في ضم�رة ب�ن  ى  ى  ئا  ئا  

��� يع�دّ الزرك�ي أول من بحث في أس�باب ورود الإبهام في القرآن في كتاب�ه البرهان، فذكر 
لذلك س�بعة أس�باب، مع التمثيل لكل س�بب منها، وتبعه في ذلك الس�يوطي. انظر تلك 
الأس�باب م�ن البره�ان للزرك�ي � / �56، والإتقان للس�يوطي  4 / 79، ومفحمات 

الأقران ص �0-��.
��� وكان ق�د أظهر الإس�لام عن�د النبي � وهرب، وم�رّ بزرع لقوم من المس�لمين وبحُمُر، 
فأحرق الزرع، وعقر الحُمُر، ثم أس�لم بعد ذلك وحس�ن إس�لامه. جامع البيان للطبري 

.3�6 / �
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المس�تضعفين بمكة، وكان ش�يخاً كبيراً، فلما نزلت آية الهجرة خرج من مكة فمات 
بالتنعيم���، فإبهام الاسم في هذا الموضع لإفادة عموم الأجر لكل من نوى الهجرة 

فمات دون أن يبلغ ما هاجر إليه.

6- التعظي�م وشرف المكانة، كقوله تعالى:﴿ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  
ۆ﴾  ۇ   ۇ    ڭ   ڭ         ﴿ أيض�ا:  وقول�ه  ]الزم�ر:33[،  ٹ﴾ 

]التوبة:40[، والمعني هنا هو أبو بكر الصديق رضي الله عنه.

ک      7- التحق�ير، وذل�ك بالوص�ف الن�اق�ص، نح�و قول�ه تع�الى: ﴿  
ک  ک  ک    ﴾ ]الكوث�ر:3[ والمقصود هو أب�و جهل، ومنهم من قال إنه 

العاص بن وائل السهمي.

فائدة )390(: الإبهام في القرآن الكريم على نوعين:

 أ- ما يس�هل الوقوف على بيانه: وذل�ك لارتباطه بحادث معروف، فإذا نزل 
الوحي بالخبر أو الحكم دون التصريح به عرف النبي � ومن حضر من الصحابة 

فيم�ن ن�زل، ومثال�ه: قول�ه تع�الى: ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  
پ  پ      ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ﴾ ]التوبة:��8[، فقد عرفوا أنَّ 
المقص�ود بهذه الآية هم: هلال بن أمي�ة وكعب بن مالك ومرارة بن الربيع، وقوله 

تع�الى: ﴿چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ    ڌ  ڎ  ڎ  
ڈ  ڈژ  ژ  ڑ  ڑ  ک      ک  ﴾ ]آل عمران: 86 [، فقد عرفوا 

أنَّ المقصود بهذه الآية هو الحارث بن س�ويد وذلك لاشتهار قصته بينهم، وغيرها 
من الآيات.

��� جامع البيان للطبري 5 / �38.
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ب- ما يصعب بيانه وهو على نوعين:

�- م�ا اس�تأثر الحق س�بحانه وتعالى بعلمه وه�و من علم الغي�ب اختص به 
ولا يطل�ع أح�دٌ عليه، من�ه قول�ه تع�الى: ﴿ ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ   
ئم   ئح         ئج   ی   ی   ی   ی   ئى   ئى   ئېئى   ئې   ئې      ئۈ   ئۈ   ئۆئۆ  
ئى  ئي  بج  بح  بخ   بم  بى  بي  تج          تح  ﴾ ]الأنع�ام:59[، ومن�ه قول�ه 

تعالى: ﴿ ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ   ۅ  ۉ   ۉ  
ې  ې  ې  ې  ى   ى  ئا  ئا  ئەئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  
ئۆ   ئۈ  ئۈ  ئې   ئې  ئې  ئى  ﴾ ]الأنف�ال:60[ فقول�ه تعالى �وَآخَرِينَ � 

هم الذين اختصهم الله بعلمه ولم يعلمه غيره.

�- م�ا لم يش�ع خبره وذلك لس�بق تاريخ�ه أو انطماس حقيقته ف�لا يعرف إلا 
بتوقيف من النبي � أو عالم أسلم من أهل الكتاب، ومن ذلك قوله تعالى: ﴿ۀ  
ہ      ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے   ﴾ ]الكه�ف:80[، فقيل 
إنَّ الغلام اس�مه جَيْرسُ�ور، وم�ن ذلك ما جاء في حديث قص�ة أصحاب الأخدود 
عن الملك والراهب والغلام، فقد قالوا إنَّ الملك اسمه يُوسُفُ ذو نُواس، والغلام 

عبد الله بن التَّامر وغير ذلك الكثير.

فائدة )391(: ومن الكتب المفردة لمبهمات القرآن: 

�- التعري�ف والإعلام فيما أبهم في القرآن من الأس�ماء والأعلام: للإمام أبي 
قاسم السهيلي��� �ت �58ه��. 

��� ويعزى إليه فضل السبق في الكتابة في مبهمات القرآن، ولا يُعرف قبله عالم أفرده بمصنف 
خاص. وقيل إن محمد بن سليمان الزهري � ت 6�7ه� � ألف كتاباً سماه »البيان فيما أبهم 

من الأسماء في القرآن«. ذكره الزركلي في الإعلام 5 / 3�0. 
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�- التكميل والإتمام لمحمد بن علي بن الخضر الغساني المعروف بابن عسكر��� 
�ت 636 ه��. 

3- التبي�ان في مبهمات القرآن لبدر الدين محمد بن إبراهيم بن جماعة الحموي 
�ت 733ه��. وهو أصل كتاب غرر البيان لمبهمات القرآن لابن جماعة أيضا���.

4- صل�ة الجمع وعائ�د التذييل لموص�ول كتابي الإع�لام والتكميل��3، لأبي 
عبد الله محمد بن علي المغربي البلني �ت �78ه��.

5- مفحمات الأقران في مبهمات القرآن، لجلال الدين السيوطي.

6-  تلخي�ص التعري�ف والإعلام فيما أبهم في القرآن من الأس�ماء والأعلام، 
تألي�ف الش�يخ: محم�د ب�ن عم�ر بح�رق الحضرم�ي �ت 930ه��� اخت�صر في�ه 

كتاب السهيلي.

ك�ما أن الكت�ب الت�ي ألف�ت في بي�ان أس�باب الن�زول تع�د من مظ�ان معرفة 
المبهمات ومنها كتاب »أس�باب الن�زول« للواحدي � ت 468ه��، وكتاب »لباب 

النقول« للسيوطي.

أمثال القرآن الكريم:

فائدة )392(: تعريف المثل لغةً: المثل وهو بالتحريك مأخوذ من المثول وهو 
الانتص�اب، ومن�ه الحديث »من أحبّ أن يتمثل له الن�اس قياماً فليتبوأ مقعده من 

��� وهذا الكتاب تذييل على كتاب السهيلي، واستدراك لما فاته من مبهمات.
��� انظر كشف الظنون لحاجي خليفة  �/�34.

��3 وقد جمع في كتابه بين كتابي الس�هيلي وابن عس�كر، كما ينقل من مبهمات ابن جماعة وتفسير 
الزمخشري، وابن عطية، رامزاً لكل من ينقل عنه برموز اصطلاحية. والكتاب مطبوع.
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النار«��� ثم أطلق على الكلام البليغ الشائع الحسن المشتمل إما على تشبيه بلا شبيه 

أو اس�تعارة رائعة تمثيلية وغيرها أو حكمة أو موعظة نافعة أو كناية بديعة أو نظم 

م�ن جوام�ع الكلم الموجز. والمثل ي�دل على مناظرة اليء لل�يء، فإذا قيل: هذا 

مثل هذا أي نظيره.

 وهو عبارة عن قول في شيء يشبه قولاً في شيء آخر بينهما مشابهة ليبين أحدهما 

الآخر ويصوره نحو: »في الصيف ضيعت اللبن«���، فإن هذا القول يش�به قولك: 

»أهملتَ وقتَ الإمكانِ أمركَ«.

فالَمثَل: جملة من القول مقتطعة من كلام، أو مرسلة بذاتها، تنقل مما وردت فيه 

إلى مشابهه بدون تغيير.

واصطلاح�اً: نظ�م من التنزي�ل يعرض نمط�ا واضحاً معروفاً م�ن الكائنات 

أو الح�وادث الكونية أو التاريخية عرضاً لافتاً للأنظار، ليش�به أو يقارن به س�لوك 

ب�شري، أو فك�رة مج�ردة، أو أي معنى من المع�اني، بقصد التوضي�ح أو الإقناع أو 

البرهان أو التأثير، أو لمجرد الاقتداء به، أو التنفير منه والابتعاد عنه، أو بقصد بيان 

الفارق بين أمرين متناقضين للأخذ بأحدهما والابتعاد عن الآخر، أو للبرهان على 

صحة أحدهما، وبطلان الآخر.

ل، هو من هذا أيضاً، لأنّ المعنى فيه إذا نُكل به: جعل  ��� قال ابن فارس: وقوله: مَثَّلَ به إذا نُكِّ
ذل�ك مثالاً لكل م�ن صنع ذلك الصني�ع أو أراد صنعه. والمثُلات أيضاً م�ن هذا القبيل، 
قال الله تعالى: ﴿ ٻ  پ  پ   پ  پ ﴾ ]الرعد: 6[  أي العقوبات التي تزجر 

عن مثل ما وقعت لأجله، وواحدها: مُثُل. معجم مقاييس اللغة �96/5.
��� المفردات في غريب القرآن الصفحة  464.
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 فائدة )393(: ضرب الله سبحانه وتعالى لعباده الأمثال��� حيث قال في كتابه: 

﴿ڻ   ۀ  ۀ  ہ﴾ ]الحش�ر:��[ وضرب الرس�ول � لأمته 

المث�ال، وضرب الحك�ماء والعلماء والمؤدب�ون الأمثال. وفي الق�رآن الكريم وردت 

مادة � م ث ل �  في القرآن الكريم � �66 � مرة على اختلاف مشتقاتها، منها قوله 

 ﴾ ھ    ھ   ہ   ہ   ہہ   ۀ   ۀ   ﴿ڻ    تع�الى:  

]العنكبوت: 43[.

 فائدة )394(: �ضرب الأمثال�: وفي معنى � الضرب� للمثل أربعة أقوال:

�- الضرب مشتق من قولك � ضرب الأرض � أي سار فيها ومعنى ضرب 

المثل هنا أي جعله ينتشر ويذيع ويسير في البلاد. 

�- معنى � ضرب المثل � أي نصبه للناس بإش�هاره لتستدل عليه خواطرهم 

ك�ما تس�تدل عيونهم على الأش�ياء المنصوبة، واش�تقاقه حينئذ م�ن قولهم �ضربت 

الخباء� إذا نصبته.

3- يفه�م من ضرب المثل صنعه وإنش�اؤه، فيكون مش�تقاً م�ن ضرب اللبن 

وضرب الخاتم. 

��� »وقد امتازت صيغة المثل القرآني بأنهاّ لم تنقل عن حادثة معينة، أو واقعة متخيلة، أُعيدت 
مك�ررة تمثي�لًا، وضرب مورده�ا تنظ�يراً، وإنّ�ما ابتدع المث�ل الق�رآني ابتداع�اً دون حذو 
احت�ذاه، وب�لا مورد س�بقه فهو تعبير فن�ي جديد ابتك�ره القرآن حتى ع�اد صبغة متفردة 
في الأداء والتركي�ب والإش�ارة«. »وعلى هذا فالمثل في الق�رآن الكريم ليس من قبيل المثل 
الاصطلاحي، بل هو نوع آخر أس�ماه القرآن مثلًا من قبل أن تعرف علوم الأدب المثل«. 

الصورة الفنية في المثل القرآني للدكتور محمد حسين علي الصغير ص �7.
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4- بمعن�ى إبق�اء شيء ع�لى شيء ومن�ه ضرب الدراهم: إي إيق�اع النموذج 
الذي به الصك على الدراهم لتنطبع به، فكأن المثل مطابق للحالة، أي للصفة التي 

جاء لإيضاحها.

فائ�دة )395(: موضوع المثل في القرآن ه�و التمثيل القياسي الذي تعرض له 
علماء البلاغة في علم البيان، وهو عقد مماثلة بين أمرين أو أكثر قُصد اشتراكهما في 
صفةٍ أو أكثر، بأداة، لغرض يقصده المتكلم، أو تمثيل حال أمر بحال أمر آخر.وهو 
قائم بالتش�بيه والاس�تعارة والكناية والمجاز ���، فهو اللفظ المركب المس�تعمل فيما 

شبه بمعناه الأصلي تشبيه التمثيل للمبالغة في التشبيه ���.

فائدة )396(: هذا وللمثل معانٍ مختلفة استعملها القرآن الكريم��3 كما ذكرها 
الفقيه الدامغانيُّ في كتابه حيث يقول للمثل أربعة معانٍ:

��� وقد س�مّاه القزويني - في »تلخيص المفت�اح« ص ��3 - المجاز المركب وقال: »إنّه اللفظ 
المركب المس�تعمل فيما شُبّه بمعناه الأصلي تش�بيه التمثيل للمبالغة في التشبيه«، ثمّ مثّل بما 
كتب يزيد بن وليد إلى مروان بن محمد حين تلكأ عن بيعته: أمّا بعد، فإنّي أراك تقدّم رجلًا 

وتؤخّر أُخرى، فإذا أتاك كتابي هذا فاعتمد على أيّهما شئت، والسلام. 
��� وم�ن خصائ�ص الأمث�ال: إنها بس�يطة المعاني، جزلة الألفاظ، س�هلة الأس�لوب والبيان، 
مفهوم�ة العبارات، عادة تحتوي على جمل قصار، يس�هل حفظها للس�امع وللمرة الأوُلى، 

تصاب بها الأغراض والأهداف فوراً.
��3   وجعل لها أهدافاً سامية تسير وفق محاور:

أولاً: التذك�ير: حي�ث يق�ول: ﴿ پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ   ڀ﴾   
]إبراهيم:�5[.

ھ   ہ   ہ   ہہ   ۀ   ۀ   ﴿ڻ    يق�ول:  حي�ث  التعقّ�ل:  ثاني�اً:   
ھ﴾ ]العنكبوت:43[.

 ﴾ ڱ  ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ    ﴿ يق�ول:  حي�ث  التفكّ�ر:  ثالث�اً:   
]الحشر:��[. 
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نن، كقوله تعالى في سورة البقرة: ﴿ ۆ   ۆ  ۈ  ۈ   �- ال�م�ث�ل: السُّ
ۇٴ ﴾ ]البقرة:��8[ يعني سنن الّذين خلوا.

�- المثل: العبرةُ، كقوله تعالى في سورة الزخرف:﴿ ے   ۓ  ۓ  
ڭ﴾ ]الزخرف:56[ يعني عبرةً.

3- المث�ل: الصف�ةُ، كقول�ه تعالى في س�ورة الفت�ح: ﴿ ڤ  ڦ  ڦ   ڦڦ  
ڄ   ڄ  ڄ  ﴾ ]الفتح:�9[ يعني صفتهم.

ڍ   ڌ   إبراهي�م: ﴿  الع�ذاب، كقول�ه تع�الى في س�ورة  المث�ل:   -4
ڌ﴾ ]إبراهيم:45[، يعني: وضعنا لكم العذاب.

فُ، حيث يقول تعالى في س�ورة الأنعام:  5- ورأى ل�ه معن�ىً آخر وهو الضِعْر
﴿ ک  ک  ک  ک  گ  گ ﴾ ]الأنعام:�6[.

، يقال فيما يش�ارك  فائ�دة )397(: الفرق بين المثل وما يقاربه من معانٍ: فالندُّ
في الجوهر فقط. والشُ�بْرهُ، يقال فيما يش�ارك في الكيفية فقط. والمس�اوي، يقال فيما 
يش�ارك في الكميّة فقط. والشكلُ، يقال فيما يشارك في القدر والمسافة فقط. والمثلُ 
لّله  تعالى نفي التش�بيه من كل وجه خصّه بالذكر  ع�امٌ في جمي�ع ذلك، ولهذا لما أراد ا

فقال: ﴿ ٺ   ٿ ٿ ﴾���.

��� ن�رى أنّ الق�رآن ينف�ي المثْر�ل لله، ويق�ول: ﴿  ٺ   ٿ     ٿ ﴾ ]الش�ورى:��[ وفي 
الوق�ت نفس�ه يُثبت ل�ه المثَ�ل، ويق�ول: ﴿ک  گ  گ   گ  گ  ڳڳ  ڳ  ڳ  
ڱڱ  ڱ  ڱ  ں   ﴾ ]النحل: 60[ والجواب: أنّه لا منافاة بين نفي المثِْرل لله وإثبات 
الَمثَل له؛ أمّا الأول، فهو عبارة عن وجود فرد لواجب الوجود يشاركه في الماهية، ويخالفه 
في الخصوصيات، فهذا أمر محال ثبت امتناعه في محلّه، وأمّا الَمثَلُ فهو نُعوت محمودة يُعرف 
بها الله سبحانه كأسمائه الحسنى وصفاته العليا، وعلى هذا، الَمثَلُ في هذه الآية وما يشابهها 

بمعن�ى م�ا يوصف به اليء ويع�برَّ به عنه، من صفات وح�الات وخصوصيات ﴿ڳ  
ڳ  ڱ﴾ ]النحل:60[ فمعناه أنّه منزّه من أن يوصف بصفات مذمومة.
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فائدة )398(: قال الزمخشري: »التمثيل إنما يصار إليه لكشف المعاني، وإدناء 

المتوهم من المشاهد، فإن كان المتمثل له عظيما كان المتمثل به مثله، وإن كان حقيرا 

كان المتمثل به كذلك فليس العظم والحقارة في المضروب به المثل إلا بأمر استدعته 

ح�ال الممثل له ألا ترى أن الحق لم�ا كان واضحا جليا تمثل له بالضياء والنور، وأن 

الباطل لما كان بضده تمثل له بالظلمة، وكذلك جعل بيت العنكبوت مثلا في الوهن 

والضعف«���. 

وق�ال حمزة بن الحس�ن الأصبه�اني �ت�35ه���: »لضرب الع�رب الأمثال 

واس�تحضار العل�ماء النظائر ش�أن لي�س بالخفي في إب�راز خفي�ات الدقائق ورفع 

الأس�تار ع�ن الحقائ�ق، تري�ك المتخيل في ص�ورة المتحق�ق، والمتوه�م في معرض 

المتيق�ن، والغائ�ب كأن�ه مش�اهد، وفي ضرب الأمث�ال تبكي�ت للخصم الش�ديد 

الخصومة، وقمع لس�ورة الجامح الأبي؛ فإن�ه يؤثر في القلوب ما لا يؤثر في وصف 

اليء في نفس�ه؛ ولذلك أكثر الله تعالى في كتابه وفي س�ائر كتبه الأمثال، وفشت في 

كلام النبي وكلام الأنبياء والحكماء«���.

فائدة )399(: الحكمة من ضرب الأمثلة في القرآن الكريم كما قال  البيضاوي: 

»ي�ضرب المثل زي�ادة في التوضيح والتقرير، فإنه أوق�ع في القلب، وأقمع للخصم 

الأل�د، ولأن�ه يريك المتخي�ل محققا والمعقول محسوس�ا، ولأمر ما أكث�ر الله في كتبه 

الأمثال، وفشت في كلام الأنبياء والحكماء«��3. 

��� البرهان في علوم القرآن �/ 488، والإتقان للسيوطي 39/4.
���  الإتقان في علوم القرآن للسيوطي  39/4.

��3 تفسير البيضاوي �/ �86.
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قال أبو السعود محمد بن مصطفى العمادي �ت �98ه��: »إن التمثيل ألطف 
ذريعة إلى تسخير الوهم للعقل واستنزاله من مقام الاستعصاء عليه، وأقوى وسيلة 
إلى تفهيم الجاهل الغبي، وقمع س�ورة الجامح الأبّي، كيف لا، وهو رفع الحجاب 
عن وجوه المعقولات الخفية، وإبرازها لها في معرض المحسوس�ات الجلية، وإبداء 

للمنكر في صورة المعروف، وإظهار للوحي في هيئة المألوف«���.

وقد اتفق أصحاب الذوق الس�ليم على أن التمثيل إذا جاء في أعقاب المعاني، 
س�واء كان المعن�ى مدحا أو ذما، حجاجا أو افتخارا، اعتزازا أو وعظا، كس�اه أبهة 
ورفع من شأنه، فتتحرك النفس إليه ويهفو القلب له، وهكذا الحكم إذا استقرأت 

فنون القول وشعوبه���.

فائ�دة )400(: أخ�رج البيهق�ي��3 ع�ن أبي هري�رة رضي الله عن�ه ق�ال: ق�ال 
رس�ول الله �: »إن الق�رآن ن�زل ع�لى خمس�ة أوجه:ح�لال، وح�رام، ومحك�م، 
ومتش�ابه، وأمثال، فاعمل�وا بالحلال، واجتنب�وا الحرام، واتبع�وا المحكم، وآمنوا 

بالمتشابه، واعتبروا بالأمثال«.

    وورد ع�ن بع�ض الس�لف الصال�ح أنه ق�ال: إذا س�معت المث�ل في القرآن 
ۀ   ۀ   ﴿ڻ    ق�ال:  اللهّ  لأن  نف�ي  ع�لى  بكي�ت  أفهم�ه  فل�م 
ڈ   ڎ   ڎ    ﴿ قت�ادة:  ق�ال   ،﴾ ھ    ھ   ہ   ہ   ہہ  
ڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑ﴾ ]البق�رة:�6[ أي يعلم�ون أن�ه كلام الرحم�ن 

وأن�ه م�ن عن�د الله. وق�ال أب�و العالي�ة: ﴿  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  

��� انظر تفسير »إرشاد العقل السليم إلى مزايا الكتاب الكريم« �/�6.
��� انظر أسرار البلاغة لعبد القاهر الجرجانى ص ��5 - ��6.

��3 في شعب الإيمان �/4�7، ح ����93.
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ژ  ژ  ڑ   ڑ﴾ يعن�ي ه�ذا المث�ل، ﴿ ک  ک  ک  گ  
ڻ   ڻ   ڻ    ﴿ تع�الى:  ق�ال  ك�ما  ]البق�رة:�6[  ڳ﴾  ڳ   گ    گ   گ  
ۓ   ے   ے   ھ   ھ    ھ   ھ   ہ   ہ   ہہ   ۀ   ۀ  
ۅ  ۅ   ۋ       ۋ   ۈۇٴ   ۈ   ۆ    ۆ   ۇ   ۇ   ڭ   ڭ      ڭڭ    ۓ  

 ۉ        ۉ﴾ ]المدثر:�3[.
وقد عدّه الإمام الشافعي مما يجب على المجتهد معرفته من علوم القرآن فقال: 
»ثم معرف�ة ما ضُرب فيه من الأمثال الدوال على طاعته،المبينةّ لاجتناب معصيته، 

وترك الغفلة عن الحفظ، والازدياد من نوافل الفضل«���.

ق�ال أبو الحس�ن الماوردي �ت450ه��: »من أعظم عل�م القرآن علم أمثاله، 
والنّ�اس في غفل�ة عنه لاش�تغالهم بالأمث�ال، وإغفاله�م الممثَّلات،والمث�ل بلا ممثَّل 

كالفرس بلا لجام والناقة بلا زمام«���. 

فائ�دة )401(: مس�ألة ضرب الأمث�ال ببع�ض ألف�اظ الق�رآن الكري�م: فقد 
يس�تخدمها بع�ض الن�اس كأمثلة في كلام�ه، فتجده مث�لا إذا انتهت مس�ألة قال: 
﴾ ]يوس�ف:�4[، وإذا وج�د إنس�اناً كث�ير  ﴿ ھ  ھ     ے  ے  ۓ  
الج�دل ق�ال: ﴿ ڀ   ڀ  ڀ   ٺ  ٺ  ﴾ ]الكه�ف:54[ وإذا وج�د 

إنسانا مستعجلا قال:  ﴿ٿ  ٿ     ٿ  ٹ   ﴾ ]الأنبياء:37[ وهكذا... .

فالتمثيل بإيراد آيات من القرآن على أمور محسوسة مشاهدة أو وقائع من بعض 
الأفراد، موطن خلاف بين الفقهاء: منهم من منع ذلك، لأن القرآن قد نزل للتعبد 
به والعمل بما فيه، وليس هذا الاستعمال من أغراض إنزال القرآن، والقول الآخر 

��� البرهان للزركي �/436.
��� الإتقان للسيوطي 38/4.
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بج�واز مثل ذلك وع�دم المنع منه، وهذا القول أصح لما ورد في حديث علي بن أبي 
طال�ب رضي الله عن�ه: »أن النبي � دخل على علي وفاطمة فقال: ألا تصليان من 
الليل.فقال علي رضي الله عنه: إن الله قد قبض أنفسنا وأرواحنا، فخرج النبي � 

يضرب فخذه ويقول:﴿ ڀ   ڀ  ڀ   ٺ  ٺ﴾ ]الكهف:54[«.

فائ�دة )402(: ذك�ر الزرك�ي في كتاب�ه البره�ان في علوم الق�رآن���: »يكره 
ضربُ الأمث�ال بالقرآن، نصّ علي�ه من أصحابنا العماد النيّه�يّ صاحب البغويّ، 
ك�ما وجدته في »رحل�ة ابن الصلاح« بخطه. وفي كتاب »فضائل القرآن« لأبي عبيد 
عن النَّخَعي قال: »كانوا يكرهون أن يَتْرلو الآية عند شيء يعرض من أمور الدنيا«. 
ق�ال أبو عبي�د: »وكذلك الرجل يريد لقاء صاحبه أو يه�م بحاجته، فيأتيه من غير 
طلب فيقول كالمازح ﴿ ک  گ  گ  گ  ﴾ ] طه:40[ فهذا من الاستخفاف 
بالق�رآن، ومنه قول ابن ش�هاب الزهري: »لا تناظر بكتاب الله ولا بس�نة رس�ول 

�، قال أبو عبيد: يقول: لا تجعل لهما نظيرا من القول ولا الفعل«.

والباط�ن  الظاه�ر  حي�ث  م�ن  تنقس�م  القرآنيّ�ة:  الأمث�ال   :)403( فائ�دة 
إلى قسمين���: 

�- مث�ل ظاه�ر مصرح ب�ه: كقوله تع�الى في تمثي�ل الحكم�ة ﴿ ئۆ  ئۆ     ئۈ   
ی   ی   ی   ی   ئى   ئى   ئى    ئې       ئې   ئې   ئۈ  
ڀ   ڀ    پ   پ   پپ   ٻ   ٻ   ٻ      ٻ   ٱ      * ئج  
ٿ   ٿ   ٿ   ٿ   ٺ    ٺ     ٺ     * ڀ   ڀ   

ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ﴾ ]إبراهيم:�6[. 

.483/� ���
��� وانظر في ذلك البرهان للزركي �/486، والإتقان للسيوطي 39/4.
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�- مثل كامن لا ذكر للمثل فيه: فهي الآداب البارعة، والحكم الباهرة، فمن 

ذل�ك قوله تع�الى في الص�دق: ﴿ ی  ی    ئج  ئح  ئم ﴾ ]المائدة:��9[، 

وقوله تعالى: ﴿ ٹ           ٹ          ٹ        ٹ    ﴾ ]مريم:54[ وفي العلم والاسترشاد ﴿ ہ  

ہ  ھ  ھ﴾ ]العنكبوت:43[، وفي الاتحاد والوئام بعد الخصام ﴿ ٻ  
ڭ   ﴿ ڭ   العف�و  وفي  ]الأنف�ال:46[،  پ﴾  پ   پ   ٻ  
ڭ  ﴾ ]الحجر:85[ و﴿ ئح  ئم  ئى   ئي﴾ ]المائدة:95[، وفي الوفاء ﴿ ۆ    ۆ  
ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ   ۅ  ﴾ ]النس�اء:58[، وفي الاقتص�اد﴿ پ  
ڄ  ڃ    ڃ    بالمع�روف ﴿  ڀ   ڀ    ڀ﴾ ]الأع�راف:�3[،  وفي الأم�ر 
ڃ  ڃ  چ  چ﴾ ]الأع�راف:�99[، وفي ب�ر الوالدين والقريب 

ڦ    ﴿ الش�كر  وفي  ]الأنف�ال:75[،  ی﴾  ی   ئى   ئى    ﴿ ئى  

ڦ  ڄ﴾ ]إبراهي�م:7[، وفي التحدث بالنعم�ة ﴿ ڻ  ڻ      ڻ  
ڻ    ﴾ ]الفجر:��[، وفي الموت ﴿ ں  ں  ڻ  ڻ   ﴾ ]آل عمران:�85[، 
]النح�ل:�8[،   ﴾ ڦ  ڦ   ڦ   ڦ   ڤ   ﴿ڤ    وفضل�ه  الله  نعم�ة  وفي 

وفي الح�ق والباط�ل ﴿ ڄ  ڄ  ڄ   ڃ  ڃ  ڃ     ڃ  ﴾ ]يون�س:35[، وفي 

الشورى ﴿ ڤ  ڦ  ڦ  ﴾ ]آل عمران:�59[.

فائ�دة )404(: ق�ال الزركي في البره�ان���: »لا يجوز تع�دي أمثلة القرآن، 

ولذل�ك أنك�ر على الحريري قول�ه: »فأدخلني بيتاً أحرَجَ م�ن التابوت وأوهى من 

بي�ت العنكب�وت«، وأي معن�ى أبلغ من معنى أكده الله من س�تة أوجه حيث قال: 

� وبنى أفعل التفضيل،  ﴿ژ  ڑ  ڑ  ک  ک﴾ فأدخل �إنَّ

��� البرهان �/484.
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وبن�اه م�ن الوهن، وأضاف�ه إلى الجمع، وعرّف الجم�ع باللام، وأت�ى في خبر�إنّ� 

بال�لام. لكن استش�كل هذا بقول�ه تع�الى: ﴿ چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  

ڇ  ڍ  ڍ   ڌ ﴾ ]البقرة:�6[ وقد ضرب النبي � بما دون البعوضة فقال: 
»ل�و كان�ت الدنيا تزن عند الله جن�اح بعوضة...«. قلت���: »قد ق�ال قوم في الآية 

إن معن�ى ﴿ ڍ   ڌ﴾ في الِخسّ�ة، وع�بر بعضه�م ع�ن ه�ذا بقوله: ف�ما دونها، 

فزال الإشكال«.

فائدة )405(: أهم من ألف في أمثال القرآن:

�- »أمثال القرآن« للجنيد بن محمد القواريري �ت �98ه��.

�- الأمث�ال من الكتاب والس�نة تأليف أبي عبد الله محمد بن علي بن الحس�ن 

المعروف بالحكيم الترمذي �ت3�0 ه� �.

3- »أمث�ال الق�رآن« لإبراهيم بن محمد بن عرفة بن مغ�يرة المعروف بنفطويه 

�ت 3�3ه��.

4- »ال�درة الفاخ�رة في الأمث�ال الس�ائرة« لحم�زة ب�ن الحس�ن الأصبه�اني 

�ت �35 ه� �.

الإس�كافي  الجني�د  ب�ن  أحم�د  ب�ن  محم�د  ع�لي  لأبي  الق�رآن«  »أمث�ال   -5

�ت�38ه��.

6- »أمثال القرآن« للشيخ أبي عبد الرحمن محمد بن حسين السلمي النيسابوري 

�ت��4ه��.

��� أي السيوطي في الإتقان �/3�7- 3�8.
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7- أمثال القرآن لأبي الحسن علي بن محمد المعروف بالماوردي الفقيه الشافعي 

�ت450ه��.

7- درر الأمثال لابن أبي الأصبع العدواني �ت654 ه��.

8- أمثال القرآن لمحمد بن أبي بكر بن قيم الجوزية  �ت754 ه��.

القسم في القرآن الكريم:

فائ�دة )406(: القَسَ�م – بفتح القاف والس�ين – وجمعه أقس�ام،  مثل: س�بب 

وأس�باب، هو  الحلف واليمين���. »والقس�م: العطاء والرأي.. وأن يقع في قلبك 

اليء فتظنه، ثم يقوى ذلك الظن فيصير حقيقة«���.

فالقس�م ضرب من البيان ألفه العرب، ليوثقوا به أنباءهم، وتبين أنه كثيرا ما 

يجيء للاستشهاد والاستدلال على صدق المقال، فهو إذن نوع من الدليل الواقعي 

المحس�وس، الذي يس�تميل المش�اعر والوجدان، ويثير الانتباه والتفكير. وقد بلغ 

من ش�أن القس�م عندهم، أنهم  كان�وا يحترزون كل الاحتراز م�ن الأيمان الكاذبة، 

ويعتقدون أنها شؤم على صاحبها، تخرب الديار، وتدعها بلاقع، لما فيها من الغدر 

والخيانة، ومن أجل هذا كانت اليمين عندهم قاطعة في إثبات الحقوق.

 فائدة )407(: قال ابن يعيش ��3: »الغرض من القسم: توكيد ما يقسم عليه 

من نفي وإثبات«.

��� انظر مادة � قسم � في لسان العرب لابن منظور، والقاموس المحيط للفيروزآبادي.
��� القاموس المحيط 4/ �64.

��3 شرح المفصل 9/  90.
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و »القصد بالقس�م تحقيق الخبر وتوكيده، حتى جعلوا مثل: ﴿ ڱ  ں  ں     
ڻ  ڻ  ﴾ ]المنافق�ون: �[ قَسَ�مًا، وإن كان في�ه إخبار بش�هادة، لأنه لّما 

جاء توكيداً للخبر سمّي قسمًا«���.

»ولذلك نقل عن بعض الأعراب، انّه لما سمع قوله تعالى: ﴿ ہ  ہ  ھ   
ھ  ھ   *    ے  ے  ۓ  ۓ   ڭ   ﴾ ]الذاري�ات:��-�3[ صرخ وق�ال: 

من ذا الذي أغضب الجليل حتى ألجأه إلى اليمين« ���. 

فائدة )408(: أنواع القسم: 

- القسم التقديي: وهو إقسام الإنسان بمعبوده، بأن يقسم بالله أو بصفة من 
صفاته، فيقول أحدهم: أقس�م بالله، أو بعزت�ه،أو بجلاله لأفعلن كذا، وهو أقوى 
أنواع القس�م تأكيدا للمقسم عليه، وهو القس�م الشرعي، الذي يأثم الإنسان على 

نقضه بعد تأكيده ويكون له أثره في باب الدعاوى والتقاضي.

- القس�م التشريفي: يحس الإنسان في نفسه عزة ورفعة، فيحمله هذا إذا أراد 
تأكيد كلام أن يقول: ورأسي، أو وحياتي، أو لعمري، لأفعلن كذا، وقد يريد إعزاز 
المخاطب وإكرامه فيقول: ورأس�ك، أو لعمرك، فكل هذه الأقس�ام تفيد التأكيد، 

ومع أنها تشعر بتعظيم المقسم به، إلا أنها لا تصل إلى حد التقديس.

- القس�م الاس�تدلالي:وإلى هذا أش�ار الفخر الرازي عند تفس�ير قوله تعالى: 
﴿ ې  ې   *   ې  ى   *   ئا  ئا    *      ئە  ئو    *   ئۇ  
ئۇ  ئۆ   *    ئۈ  ئۈ  ئې   ﴾ ]الذاريات:�-6[ إلى أن الأيمان الواقعة في القرآن، 

��� البرهان للزركي 40/3، والإتقان للسيوطي 46/4.
��� الإتقان 46/4.
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وإن وردت في صورة القسم، فالمقصود بها الاستدلال بالمقسم به على المقسم عليه، 
وه�و هنا ص�دق الوعد، والبع�ث، والجزاء، كأن�ه قيل: من قدر ع�لى هذه الأمور 

العجيبة المقسم بها، يقدر على إعادة من أنشأه أولا. 

فائدة )409(: القسم بمعنى الحلف يؤتي به لأجل تحقيق الخبر � المقسم عليه� 
وتوطي�ده لم�ن كان ش�اكا ومترددا في الحك�م، أو لمن كان منكرا ل�ه حتى يحصل له 
العلم فيذعن به ويؤمن. هذا هو المراد غالبا بالقس�م، وقد يراد به بيان ما للمقس�م 
ب�ه م�ن أهمية وعظمة أو ما به م�ن أسرار الخلقة، كما يظهر ذل�ك جليا بمراجعة ما 

أقسم به تعالى.

فائدة )410(: »قال أبو القاسم القشيري: القسم باليء لا يخرج عن وجهين: 
إما لفضيل�ة، أو لمنفعة. فالفضيلة كقوله: ﴿ ٻ  ٻ   *    پ  پ   پ ﴾ 

]التين:�-3[، والمنفعة نحو: ﴿ ٱ  ٻ   ﴾ ]التين:�[«���. 

فائدة )411(: فيما أقسم به الله تعالى:

�- القس�م بذاته المقدس�ة وذلك في مواضيع عديدة من القرآن الكريم كما في 
قول�ه تع�الى: ﴿ ڄ  ڄ  ڄ   ﴾ ]مري�م:68[، ﴿ ڭ   ۇ  ۇ     
ۆ   ﴾ ]التغاب�ن:7[، ﴿پ  پ   پ  ﴾ ]الحجر:�9[، ﴿ئو  

ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ   ئۈ ﴾ ]الحجر:�9[.

�- القس�م بالق�رآن الكري�م والكتاب المب�ين: ﴿ ڤ  *  ڦ  ڦ﴾ 
]ي�س:�-�[، ﴿ ٱٻ  ٻ  ٻ  ٻ      ﴾ ]ص:�[، ﴿ ٱٻ  ٻ  ٻ  ﴾ 

]ق:�[، ﴿ٱ  *  ٻ  ٻ﴾ ]الزخرف:�-�[ وغير ذلك. 

��� الإتقان للسيوطي 49/4، والبرهان للزركي 4�/3.
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وقد أقس�م تع�الى بكتابه لبي�ان عظمته وقدس�يته التي تجلت في آي�ات عديدة 

كقول�ه تع�الى: ﴿ چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ﴾ ]المائدة:�5[، ﴿ٺ  ٺ  

ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ﴾ ]الإسراء:9[ وغير ذلك من الآيات.
3- الحل�ف ببعض الأزمن�ة: كما في قوله تع�الى: ﴿  ٱ    *     ٻ  ٻ  

﴾ ]الضح�ى:�-�[،  *     ڄ  ڄ  ڃ   ڄ       ﴾ ]العص�ر:�-�[، ﴿  ٻ  پ  
﴿ ٱ           *      ٻ  ٻ      ﴾ ]الفجر:�-�[ وغير ذلك.

4- الحل�ف ببع�ض الأمكنة: كما في قوله تع�الى: ﴿ٻ  ٻ    *     پ  پ   

پ    ﴾ ]التين:�-3[، وقوله عز وجل: ﴿ہ   ہ   ﴾ ]الطور:4[.

5- الحل�ف بملائكت�ه: كما في قوله تع�الى: ﴿ ڻ  ڻ        *        ۀ  

ہ       *        ہ  ہ       *        ھ  ھ       *        ے  ے  ﴾ ]النازعات:�-
5[، وكما في سورة الصافات، والذاريات، والمرسلات.

6- الحلف بالمخلوقات والظواهر السماوية: كقوله تعالى: ﴿ ٱ  ٻ     

*    ٻ  ٻ  پ    ..﴾ ]الشمس:�-�[ ﴿ ٱ  ٻ      ٻ   ﴾ ]النجم:�[، ﴿ ٱ  
ٻ  ٻ  ﴾ ]البروج:�[.

7- الحل�ف بمخلوقاته الأرضية: ﴿ ٱ  ٻ﴾ ]التين:�[ أقس�م بهما لما 

فيه�ما من فوائد جم�ة. وإن كان من باب المث�ال ﴿ چ  چ  ڇ   ﴾ ]البلد:3[ والمراد 

بهما إبراهيم الخليل وإس�ماعيل عليهما الس�لام ﴿ ٹ  ٹ  ڤ  ﴾ ]الشمس:7[ 

وغير ذلك. 
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8- القس�م بالنب�ي � وذل�ك في موردي�ن: في قول�ه تع�الى: ﴿پ  پ  
ڀ  ڀ   ڀ  ﴾ ]الحج�ر:�7[ ف�الله يحل�ف بحياة النب�ي � أن قوم لوط في 

س�كرتهم وانغماره�م في المنك�ر في ضلال لا يهت�دون.وفي قول�ه تعالى: ﴿پ  
پ   ﴾ ]الب�روج:3[ ورد في التفاس�ير أن الم�راد بالش�اهد ه�و النب�ي � بقرينة 

الآيات الأخرى. 

9- الحل�ف بالقيام�ة: ك�ما في قول�ه تع�الى: ﴿ ٻ  پ  ﴾ ]الب�روج:�[ 
﴿ ژ  ژ  ڑ  ڑ    ﴾ ]القيام�ة:�[، ﴿پ  پ﴾ والمش�هود ه�و يوم 
القيام�ة بقرين�ة قول�ه تع�الى: ﴿ ۀ  ۀ      ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ ﴾ 

]هود:�03[.

فائدة )412(: قال السيوطي���: »فإن قيل: كيف أقسم بالخلق وقد ورد النهي 
ع�ن القس�م بغير الله؟ قلن�ا: أجيب عنه بأوج�ه. أحدها: إنه ع�لى حذف مضاف؛ 
أي ورب الت�ين ورب الش�مس، وكذا الباقي. الث�اني: أن العرب كانت تعظم هذه 
الأش�ياء وتقس�م بها، فنزل القرآن على ما يعرفونه. الثالث: أن الأقس�ام إنما تكون 
بما يعظمه المقسِم أو يجله وهو فوقه، والله تعالى ليس شيء فوقه، فأقسم تارة بنفسه 
وت�ارة بمصنوعات�ه لأنها تدل على ب�ارئ وصانع. وقال اب�ن أبي الإصبع في أسرار 
الفواتح: القس�م بالمصنوعات يس�تلزم القس�م بالصانع، لأن ذكر المفعول يستلزم 

ذكر الفاعل، إذ يستحيل وجود مفعول بغير فاعل«.

فائ�دة )413(: الغال�ب في المقس�م علي�ه  أن يكون في ال�كلام، لأنه المقصود 
بالتحقيق، وقد يحذف كما يحذف جواب �لو�، إما: للعلم به، أو لتذهب النفس فيه 
كل مذه�ب. كما في مثل قوله تع�الى: ﴿ ڱ  ڱ      ڱ   ں  ں  ﴾ ]التكاثر:5[، 

��� الإتقان 47/4.
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فجواب � لو � محذوف، تقديره: لو تعلمون علم اليقين عاقبة التفاخر ما اشتغلتم 
ب�ه. وهذه ع�ادة العرب في كلامه�م إذا رأوا أموراً  عجيب�ةً، وأرادوا أن يخبروا بها 

الغائب عنها. 

  وأكثر ما يحذف جواب القس�م: إذا كان في نفس المقسِ�م به دلالة على المقسَم 
عليه، فإن المقصود يحصل بذكره �أي المقسَ�م به�، فيكون حذف المقسَم عليه أبلغ 
وأوج�ز، كما في قوله تعالى: ﴿ ٱٻ  ٻ  ٻ  ٻ      ﴾ ]ص:�[، فإن في المقس�م 
ب�ه من تعظيم القرآن، ووصفه بأنه ذو الشرف، والقدر، ما يدل على المقس�م عليه، 
وه�و كونه حقا من عن�د الله غير مفترى، وتقدير الج�واب: إن الفرقان لحق.وهذا 

يطّرد في كل ما شابه ذلك. 

فائ�دة )414(: ورد المقس�م به مس�بوقا بأداة النف�ي �لا� في ثمانية مواضع من 
القرآن الكريم، ستة منها تقدمتها أداة النفي مقترنة بالفاء وهي: �سورة النساء آية: 
65، وس�ورة الحاقة الآيتان: 38، 39، وس�ورة المعارج آية:40، وس�ورة الواقعة 
آي�ة: 75، وس�ورة التكوير الآيتان: �5، �6، وس�ورة الانش�قاق آي�ة: ��6. وفي 
موضع�ين ج�اءت أداة النفي غير مقترنة بالفاء في �س�ورة القيام�ة الآيتان: �، �، 

وسورة البلد آية:��.

وق�د ذه�ب المفسرون في بي�ان ذل�ك إلى رأيين اثن�ين: ال�رأي الأول أن  �لا� 
لنفي القس�م فكأن الله تعالى يريد أن يقول: لا أقس�م بهذه الأش�ياء على إثبات هذا 
المطلوب، فإن إثباته أظهر وأجل وأقوى أو أعظم وأجل من أن يقس�م عليه بمثل 

هذا القسم، وبه قال الفخر الرازي���. 

���التفسير الكبير  �9/ ��5.
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والرأي الثاني: أن صيغة �لا أقس�م� عبارة من عبارات القس�م وجاءت � لا� 
هن�ا صل�ة، أي: زائدة،أف�ادت التأكيد والمعنى: أقس�م. قال الزمخشري في تفس�يره 
للآية 75 من س�ورة الواقعة: »فلا أقس�م، معناه: فأقسم، ولا مزيدة مؤكدة، مثلها 
في قوله تعالى: ﴿ ۉ   ې       ې  ې     ﴾«، وقال في موضع آخر���: »إدخال 

لا النافية على فعل القسم مستفيض في كلامهم وأشعارهم، قال امرؤ القيس:   

             لا وأبيك ابنة الع�امري        لا يدعي القوم أني أف�ر«

 فائ�دة )415(: قوله تع�الى:﴿ڄ   *   ڄ  ڄ  ڃ   *     ڃ  ڃ  چ  
چ    چ   ..﴾ ذكر المفسرون في س�بب نزولها أن�ه احتبس الوحي عنه � لأيام فقال 
المشركون إن محمدا »قد ودعه ربه وقلاه. وإن كان التأخير أمرا متوقعا يقتضيه نزول 
القرآن تدرجا. أما المقسَ�م به فهو الضحى أي صدر النهار وقت ارتفاع الش�مس، 
والليل إذا سجى وسكن. أما المقسَم عليه إن رب محمد لم يتركه ولم يبغضه، ووجه 
العلاق�ة ب�ين الأمرين واضح إذ إن نزول الوحي يناس�ب الضحى، ونور الضحى 
ال�ذي ي�وافي بعد ظلام الليل يناس�ب ن�ور الوحي نجوم�اً وبعد احتب�اس يتلاءم 

وَتعاقُبَ الليل والنهار.

مث�ال آخ�ر: ﴿ ٱ  ٻ      ٻ  *  ٻ  پ  پ   پ  پ  ﴾، أقس�م تعالى 
بالنج�م أي الكوكب الطالع الذي يُضيء في الس�ماء ثم يس�قط نح�و الغروب. أما 
المقسَ�م ب�ه فهو نفي الضلال�ة والغي عن النبي �، ووجه الصل�ة بينهما أن النجم 
عند الهوي والميل يهتدي به الساري كما أن النبي يهتدي به الناس لأنه لا ينطق عن 

الهوى بل هو وحي يوحى.

��� تفسير الكشاف 4 / 58.
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فائ�دة )416(: قال العلماء: أقس�م الله تعالى بالنب�ي � في قوله:﴿پ﴾ 

]الحج�ر:�9[ ، لتعرف الناس عظمته عند الله ومكانته لديه.أخرج ابن مردويه عن 

اب�ن عب�اس قال: »ما خلق الله وما ذرأ ولا برأ نفس�اً أك�رم عليه من محمد�، وما 

سمعت الله أقسم بحياة أحد غيره، قال: ﴿پ  پ  ڀ  ڀ   ڀ﴾«.

الإعجاز في القرآن:

فائدة )417(: الإعجاز: تدور معانيه في اللغة على الضعف والانقطاع وعدم 

القدرة على تحصيل اليء. وفعله رباعي من �أعجز�، تقول: أعجز يعجز إعجازًا 

واس�م الفاعل معجز���.ويقال عجز عن ال�يء عجزاً وعجزاناً: ضعف ولم يقدر 

عليه، وأعجز اليء فلاناً: فاته ولم يدركه���.

والإعج�از في الاصطلاح: له عدة تعريفات، منه�ا تعريف الجرجاني��3: »أنْر 

يؤدي المعنى بطريق، هو أبلغ من جميع ما عداه من الطرق«. 

فه مصطفى صادق الرافعي��4 بقوله: »وإنما الإعجاز ش�يئان: ضعف   وقد عرَّ

القدرة الإنس�انية في محاولة المعجزة، ومزاولته على ش�دة الإنسان واتصال عنايته. 

ث�م اس�تمرار هذا الضعف على تراخ�ي الزمن وتقدمه. فكأنَّ الع�الم كله في العجز 

إنسان واحد، ليس له غير مدته المحدودة بالغة ما بلغت«.

��� المصباح المنير ص �49.
��� انظر تاج العروس للزبيدي مادة عجز.

��3 التعريفات ص 47.
��4 إعجاز القرآن ص �39.
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والإعج�از القرآني �من إضافة المصدر إلى القرآن� يعني: أن جميع من عدا الله 
م�ن الإن�س والجن قد أعجزهم القرآن عن الإتيان بمثله، قلَّ ذلك الكلام أو كثر، 
م�ع تك�رار التحدي ب�ه ومطالبة من زع�م أن القرآن لي�س من عند الله ب�أن يثبتوا 

صدقَ دعواهم بالإتيان بكلام يماثل القرآن في بلاغته وفصاحته وعلو شأنه.

فائدة )418(: المعجزة لغة: ما أعجز به الخصم عند التحدي���، والمعجزة���، 
في اصط�لاح عل�م ال�كلام: »أم�ر خارق للع�ادة، مق�رون بالتحدي��3، س�الم عن 

المعارضة«��4 يظهر على يد مدعي النبوة موافقاً لدعواه.

فائدة )419(: المعجزة في الحقيقة هي من أفعال الله. والقول بأنها معجزة نبي 
لي�س إلا تعب�يراً مجازياً. لذا فإنه يجب أن تظهر على يد الرس�ول، وأن تكون خارقة 
للعادة، وأن تأتي بمناسبة للتحدي، وأن تأتي بعد إنكار أو تكذيب، وأن تكون من 

النوع الذي يعجز الإنسان عن الإتيان بمثله.

والمعجزات التي أعطيت للرس�ل لها علاقة بالنبوة التي هي من أُسس الإيمان 
م�ن جه�ة ولها علاق�ة بالوحي م�ن جهة أخرى. لذل�ك فإنه م�ن الواجب الإيمان 

بالمعج�زات ﴿ڻ  ۀ  ۀ  ہ   ہ  ہ  ہھ  ھ  ھ  ھ  ے  
ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ﴾ ]العنكبوت:50[.

��� القاموس المحيط، باب الزاي، فصل العين.
��� اسم فاعل من الإعجاز والهاء فيها للمبالغة، والجمع معجزات.

��3 الأصح عدم اشتراط التحدي إذ ليس عليه دليل، وأكثر معجزات النبي � كانت بلا تحد، 
ولم يتح�د بغ�ير القرآن، إذ لم ينق�ل عنه أنه تحدى بغيره. انظر المواهب اللدنية للقس�طلاني 
�/489. إلا إذا قلنا إن التحدي هنا ليس بمعنى طلب الإتيان بالمثل بل هو مجرد دعوى 

الرسالة أو النبوة.انظر الإرشاد للجويني ص �65 واليواقيت والجواهر ص �57.
��4 الإتقان 3/4 والمواهب اللدنية للقسطلاني �/495.
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   فائدة )420(: تنقسم المعجزة إلى قسمين:

القس�م الأول المعجزات الحس�ية: مثل: معجزة الإسراء والمعراج، وانش�قاق 
القمر، ونبع الماء من بين أصابع النبي �، وتكثير الطعام القليل…

القس�م الثاني المعجزات العقلية: مثل الإخبار عن المغيَّبات، والقرآن الكريم. 
وق�د جرت س�نة الله تعالى ك�ما قضت حكمته أن يجعل معجزة كل نبي مش�اكلة لما 
يتقن قومه ويتفوقون فيه. ولما كان العرب قوم بيان ولسان وبلاغة، كانت معجزة 

النبي � الكبرى هي: القرآن الكريم.

 قال الس�يوطي���: »وأكثر معجزات بني إسرائيل كانت حسية لبلادتهم وقلة 
بصيرته�م، وأكثر معجزات هذه الأم�ة عقلية لفرط ذكائهم وكمال أفهامهم، ولأن 
ه�ذه الشريعة لما كانت باقية على صفح�ات الدهر إلى يوم القيامة خصت بالمعجزة 
العقلي�ة الباقية ليراه�ا ذوو البصائر كما قال �: »ما م�ن الأنبياء نبي إلا أعطي ما 
مثل�ه آمن عليه البشر، وإنما كان الذي أوتيت�ه وحياً أوحاه الله إلّي، فأرجو أن أكون 
أكثره�م تابعاً« أخرجه البخ�اري���. قيل إن معناه: إن معجزات الأنبياء انقرضت 
بانق�راض أعصارهم، فلم يش�هدها إلا من حضرها ومعجزة القرآن مس�تمرة إلى 
ي�وم القيامة، وخرقه العادة في أس�لوبه وبلاغته وإخب�اره بالمغيبات، فلا يمر عصر 

من الأعصار إلا ويظهر فيه شيء مما أخبر به أنه سيكون يدل على صحة دعواه«.

فائ�دة )421(: المعج�زة ه�ي إح�دى الخ�وارق الس�تة، أم�ا باق�ي الخ�وارق 
فه�ي: �الإرهاص� وهو م�ا يأتي من الدلائل قبل ظهور النب�ي. �والكرامة� وهي 

��� الإتقان 3/4.
��� انظ�ر كتاب فضائ�ل القرآن، باب كيف نزل الوحي 9 / 3، ومس�لم، كتاب الإيمان، باب 

وجوب الإيمان برسالة نبينا محمد  � إلى جميع الناس � / �34.
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للأولياء���. �والمعونة� وهي لتخليص العوام من الشدائد. �والاستدراج� للفاجر 

ويكون على طبق دعواه كما يحصل للدجال. �والإهانة� للفاجر أيضا، ولكنها على 

خلاف دعواه���. أما الس�حر والشعوذة فالصحيح أن هذا ليس خارقا للعادة لأنه 

يعتاد إذا عرفت أسبابه وطرقه��3.

فائ�دة )422(: إعج�از القرآن في الأص�ل إثبات عجز الخلق ع�ن الإتيان بما 

تحداهم به، ولكن هذا ليس مقصودا لذاته، بل المقصود لازمه، وهو إظهار أن هذا 

القرآن حق وأن الرسول رسول صدق.

ون بأن يأتوا بس�ورة من مثل�ه، أو بعشر س�ور، أو بمثله  وق�د طول�ب المتحَ�دَّ

مطلقا - أقل من السورة، أو فوق السور العشر- طولبوا بهذا في مكة قبل الهجرة، 

وطولبوا به في المدينة بعد الهجرة، فعجزوا تمام العجز، مع شدة حاجتهم إلى تحقيق 

ما طلب منهم، فدل ذلك على عجزهم التام عن محاكاة القرآن، لما رأوا فيه من علو 

الشأن، وإحكام الأس�لوب، وروعة المعاني. ووصفه الوليد بن المغيرة وكان كافرا 

بأن�ه يعل�و ولا يعلى عليه. ق�ال ابن عاش�ور��4 »فعجزُ جميع المتحدي�ن عن الإتيان 

بمثل القرآن أمر متواتر بتواتر هذه الآيات بينهم وسكوتهم عن المعارضة مع توافر 

دواعيهم عليها«.

��� واس�م المعج�زة يعم كل خارق للع�ادة في عرف العلماء المتقدم�ين، كالإمام أحمد بن حنبل 
وغيره، ويسمونها الآيات والتفريق إنما جاء من المتأخرين فجعلوا المعجزة للنبي والكرامة 

للولي. انظر مجموع فتاوى ابن تيمية ��/��3��-3.
��� كما حصل لمسيلمة الكذاب لما تفل في بئر فذهب ماؤها. انظر البداية والنهاية 3�7/4.

��3 انظر حجة الله على العالمين ��-�3، واليواقيت والجواهر للشعراني ��6�-�6.
��4 تفسير التحرير والتنوير لابن عاشور، �/�03.
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قال الس�يوطي���: »وقد أخرج الحاكم عن ابن عباس أنه قال: جاء الوليد بن 

المغيرة إلى النبي � فقرأ عليه القرآن، فكأنه رَقَّ له، فبلغ ذلك أبا جهل فأتاه فقال: 

ي�ا ع�م، إنَّ قومك يريدون أنْر يجمعوا لك مالًا ليعطوكه لئلا تأتي محمدًا لتعرض لما 

قِبَلَ�هُ، ق�ال: قد علمت قريش أني من أكثرها مالًا، ق�ال: فقل فيه قولًا يبلغ قومك 

أنك كاره له، قال: وماذا أقول؟ فوالله ما فيكم رجل أعلم بالشعر مني ولا برجزه 

ولا بقصي�ده ولا بأش�عار الجن، والله ما يش�به الذي يقول ش�يئًا من ه�ذا، والله إنَّ 

لقوله الذي يقول لحلاوة، وإنَّ عليه لطلاوة، وإنه لمثمر أعلاه، مغدق أسفله، وإنه 

ليعل�و ولا يُعلى عليه، وإنه ليحطم ما تحته، قال: لا يرضى عنك قومك حتى تقول 

ر قال: هذا س�حر يؤثر يأثره عن غيره«. وقد  فيه، قال: فدعني حتى أفكر، فلما فكَّ

قصّ الله تعالى علينا خبره في سورة المدثر �المدثر:��-��6.

فائ�دة )423(: لق�د تح�دى الله الع�رب »وكان�وا أفصح الفصح�اء ومصاقع 

الخطباء، غير أنَّ القوم أنكروا هذا التفوق، وقالوا حين تليت عليهم آياته: ﴿ ہ  

ڭ﴾  ڭ   ڭ       ۓ   ۓ    ےے   ھ   ھ   ھ   ھ   ہ   ہ  

]الأنف�ال:�3[ وتحداهم ع�لى أن يأتوا بمثله وأمهلهم طول الس�نين فلم يقدروا«��� 

- وه�م أهل الفصاحة��3-، فقال تعالى: ﴿ڀ  ڀ  ڀٺ   ٺ  ٺ    ٺ  *  ٿ  

��� الإتقان 5/4.
��� الإتقان للسيوطي 4/4.

��3 »قال الجاحظ: بعث الله محمداً � أكثر ما كانت العرب ش�اعراً وخطيباً وأحكم ما كانت 
لغة وأشد ما كانت عدة...ولهم القصيد العجيب والرجز الفاخر والخطب الطوال البليغة 
والقصار الموجزة، ولهم الأسجاع والمزدوج واللفظ المنثور، ثم يتحدى به أقصاهم بعد أن 
أظهر عجز أدناهم، فمحال أكرمك الله أن يجتمع هؤلاء كلهم على الغلط في الأمر الظاهر 
والخطأ المكشوف البين مع التقريع بالنقص والتوقيف على العجز وهم أشد الخلق أنفة = 
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ٿ  ٿ  ٹ  ٹ         ٹ   ﴾ ]الط�ور: 33-34[ وق�ال تع�الى: ﴿ڀ   ڀ  
ٹ   ٹ   ٹ   ٹ    ٿ   ٿ   ٿ   ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ  
ڤ  ڤ     ڤ  ڤ  ڦ  ﴾ ]الإسراء: 88[ فعج�زوا ع�ن الإتي�ان بمثل�ه. 
ولم�ا كبله�م العجز عن هذا، فل�م يفعلوا ما تحداهم، فجاءه�م بتخفيف التحدي، 

فتحداهم بعشر سور،فقال تعالى:﴿  ٱ   ٻ   ٻٻ  ٻ  پ  پ    پ  پ  
ڀ      ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ     ٺ      ٿ     ٿ    *     ٿ  ٹ  ٹ  
ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ    ڦ         ڦ   ڦڄ  ڄ  ڄ  ڄ﴾ ]هود: �4-�3[. 
ثم أرخى لهم حبل التحدي، ووس�ع لهم غاية التوس�عة فتحداهم أن يأتوا بس�ورة 

واحدة، أي سورة ولو من قصار السور، فقال تعالى: ﴿ۓ  ڭ  ڭڭ  ڭ  ۇ  
ۇ      ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ   ۉ  ﴾ ]يونس:38[. 

ولك�ن فصحاء العرب أعرضوا عن هذا التحدي المتكرر، فها هو أبو س�فيان 
أحج�م ع�ن تجني�د جيش من ش�عراء الجزي�رة وأدبائه�ا لمعارضة الق�رآن. بل جدَّ 
في تألي�ف جي�ش من ع�شرة آلاف لمقاتلة النب�ي � وحزبه. فها ه�و الوليد ولبيد 
والأعش�ى وكع�ب ب�ن زهير يذعنون لس�مو مع�اني الق�رآن وبلاغته، وق�د كانوا 

معدودين من أساطين البلاغة في زمنهم.

فائ�دة )424(: ق�ال عب�د القاه�ر الجرجاني ��47ه������: »أعجزته�م مزايا 
ظه�رت له�م في نظمه، وخصائص صادفوها في س�ياق لفظ�ه، وبدائع راعتهم من 

= وأكثرهم مفاخرة، والكلام س�يد عملهم وقد احتاجوا إليه، والحاجة تبعث على الحيلة 
في الأمر الغامض، فكيف بالظاهر الجليل المنفعة، وكما أنه محال أن يطبقوا ثلاثاً وعشرين 
س�نة على الغلط في الأم�ر الجليل المنفعة، فكذلك محال أن يترك�وه وهم يعرفونه ويجدون 

السبيل إليه وهم يبذلون أكثر منه«. الإتقان للسيوطي 6-5/4.
��� دلائل الإعجاز ص �9.
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مبادئ آيه، ومقاطعها ومجاري ألفاظها ومواقعها.. وفي مضرب كل مثل، ومساق 

كل خ�بر، وصورة كل عظة، وتنبي�ه وإعلام وتذكير، وترغيب وترهيب، ومع كل 

حجة، وبرهان، وصفة وتبيان، وبهرهم أنهم تأملوه س�ورة س�ورة، وعشرا عشرا، 

وآية آية، فلم يجدوا في الجميع كلمة يَنْربُو بها مكانها، ولفظة ينكر شأنها، أو يرى أن 

رى وأخلق.. بل وجدوا اتس�اقا بهر العقول،  غيره�ا أصلح مكانا أو أش�به، أو أحْر

وأعج�ز الجمهور نظاما والتئاما وإتقانا وإحكام�ا، لم يدع في نفس بليغ منهم، ولو 

حكّ بيافوخه الس�ماء موضع طمع، حتى خرس�ت الألس�ن عن أن تدّعي وتقول، 

وخلدت القروم فلم تملك أن تصول«.

فائ�دة )425(: لم يك�ن مصطلح الإعج�از معروفا في الق�رون الثلاثة الأولى 

الهجري�ة، فكلمتا �الإعجاز والمعجزة� لم تس�تعملا للدلالة ع�لى إعجاز كتاب الله 

تع�الى في العص�ور الأولى بل كانوا يس�تخدمون الألفاظ القرآني�ة الدالة على معنى 

الإعجاز والمعجزة مثل � آية، وسلطان، وبرهان، وبصيرة، وبينة �.

وإنما عرف واشتهر بعد أن وضع محمد بن يزيد الو اسطي المعتزلي �ت306ه�� 

كتاباً س�ماه »إعجاز القرآن«���. وليس معنى ذلك أنه لم يكن موجودا من قبل، فقد 

كان البح�ث والجدل حول إعجاز القرآن يدور على أوس�ع نط�اق في بيئات العلم 

والعل�ماء وبخاصة عند علماء ال�كلام���، حيث ألف الجاح�ظ �ت �55ه�� كتاباً 

��� انظ�ر الفهرس�ت لابن النديم ص 367.وهو مفقود.وق�د شرح الجرجاني هذا الكتاب في 
شرحين كبير وصغير وكلا الشرحين أيضا مفقود.انظر كشف الظنون �/��0.

��� حيث إن أول من ناقش موضوع الإعجاز هم المعتزلة وعلى رأسهم إبراهيم بن سيار النظّام 
الذي قال بالصرفة. انظر مقالات الإسلاميين ص ��5 والفرق بين الفرق ص��4.



283

حول الإعجاز سماه »نظم القرآن«���. وفي القرن الرابع ألف علي بن عيسى الرماني 

�ت 384ه�� رس�الته »النكت في إعجاز القرآن«، وهي تتميز بأنها نقلت مباحث 

الإعج�از خطوة إلى الأم�ام بتلخيص الرماني لكل ما قيل قبله من آراء في رس�الته 

ه�ذه. وممن كت�ب في الإعجاز أيضا حَمْرد بن محمد الخط�ابي �ت 388ه��، في كتابه 

»بيان إعجاز القرآن«. 

وابتداء من القرن الخامس الهجري، ومع اتساع مجالات علم الكلام، وتفيّ 

بعض مظاهر الزندقة والإلحاد، بدأت البحوث في الإعجاز القرآني تتخذ مسارات 

أكثر تطورًا، وس�اعد على هذا التطور الازدهارُ المشهود الذي اتسمت به البحوثُ 

اللُّغوي�ة والفنون الأدبية، ويعتبر كتاب الباق�لاني »إعجاز القرآن« من أفضل نتاج 

هذا القرن في مجال الإعجاز، إلى جانب إنجازات عبد القاهر الجرجاني �ت�47ه�� 

في كتاب�ه »دلائ�ل الإعجاز« الذي وضع في�ه نظرية النظم وضعً�ا متكاملًا، وإليها 

يرج�ع الفض�ل في تط�ور علوم البلاغ�ة بعد ذلك.ث�م توالت في الق�رون اللاحقة 

مصنف�ات في قضية الإعج�از مثل »نهاية الإيجاز في دراس�ة الإعجاز« لفخر الدين 

ال�رازي �ت 606ه��� وكتاب »الط�راز المتضمن لأسرار البلاغ�ة وعلوم حقائق 

��� ع�لى الرغم من كون الجاح�ظ معتزليًا وتلميذًا لإبراهيم النَّظَّ�ام، فقد آمن بفكرة الإعجاز 
بخلاف ش�يخه، ووضع كتابًا حول الإعجاز الأس�لوبي للقرآن أس�ماه »نظ�م القرآن«، لم    
يصل إلينا، ولكن الجاحظ على طريقته في الإش�ارة إلى بعض كتبه في بعضها الآخر، أورد 
بعض الفقرات من هذا الكتاب في كتابيه: »الحيوان« و»البيان والتبيين« الموجودين حاليًا، 
ويتلخص رأي الجاحظ في تبنيه للقول بالصرفة إلى جانب إيمانه بأنَّ العرب عجزوا عجزًا 
حقيقيًا -مع محاولاتهم- عن الإتيان بمثل القرآن، بسبب طريقة نظم القرآن أي أسلوبه، 
ويعتبر كتاب الجاحظ المفقود هذا أول كتاب في إعجاز القرآن كما يقول الباقلاني في إعجاز 

القرآن ص 6. وانظر مجموع رسائل الجاحظ لعبد السلام هارون �83/3.
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الإعجاز« للإمام يحيى بن حمزة العلوي الزيدي �ت 745ه��، ثم جاء الس�يوطي 
�ت��9ه��� وتناول قضية الإعجاز بالعناية والبي�ان ضمن كتبه في علوم القرآن 

وخصه بكتاب سماه »معترك الأقران في إعجاز القرآن«.

فائدة )426(: الإعجاز القرآني عند القدماء يدور حول الوجوه��� الآتية:

- الأخبار والوعود الصادقة.

- الإخبار عن الغيوب التي وقعت كما أخبر عنها القرآن���.

- فصاحة ألفاظه، وسلامة معانيه وشرفها.

- نظمه المحكم، وتأليفه البديع، وسلامته من الطعون.

ق�ال ابن القيم��3: »فتأمل ه�ذا الموضع من إعجاز الق�رآن تعرف فيه قصور، 
كث�ير م�ن المتكلمين، وتقصيره�م في بيان إعج�ازه، وأنهم لن يوفوه عشر معش�ار 
حق�ه، حتى قَصَرَ بعضُهم الإعجازَ ع�لى صرف الدواعي عن معارضته مع القدرة 
عليها، وبعضهم قَ�صَرَ الإعجاز على مجرد فصاحته وبلاغته، وبعضهم على مخالفة 
أس�لوب نظمه لأس�اليب نظم الكلام، وبعضهم على ما اش�تمل عليه من الإخبار 
بالغي�وب إلى غ�ير ذلك من الأقوال الق�اصرة التي لا تش�في ولا تجدي وإعجازه 

فوق ذلك ووراء ذلك كله«.

��� وج�ه الإعجاز: ه�و الأمر الكامن في المعجزة الذي من أجله لا يقدر المتحدّى على الإتيان 
بمثلها ويقصر عنه.

��� وهي من الإعجاز الجزئي وليس الكلي، إذ ليس واقعا في كل آية من كتاب الله تعالى، وقد 
تخل�و بعض الس�ور القصار منه، فص�ار الإعجاز خاصا بالآيات الت�ي وردت فيها أخبار 
الغي�ب فقط، والآيات التي تخلو من أخب�ار الغيب فإن وجه  الإعجاز فيها قائم من جهة 

البلاغة والفصاحة والنظم.
.946/4 �3�
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فائدة )427(: الإخبار عن الغيوب ينقسم إلى ثلاثة أقسام:

�- غي�ب قري�ب موع�ود بتحققه وق�د تحق�ق، كغلبة ال�روم الف�رسَ، وفتح 
المسلمين مكة، والإخبار بموت أبي لهب كافرا.

�- وغيب لم يتحقق بعد، وذلك نحو بعض أشراط الساعة، كالدابة، والدخان 
والكوارث الكونية يوم القيامة.

والغي�ب الحاضر كالحديث عن الأش�ياء التي غيبت ع�ن أبصارنا كالدار   -3
الآخ�رة وم�ا فيها من جن�ة ون�ار وملائكة...إل�خ. أو الإخبار عن ضمائ�ر الناس 
كاليه�ود حيث أخ�بر القرآن عنهم أنه�م لا يتمنون الم�وت: ﴿ٿ  ٿ  ٿ  ﴾ 

]البقرة :95[.

 فائ�دة )428(: ذك�ر الخط�ابي��� في خاتم�ة رس�الته »بيان إعج�از القرآن« أن 
الإعج�از التأث�يري للق�رآن��� يع�د أه�م وجه م�ن وج�وه الإعجاز، حي�ث قال: 

د بن محمد بن إبراهيم أبو س�ليمان البس�تي الخطابي، نس�بة إلى  ��� هو العالم الأديب اللغوي حَمْر
�ت من  زيد بن الخطاب أخي أمير المؤمنين عمر بن الخطاب، والبس�تي نس�بة إلى مدينة بُسْر
ب�لاد كاب�ل التي ولد بها س�نة �3�9 ه��� وأقام فيه�ا في أخريات حياته إلى أن توفي س�نة 
�388ه���، كان ش�افعي المذهب، صاح�ب مصنفات مفيدة منها: كتاب »معالم الس�نن« 
وه�و شرح لكت�اب س�نن أبي داود، وكتاب »العزل�ة« أو »الاعتص�ام«، وكتاب »إصلاح 
غل�ط المحدثين«، ورس�الته »بي�ان إعجاز الق�رآن«، وقد طبعت ضمن ثلاث رس�ائل في 

إعجاز القرآن.
��� ويقص�د به العامل النف�ي الوجداني، الذي يصنعه القرآن بالقل�وب وتأثيره في النفوس، 

والله س�بحانه وتعالى يذكر لنا هذا التأثير في قوله:﴿ ې  ې   ى  ى  ئا     
ئا  ئە  ئە   ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ﴾ ]التوب�ة الآي�ة 6[«، وخ�ير دلي�ل ع�لى وج�ود 

ه�ذا التأث�ير ق�ول الله تع�الى: ﴿ ڈ  ژ  ژ   ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  
= گ     گ﴾ ]الحشر:��[.       
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»قل�ت: في إعج�از القرآن وج�ه آخر، ذهب عنه الناس، فلا يكاد يعرفه إلا الش�اذ 
م�ن آحادهم، وذلك صنيعه بالقلوب، وتأثيره في النفوس، فإنك لا تس�مع كلاماً 
غ�ير الق�رآن، منظوماً ولا منث�وراً، إذا قرع الس�مع خلص له إلى القل�ب من اللذة 
والح�لاوة في حال، ومن الروع�ة والمهابة في أخرى ما يخلص منه إليه، تس�تبشر به 
النف�وس، وتنشرح له الصدور، حتى إذا أخذت حظها منه، عادت إليه مرتاعة قد 
عراها الوجيب والقلق، وتغش�اها الخوف والفرق، تقش�عر من�ه الجلود، وتنزعج 
له القلوب، يحول بين النفس ومضمراتها وعقائدها الراس�خة فيها، فكم من عدو 
للرسول � من رجال العرب وفتاكها أقبلوا يريدون اغتياله وقتله، فسمعوا آيات 
من القرآن فلم يلبثوا حين وقعت في مس�امعهم أن يتحولوا عن رأيهم الأول، وأن 

يركنوا إلى مسالمته، ويدخلوا في دينه، وصارت عداوتهم موالاة، وكفرهم إيماناً«.

فائدة )429(: اتفقت أقوال أئمة أهل السنة على أن وجه الإعجاز الصحيح في 
كت�اب الله تعالى يدور حول الإعجاز بنظمه، وفصاحة ألفاظه، وبلاغة معانيه. ولم 
فة����  ْر يشذ عن هذا الرأي إلا بعض المعتزلة وبعض الفلاسفة الذين قالوا ب� �الصرَّ

= وكذل�ك الس�نة والس�يرة النبوي�ة تذك�ر لنا كث�يراً من الح�وادث الت�ي تأثر به�ا الكفار   
والمشركون عند س�ماعهم القرآن الكريم كقصة إسلام عمر بن الخطاب حين سمع سورة 
طه، وعتبة بن ربيعة حين أرس�له قومه إلى رس�ول الله � ليوقفوه على أمور أرس�لوه بها، 
فقرأ عليه رسول الله آيات من �حم السجدة� فلما أقبل عتبة وأبصره الملأ من قريش قالوا: 
أقبل أبو الوليد بغير الوجه الذي ذهب به. وهذا التأثير مشاهد فكم من غير المسلمين من 

أسلم فقط لسماعه القرآن وما أحدثه ذلك في نفسه رغم أنه لم يفهم معناه.
��� وأول م�ن ق�ال بهذا الرأي النظام المعت�زلي ويرى أن وجه إعجاز الق�رآن يكمن في إخباره 
ع�ن الغيوب. فهو لم ينف إعج�از القرآن الكريم بذاته وإنما حصره في الإخبار  بالغيوب.
انظر مقالات الإس�لاميين واختلاف المصلين لأبي الحس�ن الأشعري �/��7، والإتقان 
للس�يوطي 7/4. ولم يرتض المعتزلة قول النظام وق�د رد عليه تلميذه الجاحظ في كتابه = 
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ومرادهم بالصرفة أن الله سبحانه صرف همم العرب في زمن الرسالة عن معارضة 
الق�رآن، والِإتي�ان بمثل�ه. أي أن الق�رآن لي�س معج�زاً لفصاحة ألفاظ�ه وبلاغته 
وحس�ن نظمه وإنما لصرف الله العرب عن الِإتيان بمثله. ولولا صرف الله العرب 

عن الِإتيان بمثل القرآن لأتوا بمثله، وهم أهل الفصاحة والبيان.

وهذا الصرف يحتمل أن يكون في عدة أمور:

م�ع مقدرته�م وعلمه�م  الق�رآن  الهم�ة ع�ن معارض�ة  إم�ا في س�لبهم    -
وكمال عقلهم.

-  أو في سلبهم القدرة على المعارضة مع بقاء الهمة والرغبة في المعارضة.

- أو في س�لبهم العل�وم التي يحتاجون إليها في المعارض�ة وهذه العلوم إما أن 
تكون حاصلة لهم فأزيلت عنهم أو غير حاصلة لهم���.

= »حجج النبوة«. والنظام هو إبراهيم بن سيار بن هانئ البصري  �ت ���ه��،اشتغل 
بنظم الخرز ولذلك سمي بالنَّظام. أحد شيوخ المعتزلة وإليه كانت تنسب الفرقة النظامية. 
كان أديباً، ومتكلمًا، وفيلسوفاً ضليعاً، حافظاً للقرآن وتفسيره، والكتب السماوية الأخرى، 
وه�و أول م�ن جاهر بالقول بالصرفة، وأعلنه ودعا إليه، مات في ريعان ش�بابه عن س�تة 
وثلاث�ين عاما، وكان أس�تاذاً للجاحظ. والنظام هذا لم يصلن�ا شيء من كتبه، ولكننا نجد 

الآراء المنسوبة إليه في كتب أخرى لغيره.
��� انظ�ر مراده�م م�ن الصرفة من كت�اب الطراز للإم�ام يحيى بن حم�زة 39�/3. ومقالات 
الإسلاميين ص ��5. ومما يرد على هذا القول هو وقوع محاولة المعارضة للقرآن الكريم 
س�واء كانت في العهد النبوي أم بعده، وق�د وردت في التاريخ أمثلة على محاولة أصحابها 
مواجه�ة هذا التح�دي، غير أنهم أخفق�وا إخفاقا ذريعا، ومن هؤلاء مس�يلمة بن حبيب 
الكذاب، وطُليحة بن خويلد الأس�دي، والنضر بن الحارث، وأبو الحس�ين أحمد بن يحيى  
المع�روف باب�ن الراوندي، وعبدالله ب�ن المقفع، وأبو الطيب المتنبي، وأب�و العلاء المعري، 

صاحب كتاب »الفصول والغايات في مجاراة السور والآيات«. 
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فائ�دة )430(: وهن�اك مفه�وم آخر للصرف�ة ذهب إليه الجاح�ظ، والرماني، 
وه�و مفه�وم لا يقدح في بلاغة القرآن، ولا ينكر تفوقه، بل هو يقر بهذا الإعجاز، 
ويع�ترف ب�ه، وأن ما جاء به الق�رآن الكريم خارج عن ط�وق البشر  ومقدورهم، 
فالصرف�ة عن�د الجاح�ظ »ضرب م�ن التدب�ير الإله�ي، والعناي�ة الرباني�ة، جاءت 

لمصلحة المسلمين«���.

فائ�دة )431(:  ق�ال الباق�لاني���: »ل�و كان الأمر ع�لى ما ذهب�وا إليه، وكان 
الإعج�از بالصرف�ة حقا، ل�كان الأقوى في الحج�ة، والأبين في الدلال�ة، أن يجيء 
القرآن في أدنى درجات البلاغة، لأن ذلك أبلغ في الأعجوبة، فإن الذي يعجز عن 
كلام هو في مس�توى كلام الناس أو أدنى منه، يكون ذلك دليلا على أن هناك قوة 
غلاب�ة، حالت بينه وبين المعارضة، ولم يكن هن�اك حاجة لمجيء القرآن الكريم في 

نظم بديع، ومستوى رفيع عجيب«. 

فائ�دة )432(: »قوله تع�الى:﴿ڀ   ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  
ٿ  ٿ  ٹ   ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ     ڤ  ڤ  ڦ  ﴾ ]الإسراء:88[ 
فه�ذه الآي�ة تدل على بطلان الق�ول بالصرفة لأنه لو كان إعج�از القرآن يكمن في 

صرف العرب عن الِإتيان بمثله لما كان في اجتماع الِإنس والجن فائدة«��3. 

قال السيوطي��4: »فإنه يدل على عجزهم مع بقاء قدرتهم، ولو سلبوا القدرة، 
لم تب�ق فائدة لاجتماعهم، لمنزلته منزل�ة اجتماع الموتى، وليس عجز الموتى مما يحتفل 

��� انظر كتاب الحيوان للجاحظ 4 /89-85.
��� انظر إعجاز القرآن ص �4.

��3 انظر بيان إعجاز القرآن، للخطابي ص �4-�3.
��4 الإتق�ان، 4/ 7. وانظ�ر روح المع�اني للأل�وسي �/ �7- 33، ومناه�ل العرفان في علوم 

القرآن للزرقاني �/ 3�5-3�0.
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بذك�ره، هذا م�ع أن الإجماع منعق�د على إضافة إعج�از إلى الق�رآن، فكيف يكون 
معج�زا ولي�س في�ه صفة إعجاز، ب�ل المعجز ه�و الله تعالى، حيث س�لبهم القدرة 
ع�لى الإتي�ان بمثله؟ وأيضا فيل�زم من القول بالصرف�ة: زوال إعجازه بزوال زمن 
التح�دي، وخل�و القرآن من الإعج�از، وفي ذلك خرق لإجماع الأم�ة: أن معجزة 

الرسول العظمى باقية، ولا معجزة له باقية سوى القرآن«. 

ول�و س�لمنا أن العرب المعاصرين للبعثة قد صرفوا ك�ما يزعمون، لم يكن من 
قبله�م من أه�ل الجاهلية مصروفين ع�ما كان يعدل الق�رآن في الفصاحة والبلاغة 
وحس�ن النظ�م. فل�ما لم يوج�د في كلام من قبله�م مثله، عل�م أن ما ادع�اه القائل 
بالصرف�ة ظاهر البطلان. فإعجاز  القرآن ذاتي، فهو معجز بنظمه، وصحة معانيه، 
وتوالي فصاحة ألفاظه، مما جعل العرب يس�تعظمون بلاغة القرآن وفصاحته، ولو 

كانوا مصروفين عن المعارضة، لكان تعجبهم للصرف، لا للبيان المعجز.

فائ�دة )433(: »ولق�د حاول نفر م�ن قريش معارضته، وعكف�وا على لباب 
ال�بر ولحوم الضأن وس�لاف الخمر أربعين يوم�اً لتصفو أذهانهم، فل�ما أخذوا فيما 

قصدوه وسمعوا قول الله تعالى:﴿ئا  ئا  ئە  ئە  ئو   ئو  ئۇ  
ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئېئې  ئې     ئى  ئى  ئى    ﴾ ]ه�ود:44[، 
ق�ال بعضه�م لبعض هذا ال�كلام لا يش�به كلام المخلوقين؛ فتركوا م�ا أخذوا فيه 

وتفرقوا«���.

فائدة )434(: اصطلاحات »الإعجاز العلمي« و»التفسير العلمي« و»معجزة 
علمية« من التعابير التي اس�تُحدثت وشاعت في العصر الحديث، ومعلومٌ أنّ هذه 

��� انظ�ر روح المع�اني للأل�وسي 63/6. وق�د أورد القص�ة أيض�ا اب�ن رش�يق في العم�دة 
.���/�
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التعاب�ير تفيد تأويل بعض الآي�ات القرآنية بما يتفق وبع�ض النظريات العلمية أو 
الاكتشافات في العلوم الطبيعية. فهناك ما يقرب من � 750 � آية في القرآن الكريم 
تشير إلى ظواهر طبيعية، واستخدم القرآن الكريم كلمة العلم ومشتقاتها ما يقرب 

من � 780 � مرة.

فالإعج�از العلميّ ه�و: »إخبار القرآن الكريم والس�نة النبوية بحقيقة علمية 
أثبته�ا العل�م التجريبي، وثبت ع�دم إمكاني�ة إدراكها بالوس�ائل البشرية في زمن 

الرسول الكريم �«.

و في الع�صر الحديث ظه�ر الإعجاز العلمي في كثير م�ن ميادين المعرفة، فقد 
ظهر الإعجاز في الدراس�ات الطبية والنفس�ية والنباتية وطبقات الأرض وغيرها، 
فف�ي كل ه�ذه المجالات ظهرت حقائق يقينية طابقت إش�ارات الق�رآن إليها منذ 

خمسة عشر قرناً ���.   

وبع�د: فه�ذا ما وفق الله الكريم إلى جمعه من فوائد في علوم القرآن، راجياً منه 
تع�الى أن يجعل منه�ا مفاتيح فتح في كتاب�ه والفهم عنه س�بحانه، وأن تكون دعوة 
للتع�رض إلى أنوار خطابه بروح مخبتة منيبة مس�لمة لربها، والصلاة والس�لام على 
س�يدنا محمد خاتم النبيين، وعلى كل عبد مصطفى من كل العالمين، وعلى آل محمد 

وصحبه وسلم، والحمد لله رب العالمين.

* * *

��� ولكن ينبغي هنا عند الكلام على إش�ارات القرآن الس�ابقة لبعض الحقائق العلمية الحديثة 
أن يكون ذلك منضبطا بالضوابط التفس�يرية المعروفة، ويجتنب معها تلك التكلفات غير 

المستساغة في تحميل اللفظ القرآني ما لا يحتمل.
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السادسة، �405ه�.

�4- الاس�تذكار لمذاهب فقهاء الأمصار: لأبي عمر يوس�ف بن عبد البر النمري، 
تحقيق علي النجدي ناصف، المجلس الأعلى للشؤون الإسلامية، القاهرة �393ه�.

43- الاس�تيعاب في معرف�ة الأصحاب: لأبي عمر يوس�ف بن عب�د البر النمري: 
طبع بذيل الإصابة، دار الكتاب العربي، بيروت.

44- البح�ر المحيط: لأبي حيان، محمد بن يوس�ف الأندلي، دار الفكر، بيروت، 
الطبعة الثانية، �403ه�.

45- البداي�ة والنهاية: لابن كثير الدمش�قي، دار الريان لل�تراث، القاهرة، الطبعة 
الأولى �408ه�.

46- بديع القرآن: لابن أبي الأصبع المصري، تحقيق: حنفي محمد شرف، دار نهضة 
مصر، القاهرة.

47- بذل المجهود في حل س�نن أبي داود: للش�يخ خليل أحمد الس�هارنفوري، دار 
اللواء، الرياض.

48- البره�ان في أص�ول الفقه: لإمام الحرمين أبي المعالي عب�د الملك بن عبدالله بن 
يوسف الجويني، تحقيق عبد العظيم الديب طبعة �399ه�، الدوحة، قطر.

49- البره�ان في عل�وم القرآن: لب�در الدين الزركي، دار إحي�اء الكتب العربية، 
مطبعة عيسى الحلبي، الطبعة الأولى، ��39ه� 
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50- بستان العارفين: لنصر بن محمد بن إبراهيم السمرقندي.

�5- بصائ�ر ذوي التميي�ز في لطائف الكتاب العزي�ز: للفيروزآبادي، تحقيق محمد 
علي النجار، إحياء التراث الإسلامي، سنة �383ه�.

�5- بيان إعجاز القرآن: لحمد الخطابي، تعليق الس�يد عبدالله بن الصديق، مطبعة 
دار التأليف، مصر، الطبعة الأولى، سنة ��37ه�.

53- البيان والتبيين: لأبي عثمان عمرو بن بحر الجاحظ، تحقيق عبدالسلام هارون، 
�388ه�.

54- تأوي�ل مختل�ف الحديث: عبدالله بن مس�لم ب�ن قتيبة الدين�وري، دار الجيل، 
بيروت، �393ه�.

55- تأويل مشكل القرآن: لأبي محمد عبدالله بن مسلم بن قتيبة، دار إحياء الكتاب 
العربي، عيسى البابي الحلبي وشركاه.

56- ت�اج العروس من جواه�ر القاموس: محمد بن مرت�ضى الزبيدي، دار الحياة، 
بيروت، لبنان، الطبعة الأولى، سنة �306.

نج�ار،  الحلي�م  عب�د  ترجم�ة  بروكل�مان،  كارل  الع�ربي:  الأدب  تاري�خ   -57
دار المعارف.

58- تاري�خ الأم�م والمل�وك: لاب�ن جرير الط�بري، دار س�ويدان، بيروت، س�نة 
�383ه�.

59- تاري�خ اب�ن خلدون: عب�د الرحمن بن محمد ب�ن خلدون، مؤسس�ة الأعلمي 
للمطبوعات، بيروت.

60- تاري�خ ال�تراث الع�ربي: ف�ؤاد س�زكين، الهيئ�ة المصري�ة العام�ة، القاه�رة، 
سنة ��97م.
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�6- التبي�ان في آداب حملة القرآن: محيي الدي�ن أبي زكريا يحيى بن شرف النووي، 

الطبعة الأولى �407ه�، مؤسسة التقويم الإسلامي، بيروت.

�6- التبي�ان في إع�راب القرآن: لأبي البق�اء عبدالله بن الحس�ين العكبري، الناشر 

عيسى البابي الحلبي وشركاه.

63- تحب�ير التيس�ير في قراءات الأئمة الع�شرة: للإمام محمد بن محمد بن يوس�ف 

الجزري، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى �404ه�.

64- التحري�ر والتنوير: لمحمد الطاهر بن عاش�ور، الدار التونس�ية للنشر، تونس 

�984م.

65- التصوير الفني في القرآن: سيد قطب، دار الشروق، بيروت.

66- التعريفات: للجرجاني، لأبي الحسن علي بن محمد الشريف، تحقيق غوستاف 

فلوجل، بيروت، مكتبة لبنان، �978.

67- تفس�ير القرآن العظيم: لأبي الفداء إس�ماعيل بن كثير، طبع دار إحياء الكتب 

العربية، عيسى البابي الحلبي وشركاه.

68- التفسير والمفسرون: للدكتور محمد حسين الذهبي، الطبعة الثانية، �396ه�، 

دار الكتب الحديثة، القاهرة.

69- تقري�ب الن�شر في الق�راءات الع�شر: لابن الج�زري، مطبعة مصطف�ى البابي 

الحلبي، مصر، الطبعة الأولى، ��38ه�.

70- تناسق الدرر في تناسب السور: جلال الدين السيوطي، دار الكتب العلمية، 

بيروت، لبنان، الطبعة الأولى، �406ه�.
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�7- التيس�ير في القراءات السبع: لأبي عمرو الداني، دار الكتاب العربي، بيروت، 
الطبعة الثانية �404ه�.

�7- ثلاث رس�ائل في إعجاز القرآن: الرم�اني، والخطابي، الجرجاني، دار المعارف 
مصر، الطبعة الأولى، �387ه�.

73- جامع بيان العلم وفضله: يوس�ف بن عبد البر النمري القرطبي، دار الكتب 
الحديثة، القاهرة،�975م.

74- جم�ال القراء وك�مال الإقراء: للس�خاوي، علي بن محمد، مكتب�ة التراث مكة 
المكرمة، ومطبعة المدني، مصر الطبعة الأولى �407ه�.

75- ح�رز الأم�اني ووج�ه الته�اني في القراءات الس�بع �الش�اطبية�: للش�اطبي، 
القاس�م بن فيرة بن خلف الرعيني، دار الكتب النفيس، بيروت وحلب، الطبعة الأولى 

�407ه�.

76- ال�در المنث�ور في التفس�ير بالمأث�ور: ج�لال الدين الس�يوطي، المطبع�ة الميمنية 
بمصر، �3�4ه�.

77- ال�در النظيم في فضائ�ل القرآن والآيات والذكر الحكي�م: للإمام عبد الله بن 
أسعد اليافعي، مكتبة محمد أفندي حسن.

78- دلائ�ل النب�وة ومعرفة أحوال صاح�ب الشريعة: لأبي بكر أحمد بن الحس�ين 
البيهق�ي، تحقيق، عب�د المعطي قلعجي، الطبع�ة الأولى �405ه��، دار الكتب العلمية، 

بيروت.

79- الرس�الة: للإمام محمد بن إدريس الش�افعي، تحقيق أحمد محمد شاكر، المكتبة 
العلمية بيروت، لبنان.
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80- روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني، لأبي الفضل السيد محمود 
الآلوسي البغدادي، طبعة إدارة الطباعة المنيرية، مصر.

�8- الزيادة والإحس�ان في علوم القرآن: لابن عقيلة، محمد بن أحمد المكي، مركز 
البحوث والدراسات، جامعة الشارقة، الطبعة الأولى سنة �006م.

�8- الس�بعة في القراءات: لأبي بكر أحمد بن موس�ى بن العباس بن مجاهد، تحقيق 
د. شوقي ضيف، دار المعارف، القاهرة، الطبعة الثانية، �400ه�.

83- سر الفصاح�ة: اب�ن س�نان الخفاج�ي، ب�يروت: دار ال�شروق، �395ه�� 
/�975م.

84- الس�نن: لأبي داود، س�ليمان بن الأشعث السجس�تاني الأزدي،، تعليق محمد 
محيي الدين عبد الحميد، دار إحياء السنة النبوية، بيروت.

85- الس�نن: لابن ماجه، محمد بن يزيد، تحقيق محمد  فؤاد عبد الباقي، دار إحياء 
الكتب العربية، القاهرة، الطبعة الأولى، �373ه�.

86- الس�نن: لأبي عيسى محمد بن سورة الترمذي، تحقيق  محمد  فؤاد عبد الباقي، 
دار إحياء الكتب العربية، القاهرة.

87- الس�نن: لل�دار قطني، ع�لي بن عمر، تحقيق عبد الله هاش�م ي�ماني المدني، دار 
المحاسن، القاهرة. 

88- السنن الكبرى: لأبي بكر أحمد بن الحسين بن علي البيهقي، حيدر آباد الدكن، 
الهند، مطبعة دائرة المعارف العثمانية، الطبعة الأولى، �355ه�.

89- الس�نن: للدارمي، عبدالله بن عبد الرحمن، تحقيق الس�يد عبد الله هاش�م يماني 
المدني، حديث أكاديمي، نشاط آباد، فيصل أباد، باكستان، �404ه�.
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90- الس�نن: للنس�ائي، أحمد بن ش�عيب، رقمه عبد الفتاح أبو غدة، دار البش�ائر 
الإسلامية، بيروت الطبعة الثانية، �406ه�.

�9- س�ير أع�لام النب�لاء: للذهب�ي، محم�د ب�ن أحم�د ب�ن عث�مان، تحقيق ش�عيب 
الأرناؤوط، مؤسسة الرسالة، بيروت، الطبعة الرابعة، �406ه�.

�9- شرح السنة: للبغوي، الحسين بن مسعود، تحقيق شعيب الأرناؤوط، المكتب 
الإسلامي، بيروت، الطبعة الثانية، �403 ه�.

93- شرح الن�ووي ع�لى صحيح مس�لم: يحيى بن شرف الن�ووي، الطبعة الثالثة، 
�398ه�، دار الفكر، بيروت لبنان.

94- الش�فاء بتعريف حقوق المصطفى: للقاضي عياض بن موس�ى، شركة مكتبة 
مصطفى البابي الحلبي، مصر، �369ه�.

95- الصاحبي في فقه اللغة وسنن العرب: لأبي الحسين أحمد بن فارس بن زكريا، 
المكتبة السلفية، القاهرة، سنة �3�8ه�.

96- الصناعتين: الكتابة والشعر، لأبي هلال الحسن بن عبدالله بن سهل العسكري، 
المكتبة العصرية، صيدا، لبنان، �406ه�.

97- الضوء اللامع لأهل القرن التاسع: لشمس الدين السخاوي، مكتبة القدس، 
القاهرة، �353ه�.

98- طبقات الأولياء لسراج الدين عمر بن علي بن الملقن، مكتبة الخانجي، الطبعة 
الأولى، القاهرة، �973م.

99- طبق�ات الش�افعية الك�برى: للس�بكي، تاج الدي�ن عبد الوه�اب بن علي بن 
عبد الكافي، طبعة دار إحياء الكتب العربية، القاهرة، مصر.
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�00- طبق�ات المفسرين: للداودي، محمد بن ع�لي، تحقيق علي محمد عمر، مطبعة 
الاستقلال الكبرى، الطبعة الأولى، ��39ه�، الناشر مكتبة وهبة، القاهرة.

��0- طبق�ات المفسرين لجلال الدين الس�يوطي، تحقيق يحي�ى محمد عمر،مطبعة 
الحضارة العربية، القاهرة، الطبعة الأولى �396ه�.

��0- طيب�ة الن�شر في القراءات الع�شر: لابن الجزري، محمد ب�ن محمد بن محمد، 
المطب�وع ضمن كتاب إتحاف البررة بالمتون العشرة، تحقيق أبي الحس�ن الأعظمي، المكتبة 

الإمدادية، مكة المكرمة، ومكتبة صوت القرآن، ديوبند، الهند �404ه�.

�03- عل�وم القرآن: للدكتور عدنان محمد زرزور، المكتب الإس�لامي، بيروت، 
الطبعة الثانية �404ه�.

�04- العمدة في محاسن الشعر وآدابه ونقده: لأبي علي الحسن بن رشيق القيرواني 
الأزدي، تحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد، دار الجيل، بيروت لبنان.

�05- عيون الأخبار: لأبي محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينوري، دار الكتب 
المصرية، القاهرة، الطبعة الأولى �348ه�.

�06- فت�ح الباري ب�شرح صحيح البخاري: لأبي الفضل أحم�د بن علي بن حجر 
العسقلاني، جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية، الرياض.

�07- الفرق بين الفرق: لعبد القاهر بن طاهر الاسفرائيني التميمي، طبعة مطابع 
يوسف بيضون، بيروت، الناشر دار الكتب العلمية، بيروت.

�08- الف�روق: لش�هاب الدين أحمد ب�ن إدريس الصنهاجي الق�رافي، مطبعة دار 
إحياء الكتب العربية، الطبعة الأولى، �344ه�.

�09- الفهرس�ت: لاب�ن الندي�م، محم�د ب�ن إس�حاق، مكتب�ة خي�اط، ب�يروت، 
��87م.



302

��0- الفوائ�د: لش�مس الدي�ن محمد بن قي�م الجوزية، تحقيق بش�ير محمد عيون، 
الطبعة الأولى، دار التبيان، �407ه�.

���- في ظلال القرآن: لس�يد قطب، الطبعة السادس�ة، �398ه�، دار الشروق، 
بيروت، القاهرة.

���- القام�وس المحي�ط: للفيروزآبادي، القاهرة، مصر، مطبع�ة مصطفى البابي 
الحلبي وأولاده، سنة ��37ه�.

��3- كتاب الحيوان: لأبي عثمان عمرو الجاحظ، تحقيق عبد الس�لام هارون، دار 
الكتاب العربي، بيروت، الطبعة الثانية، سنة �388ه�.

��4- كت�اب دلائ�ل الإعج�از: لأبي بكر عب�د القاهر بن عبد الرحم�ن الجرجاني، 
تعليق محمود محمد شاكر، مطبعة المدني، القاهرة، النشر مكتبة الخانجي، القاهرة.

��5- كت�اب الطراز المتضمن لأسرار البلاغة وعلوم حقائق الإعجاز: ليحيى بن 
حمزة بن علي بن إبراهيم العلوي اليمني، دار الكتب العلمية، بيروت ��40ه�.

��6- كت�اب المصاح�ف: أبي بك�ر عب�د الله ب�ن أبي داود س�ليمان ب�ن الأش�عث 
السجستاني، طبعة دار سيف للطباعة، النشر مؤسسة قرطبة، مصر.

��7- الكت�اب: لس�يبويه، عم�رو بن عثمان ب�ن قنبر أبو بشر، تحقيق عبد الس�لام 
ه�ارون، مطبعة الهيئة المصري�ة العامة للكتاب، مكتبة الخانجي، القاه�رة، الطبعة الثالثة 

�408ه�.

��8- الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل، للزمخشري، 
محمود بن عمر الخوارزمي، دار الكتاب العربي، بيروت، لبنان.

��9- كش�ف الظنون عن أس�امي الكتب والفنون: لمصطفى بن عبد الله المش�هور 
بحاجي خليفة، دار الفكر، بيروت، ��40ه�.
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��0- لباب النقول في أسباب النزول: لجلال الدين السيوطي، دار إحياء العلوم، 
الطبعة الأولى، �978م.

���- لس�ان الع�رب المحيط: لابن منظ�ور، محمد بن مكرم بن ع�لي الأنصاري، 
مطبعة دار صادر، الناشر دار إحياء التراث العربي، بيروت لبنان.

���- مباح�ث في عل�وم القرآن: للدكتور صبحي الصال�ح، دار العلم للملايين، 
بيروت، الطبعة �3، ��98م.

��3- المثل الس�ائر في أدب الكاتب والش�اعر: لابن الأثير الجزري، دار الرفاعي 
للنشر والتوزيع، الرياض، الطبعة الثانية، �403ه�.

��4- مجم�ع الزوائد ومنبع الفوائد: للحافظ ن�ور الدين علي بن أبي بكر الهيثمي، 
دار الكتاب العربي، بيروت، لبنان، الطبعة الثالثة، ��40ه�.

��5- المجموع: للنووي أبي زكريا محيي الدين بن شرف، شرح المهذب للشيرازي، 
تحقيق محمد نجيب المطيعي، دار العلوم للطباعة، ��97م.

��6- مجم�وع فتاوى اب�ن تيمية: لأبي العباس أحمد بن عبد الحليم بن تيمية، طبعة 
الرئاسة العامة لشؤون الحرمين.

��7- المح�لى: لابن حزم، علي بن أحمد بن س�عيد الآمدي، الظاهري، تحقيق لجنة 
إحياء التراث العربي، دار الآفاق الجديدة، بيروت، لبنان.

��8- مخت�صر التفت�ازاني لتلخيص الخطي�ب القزويني ضم�ن شروح التلخيص، 
مطبعة عيسى البابي الحلبي، سنة �937م.

��9- م�دارج الس�الكين بين منازل إياك نعبد وإياك نس�تعين: لابن قيم الجوزية، 
تحقيق محمد حامد الفقي، دار الكتاب العربي، بيروت، ��39ه�.
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�30- المدخ�ل لدراس�ة الق�رآن الكري�م: للدكت�ور محمد أب�و ش�هبة، دار اللواء، 
الرياض، السعودية، الطبعة الثالثة، �407ه�.

��3- م�رآة الجنان وعبرة اليقظان في معرفة ما يعتبر من حوادث الزمان، لعبد الله 
بن أسعد اليافعي، مصورة عن طبعة حيدر آباد، �337ه�.

��3- المرشد الوجيز إلى علوم تتعلق بالكتاب العزيز: لشهاب الدين عبد الرحمن 
بن إسماعيل، المعروف بأبي شامة المقدسي، دار صادر، بيروت، �975.

�33- المس�تدرك على الصحيحين: لأبي عبد الله الحاكم النيس�ابوري، دار الفكر، 
بيروت، �398ه�.

�34- مصابيح السنة: لأبي محمد الحسين بن مسعود البغوي، تحقيق: يوسف عبد 
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والرم�اني - الرد على مذهب القائلين بالصرفة - الإعجاز العلمي في القرآن 
والمراد به �.        
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