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المبحث الأول

الغريب في اللغة والاصطلاح

الغريب في اللغة:

ذكر أهل اللغة اشتقاقات كثيرة لكلمة (غريب) بمعان مختلفة، ومن بين هذه الألفاظ (الغَرْبةَ والغَرْب: النوى والبُعد وقد تغرب... ودارهم غَربةً: نائبة وأغرب القوم: انتووا... وغرب أي: بَعُدَ، ويُقال: أُغْرُبْ عني، أي: تباعد... والتغَرُّبُ: البُعد... والغُرْبَة والغُرْبُ: النزوح عن الوطن والاغتَراب... والغَريبُ: الغامض من الكلام وكلمةٌ غريبةٌ وقد غَربتَ)(
). (والجمعُ الغُرباء، والغرباء أيضاً الأباعد. واغترب فلان إذا تزوج إلى غير أقاربه، وفي الحديث ’’اغتربوا ولا تضووا‘‘(
) والمغرِّب الذي يأخذ في ناحية الغرب.. ويقال أيضاً: "هل جاءكم مغرُبَةُ خبر" يعني الخبر الذي طرأ عليهم من بلدٍ سوى بلدهم، وشأو مُغرَّب أيضاً بفتح الراء أي بعيد، والتغريب: النفي عن البلد)(
)، (والمغرِّبونَ بكسر الراء المشددة في الحديث الذين تشترك فيهم الجن سُمُّوا به لأنه دخل فيهم عرق غريب، أو لمجيئهم من نسب بعيد)(
). (فيقال في كلام العرب: غرُبت الكلِمَةُ غَرَابَةً إذا غَمَضَتْ وخَفيَتْ معنىً، وغَرُبَ الرَّجُلُ وَيَغْرُبُ غرباً، إذا ذَهبَ الرجلُ وبعد)(
)، فالغريب إذاً (كل شيء فيما بين جنسه عديم النظر فهو غريب)(
). فمن خلال ما ذُكر يمكن القول إنَّ معنى كلمة غريب وكل لفظة مشتقة منها لا يخرج معناها عن البُعد والنوى.
الغريب في الاصطلاح:


من بين العلماء الذين أجادوا في توضيح معنى الكلام الغريب هو الإمام أبو سليمان أحمد بن محمد الخطابي حيث قال: (الغريب من الكلام إنما هو الغامض البعيد من الفهم كما أن الغريب من الناس إنما هو البعيد عن الوطن المنقطع عن الأهل، والغريب من الكلام يُقال به على وجهين:
أحدهما: أن يراد به بعيد المعنى غامض لا يتناوله الفهم إلا عن بُعدٍ ومُعاناةِ فكر.

والوجه الآخر: أن يُراد به كلام من بَعُدَتْ به الدار من شواذ قبائل العرب فإذا وقعت إلينا كلمة من لغاتهم استغربناها)(
).

وفي هذا البحث لا نتناول الوجه الثاني؛ لأن القرآن الكريم منزَّه من الألفاظ الشاذة، ومحروس من الكلمات المستهجنة، ومصون من المفردات الحوشية الجافة.


وممن تناولوا معنى الغريب من المحدثين الرافعي حيث قال: (في القرآن ألفاظ أُصطُلح على تسميتها بالغرائب، وليس المراد بغرابتها أنها مُنكرة أو نافرة أو شاذة، فإن القرآن الكريم منزه عن هذا جميعه، وإنما اللفظة الغريبة هاهنا هي التي تكون حسنة مستغربة في التأويل، بحيث لا يتساوى في العلم بها أهلها وسائر الناس)(
).

والمتأمل في هذين الرأيين يرى أنهما متفقان أو كادا في معنى الغريب، فكلاهما يُقرُّ بأن الغريب ليس قريب المعنى، ولا سهل المأخذ، ولكنه بعيد لا يصل إليه إلا من غاص في معناه. (على أنه لا يغيب عن الأذهان أن الغريب في القرآن ليس معناه التعقيد في فهم المعنى أو الإتيان بالألفاظ الغامضة فإن القرآن الكريم مبرأ من هذا، فهو لم يضم في نسيج كلماته إلا ما هو معروف، وإن عزت معرفة بعض كلماته على بعض الناس فليس هذا دليلاً على أنه يحوي الغريب الذي لا يُفهم، والعيبُ عيبُ من لم يُحط باللغة ولم يستوعب كلام العرب؛ لأن القرآن الكريم هو قرآن مبين نزل بلسان عربي، ونحن لا ننكر أن هناك كلمات في اللغة وسمت بالفصاحة واتصفت بالغرابة في قوة جرسها، وصليل ألفاظها، وتناسق حروفها، فهذه الكلمات غير غريبة عند أرباب الفصاحة والبيان، ولكنها غريبة عند من لم يعاشر الأعراب، ويستمع إلى كلامهم ويتبين مواقع ألفاظهم)(
).
المبحث الثاني

مسألة فهم العرب جميعاً لألفاظ القرآن الكريم وغريبه


اختلفت آراء العلماء في هذه المسألة بين قائل بأن العرب لا تستوي في المعرفة بجميع ما في القرآن من الغريب والتشابه، وقائل بأن العرب جميعاً يفهمون معاني ألفاظه، وأسرار تركيبه، ومن بين هؤلاء الذين تناولوا هذه المسألة:
1. ابن قتيبة: يرى ابن قتيبة أن العرب لا تستوي في المعرفة بجميع ما في القرآن الكريم من الغريب والتشابه، بل لبعضها الفضل في ذلك على بعض، والدليل عليه قوله –عز وجل- ﴿وَمَا يَعْلَمُ تَأْوِيلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَالرَّاسِخُونَ فِي الْعِلْمِ﴾ [آل عمران: 7]، ثم ذكر قول بعض الصحابة لرسول الله (: يا رسول الله، إنك لتأتينا بالكلام من كلام العرب ما نعرفه، ونحن العرب حقاً؟ فقال: ’’إن ربي علمني فتعلمت‘‘(
))(
).
2. أبو إسحاق إبراهيم بن إسحاق الحربي: وافق أبو إسحاق بن قتيبة في رأيه في أن العرب ليسوا سواء في فهم جميع ألفاظ القرآن وغريبه فقال: (قد يسر الله هذا القرآن فأنزله بلغات العرب وهي لغات شتى وإن كانت أم آياته بأفصح اللغات وأعذب الألسنة لغة قريش، فقامت الحاجة لتوضيح القرآن وبيان مقصده لكل قبيلٍ، والعرب قد تفوتهم ألفاظ لا يدركون معناها ويخفى عليهم تأويلها، فيسألون غيرهم عنها، وقد استفاض عن عدد من الصحابة غموض ألفاظ قرآنية عليهم وخفاء معانٍ لكلمات نبوية حتى سألوا عنها فاتضح الغامض وظهر الخفي، ووفد هذا الدين على العرب بألفاظ ما كان لهم بها عهد ومعانٍ ما جالت لهم بفكر، فاستُحدِثَت ألفاظ مما كانوا يعرفون، وجُعل بين تلك المعاني أوثق رباط، فاحتاجوا إلى توضيح ما لم يسبق لهم به علمٍ أو خبر، وإن كان من لغتهم قد أُخذ ومن منطقهم قد أُنتُزِع وقد يكون مرجع الغَرَابَة جهلُ السامعِ بلغةُ القوم، لقلةِ بضاعتهم من لسانهم فيخفى عليه ما لا يخفى على مثله منهم)(
).
3. شيخ الإسلام ابن تيمية: يتفق شيخ الإسلام مع ابن قتيبة والحربي في أن العرب ما كانوا يفهمون جميع ما في القرآن وإنما كانوا يسألون الرسول ( فيوضح لهم ما يجهلونه، فقال: (ويجب أن يُعلم أن النبي ( بين لأصحابه معاني القرآن كما بين لهم ألفاظه، فقوله تعالى ﴿لِتُبَيِّنَ لِلنَّاسِ مَا نُزِّلَ إِلَيْهِمْ﴾ [النحل: 44] يتناول هذا وهذا وقد قال أبو عبد الرحمن السلمي: حدثنا الذين كانوا يُقرئوننا القرآن كعثمان بن عفان وعبد الله بن مسعود وغيرهما أنهم كانوا إذا تعلموا من النبي ( عشر آيات لم يُجاوزوها حتى يتعلموا ما فيها من العلم والعمل، فقالوا: فتعلمنا القرآن والعلم والعمل جميعاً)(
).
وهنا قد يطرح سؤال نفسه وهو: أفسر النبي ( القرآن الكريم كله كما هوا لحال في كتب التفسير التي بين أيدينا، أم فسَّر بعضاً منها وهي الآيات التي أشكلت على الصحابة- رضوان الله عليهم-؟ وجوابه هو ما ذكره الدكتور عبد العال سالم مكرم بقوله: (في رأيي أن النبي ( لم يفسّر القرآن الكريم كله متتبعاً سورهُ ليُفسِّرها آية آية، وكلمة كلمة كما يفعلُ المُفسرُون، إنه لو فعل ذلك لأغلق باب التفسير، ووقفت حركة الاجتهاد، وبذلك يتجمد الفكر وتتعطل الأحكام المتجددة في ضوء تجدد الأزمان والعصور. والإسلام من أخص خصائصه إتاحة الطريق للأفكار العطشى أن تنهل من معين القرآن ما شاء لها أن تنهل بشرط أن تكون أدوات التفكير كاملة، ومتطلبات البحث متوافرة، ومن ثم ازدهر التفسير وتعددت مناهجه عبر القرون إلى يومنا هذا، وفي ضوء هذا الذي ذكرت أستطيع أن أقول: إن النبي ( فسر فقط بعض ما أشكل من غريب القرآن الكريم الذي عزَّ فهمهُ على بعض أصحابه، كما أنه وضَّح لأصحابه بعض المشكلات المتعلقة بالآيات في مجال العقيدة والعبادة والأخلاق والتشريع والأحكام)(
).
ولا ضير في ذكر بعض الأمثلة على تفسير الرسول ( وتوضيحه لآيات من القرآن الكريم للصحابة- رضوان الله عليهم- من ذلك: ما أخرجه ابن مردويه عن أبي ذر قال: سألت النبي ( عن المغضوب عليهم قال: ’’اليهود‘‘ قالت: والضالين؟ قال: ’’النصارى‘‘)(
).
ومثله أيضاً ما (أخرجه ابن مردويه عن علي أنه سأل رسول الله ( عن قوله تعالى ﴿يَمْحُو اللّهُ مَا يَشَاءُ وَيُثْبِتُ وَعِندَهُ أُمُّ الْكِتَابِ﴾ [الرعد: 39]، فقال: ’’لأقرن عينك بتفسيرها، ولأقرن عين أمتي من بعدي بتفسيرها: الصدقة على وجهها وبر الوالدين واصطناع المعروف تُحوِّلُ الشَّقاءَ سَعادة وتَزيدُ في العُمُر‘‘)(
).
ومثله كذلك ما روي (عن أنس قال: قال رسول الله ( في قوله تعالى: ﴿لِّكُلِّ بَابٍ مِّنْهُمْ جُزْءٌ مَّقْسُومٌ﴾ [الحجر: 44] قال: ’’جزء أشركوا، وجزء شكوا في الله تعالى، وجزءٌ غفلوا عن الله تعالى‘‘)(
).
ومثله عن (أبي ذر قال: سألت رسول الله ( عن قوله: ﴿وَالشَّمْسُ تَجْرِي لِمُسْتَقَرٍّ لَّهَا﴾ [يس: 38]، قال: ’’مستقرها تحت العرش‘‘)(
).
ومنها كذلك ما قاله ابن عباس- رضي الله عنهما- أنه سأل رجل رسول الله ( قال: أرأيت قول الله ﴿كَمَا أَنزَلْنَا عَلَى المُقْتَسِمِينَ﴾ [الحجر: 90] قال: ’’اليهود والنصارى‘‘ ففسّر "المقتسمين" بـ"اليهود والنصارى". قال ﴿الَّذِينَ جَعَلُوا الْقُرْآنَ عِضِينَ﴾ [الحجر: 91] ما عضين؟ قال: ’’آمنوا ببعض وكفروا ببعض‘‘)(
).
4. أما الإمام السيوطي فكان من المؤيدين للرأي السابق في أن العرب ما كانوا يفهمون جميع ما في القرآن الكريم فيقول: (إن القرآن إنما نزل بلسان عربي في زمن أفصح العرب، وكانوا يعلمون ظواهره وأحكامه، أما دقائق باطنه فإنما كان يظهر لهم بعد البحث والنظر ومع سؤالهم النبي ( في الأكثر، كسؤالهم لمَّا نزل قوله ﴿وَلَمْ يَلْبِسُواْ إِيمَانَهُم بِظُلْمٍ﴾ [الأنعام: 82] فقالوا: وأيُّنا لم يظلم نفسه؟ ففسره النبي ( بالشرك، واستدل عليه بقوله: ﴿إِنَّ الشِّرْكَ لَظُلْمٌ عَظِيمٌ﴾ [لقمان: 13]، وكسؤال عائشة عن الحساب اليسير فقال: ’’ذلك العرض‘‘ وكقصة عدي بن حاتم في الخيط الأبيض والأسود وغير ذلك مما سألوا عن آحاد منه)(
).
5. ابن خلدون: أما ابن خلدون فلعله قد اطلع على آراء سابقيه غير أنه خالفهم في ذلك فقد ذكر أن العرب جميعاً يفهمون معاني القرآن وألفاظه، وأسرار تراكيبه، فماداموا عرباً خُلَّصاً فإنه لا يَصعَبُ عليهم أن يفهموا كلاماً نزل بلغتهم ولم ينزل بلغةٍ غريبةٍ عنهم، فمن الطبيعي أن يفهموا ألفاظه، ويدركوا أسلوبه، فهو قرآن عربي نزل بلغتهم وهم حين ذاك في قمة الفصاحة والبلاغة، فيقول ما نصه: (إن القرآن نزل بلغة العرب، وعلى أساليب بلاغتهم، فكانوا كلهم يفهمونه ويعلمون معانيه في مفرداته وتراكيبه)(
)، وأرى أن في هذا الكلام مبالغة (لأن العرب أمة فيهم البليغ وغير البليغ، وفيهم من علا كعبهُ، وارتفع شأنه في فصاحة القول، ومنهم من دون ذلك)(
)، فالحكم قطعاً بأن العرب كلهم يفهمون جميع ما في القرآن تجاوزٌ للصواب ومخالف لواقع العرب آنذاك.
المبحث الثالث
أول من ألف في الغريب والأسباب التي دعت لظهور كتب الغريب


كانت بداية هذا العلم مع الصدر الأول للإسلام، حيث وقف الصحابة- رضوان الله عليهم- إزاء طائفةٍ من الألفاظ القرآنية حائرين لا يفهمون معانيها بشكل واضح وكان الرسول ( مرجعهم آنذاك في كل ما خُفي عليهم من معاني ألفاظ القرآن وقد مثلنا على توضيحه ( لمجموعةٍ من الآيات القرآنية التي خفيت معانيها على الصحابة في المبحث الثاني، وبعد انتقال الرسول ( إلى الرفيق الأعلى، كان الصحابة لا يزالون يجهلون معاني بعض المفردات القرآنية ومثال ذلك ما روي (أن عمر بن الخطاب قرأ على المنبر ﴿وَفَاكِهَةً وَأَبّاً﴾ [عبس: 31] فقال: هذه الفاكهة قد عرفناها، فما الأبّ؟ ثم رجع إلى نفسه فقال: إن هذا لهو الكلف يا عمر، وأخرج عن طريق مجاهد عن ابن عباس قال: كنت لا أدري ما فاطر السماوات حتى أتاني أعرابيان يختصمان في بئر فقال أحدهما: أنا فطرتها، يقول: أنا ابتدأتها)(
) ومن ثم تبنى ابن عباس هذه المسألة وصار حامل لواء تفسير غريب القرآن،فصار في هذا الباب بحق علماً في رأسه نار (عن الحسن قال: إن ابن عباس كان من القرآن بمنزل، وكان عمر يقول: ذلكم الفتى الكهول، إن له لساناً سئولاً وقلباً عقولاً)(
)، فكان ( حلاّلاً للمشكلات القرآنية، فقيهاً بدلالات الكلمات الغريبة، فإذا ما عرضت مشكلة، أو حدثت واقعة في محيط القرآن الكريم، ووقف الصحابة إزاءها حائرين توجهوا إلى ابن عباس ليحل الإشكال ويفتي فيما استعصى عليهم فهمه. ومن الأدلة على ذلك عن ابن عمر أن رجلاً أتاه يسأله عن ﴿السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ كَانَتَا رَتْقاً فَفَتَقْنَاهُمَا﴾ [الأنبياء: 30]، وكان الغموض في هذه الآية هو معنى لفظة (رتقاً) فلم يستطع ابن عمر- رضي الله عنهما- أن يقف على معنى هذه الكلمة فقال لسائله: اذهب إلى ابن عباس فاسأله، ثم تعال أخبرني، فذهب فسأله فقال: كانت السماوات رتقاً لا تُمطر، وكانت الأرض رتقاً لا تُنْبت، فَفَتق هذه بالمطر، وهذه بالنبات، فرجع إلى ابن عمر فأخبره فقال: قد كنت أقول: ما يعجبني جراءة ابن عباس على تفسير القرآن فالآن قد علمت أنه أوتي علماً(
). فلذا يُعدُّ ابن عباس أول مفسرٍ لغريب القرآن بعد رسول الله ( فإجاباته على مسائل نافع بن الأزرق أحد زعماء الخوارج التي تضمنت معاني عشرات الكلمات الغريبة في القرآن الكريم ليست خافية على طلبة علوم القرآن الكريم(
)، فرجلٌ هذه صفاته حريٌ بأن يكون ترجماناً للقرآن العظيم وبحراً للعلوم ( ولم يؤلف في ذلك كتاباً خاصاً في غريب القرآن، (وبعد عصر ابن عباس توالت التصانيف في هذا الموضوع تبعاً لتوسع رقعة العالم الإسلامي، ودخول العناصر غير العربية في دين الله أفواجاً)(
)، وذكر الإمام السيوطي أن علم غريب القرآن: (أفرده بالتصنيف خلائق لا يحصون)(
)، ومن أوائل الكتب التي أُلِّفتْ في هذا الباب وهو مطبوع ومتداول بين أيدي الناس:
1. سؤالات نافع بن الأزرق إلى عبد الله بن عباس: تحقيق: الدكتور إبراهيم السامرائي.

2. مجاز القرآن: لأبي عبيدة معمر بن المثنى (ت210هـ)، تحقيق: الدكتور محمد فؤاد.
3. تفسير غريب القرآن: لابن قتيبة (ت276هـ)، تحقيق: السيد أحمد صقر.
4. غريب القرآن المسمى بنزهة القلوب، للسجستاني (ت330هـ).
5. كتاب الغريبين غريبي القرآن والحديث: لأبي عبيد الهروي (ت401هـ)، تحقيق: محمود محمد الطناجي.
6. العمدة في غريب القرآن: المنسوب لمكي بن أبي طالب القيسي (ت437هـ).
7. المفردات في غريب القرآن: للراغب الأصفهاني (ت502هـ).
8. بهجة الأريب في بيان ما في كتاب الله العزيز من الغريب: علي بن عثمان بن إبراهيم المارديني المعروف بابن التركماني (ت750هـ)، تحقيق: خالد محمد خميس.
9. تحفة الأريب بما في القرآن من الغريب: لابي حيان الغرناطي (ت745هـ)، تحقيق: الدكتور أحمد مطلوب والدكتورة خديجة الحديثي.
وهذه الكتب كما قلنا مطبوعة ومتداولة وهناك كتب أخرى ذكرها أصحاب التراجم والمعجمات ومن بينهم الشيخ عبد العزيز عز الدين في كتابه (المعجم الجامع لغريب مفردات القرآن الكريم) حيث ذكر أكثر من خمسين مؤلفاً في غريب القرآن مع ذكر مؤلفيها ولكنه لم يذكر لهذه الكتب طبعةً أو تحقيقاً أو أماكن وجودها إن كانت مخطوطات(
).
الأسباب التي دعت لظهور كتب الغريب:


كان علم غريب القرآن ولا يزال محطّ عناية علماء اللغة والشريعة الإسلامية؛ لأن هذا العلم تأتي أهميته من تعلقه بدستور أمتنا، وهو كتاب الله المعجز (القرآن الكريم)، فقد أُلف فيه العشرات من الكتب والبحوث والرسائل قديماً وحديثاً. وكان وراء هذا العناية بهذا الفن من العلوم عدة أسباب دعت لظهور كتب غريب القرآن، منها ما ذكرها ابن الأثير في كتابه (النهاية في غريب الحديث والأثر) وهي: 
1. كان الله تعالى قد أعلم نبيَّه ما لم يكن يعلمُهُ غيره، وكان أصحابه يعرفون أكثر ما يقوله، وما جهلوه سألوه عنه ( فيوضحهُ لهم ولم يتيسر ذلك بعد وفاة النبي صلى الله عليه وسلم.

2. كان اللسان العربي في عصر الصحابة صحيحاً، لا يتداخله الخلل، إلى أن فُتحت الأمصار وخالط العربُ اجناساً مختلفة، فامتزجت الألسن، فتعلم الأولاد من اللسان العربي ما لابُدّ منه وتركوا ما عداه.
3. استحال اللسان العربي أعجمياً في عصر التابعين، فصرف العلماء طرفاً من عنايتهم إليه فألفوا فيه حراسةً لهذا الدين(
).
وهذه الأسباب الثلاثة هي خلاصة ما ذكره ابن الأثير في مقدمة الكتاب. وقد عزى الإمام أبو إسحاق الحربي ظهور كتب الغريب إلى أن هذا الدين قد وفد على العرب بألفاظ ما كان لهم بها عهد، ومعان ما جالت لهم بفكر، أو قد يكون مرجع الغرابة جهل السامع لغة القوم فيقول ما نصه: (قد يسر الله هذا القرآن فأنزله بلغات العرب، وهي لغات شتى وإن كان أم آياته بأفصح اللغات وأعذب الألسنة، لغة قريش، فقامت الحاجة لتوضيح القرآن وبيان مقصده لكل قبيل. والعرب قد تفوتهم ألفاظ لا يدركون معناها ويخفى عليهم تأويلها، فيسألون غيرهم عنها، وقد استفاض عن عدد من الصحابة غموض ألفاظ قرآنيةٍ عليهم ومعانٍ لكلمات نبوية، حتى سألوا عنها فاتضح الغامض وظهر الخفي، ووفد هذا الدين على العرب بألفاظ ما كان لهم بها عهد، ومعانٍ ما جالت لهم بفكر، فاستحدث ألفاظ مما كانوا يعرفون، وجعل بينها وبين تلك المعاني أوثق رباط، فاحتاجوا إلى توضيح ما لم يسبق لهم به علم أو خبر، وإن كان من لغتهم قد أُخذ ومن منطقهم قد انتُزِع وقد يكون مرجع الغربة جهل السامع بلغة القوم، لقلة بضاعتهم من لسانهم فيخفى عليه ما لا يخفى على مثله منهم، قيل لأعرابي أسألك عن حرف من الغريب، فقال: هو كلام القوم إنما الغريب أنت وأمثالك من الدُخلاء)(
).
ويمكن أن نضيف سبباً آخر لهذه الأسباب التي ذكرها العلماء هو حث النبي ( على تعلّم القرآن ومعرفة غرائبه فقد أخرج البيهقي من حديث أبي هريرة مرفوعاً (أعربوا القرآن والتمسوا غرائبه)(
) وأخرج من حديث ابن عمر مرفوعاً (من قرأ القرآن فأعربه كان له بكل حرف عشرون حسنة، ومن قرأه بغير إعراب كان له بكل حرف عشر حسنات)(
) والمقصود من الإعراب ليس الإعراب النحوي لأن هذا المصطلح لم يكن معروفاً في عهد النبي ( وإنما المراد بالإعراب معرفة معاني ألفاظه وليس الإعراب الذي هو ما يقابل اللحن؛ لأن القراءة مع فقده ليست قراءة ولا ثواب فيها(
).
المبحث الرابع
موجز عن حياة المؤلفين الثلاثة وكتبهم

موجز عن حياة ابن قتيبة (رحمه الله):

أولاً: حياته/ اسمه وكنيته ونسبه. 
هو أبو محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة(
) الدينوري نسبةً إلى مدينة دينور التي ولي القضاء فيها مدة(
)، وقيل المروزي(
)، نسبة إلى مدينة (مرو الشاهجان) التي ينحدر أصله منها ويلقَّبُ أيضاً بالكوفي لذهاب عدد من مترجميه إلى أنه ولد في الكوفة(
). واشتهر في عدد من المصادر بـ(القُتَبي) أو (القُتَيبي) وذلك نسبة إلى جده (قُتيبة)(
).
ثانياً: ولادته ونشأته: 
ولد في بغداد سنة (213هـ) واختلف في مواطن ولادته، فأقدم المصادر يشير إلى أنه ولد في الكوفة فنعتوه بالكوفي كما سبقت الإشارة إلى ذلك(
) على حين تذكر مصادر أخرى أنه ولد في بغداد(
) والرأي الأول رجَّحه مجموعة من الباحثين اعتماداً على قرائن وأسباب وجيهة(
). أما المصادر التي لم تذكر ولادته فأشارت إلى أنه نزل بغداد وسكن فيها(
). وعلى أية حال، فإن المصادر التي ذكرته تؤكد أنه سكن بغداد وأقام فيها ردحاً من الزمن.

ثالثاً: ثقافتهُ. 
كان من المتبحرين في اللغة والأدب وأخذ من معظم فنون العلم بحظ وافر، فقد دل على ذلك كثر مصنفاته وتعدد فنونه. وقد اعترف له مترجموه بالفضل والعلم، فابن النديم يقول عنه إنه كان عالماً باللغة والنحو وغريب القرآن ومعاني الشعر والفقه(
)، ونعته ابن الأنباري: بأنه كان فاضلاً في اللغة والنحو والشعر(
)، كما وصفه ابن كثير بالنحوي واللغوي وبأنه صاحب المصنفات المفيدة(
)، وعدّه الذهبي من أوعية العلم(
). على أنه لم يَسْلَم من المآخذ والطعن، إلا أن علماء كبار انتصروا له كالشريف المرتضى(
)، وشيخ الإسلام ابن تيمية(
)، كما وثَّقه علماء أجلاء ووصفوه بالصدق والأمانة والورع، فقال عنه ابن النديم: (بأنه كان صادقاً فيما يرويه)(
). ووصفه الذهبي بأنه (الإمام الورع)(
)، وممن دافعوا عنه ووصفوه بالأمانة والثقة، ابن الجوزي(
)، وابن خلكان(
)، والقفطي(
)، والداوودي(
)، وقال عنه ابن تيمية: (إنه من المنتسبين إلى أحمد وإسحاق- ويقصد أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه- والمنتصرين لمذاهب السنة المشهورة... وهو لأهل السنة مثل الجاحظ للمعتزلة، فإنه خطيب أهل السنة، كما أن الجاحظ خطيب المعتزلة)(
).
نقول- يرحمك الله- يا ابن قتيبة إن الناس لا يرمون بالأحجار إلا الشجرة المثمرة، فنحسب الشيخ وأمثاله من العلماء العاملين أهلاً للدخول تحت قوله- تعالى- ﴿فَسَيَكْفِيكَهُمُ اللّهُ وَهُوَ السَّمِيعُ الْعَلِيمُ﴾ [البقرة: 137] فيُهيِّئ الله في كل زمان ومكان من ينافح عنهم.
رابعاً: شيوخه.

أخذ ابن قتيبة عن عدد غير قليل من الشيوخ والعلماء وأهم هؤلاء الشيوخ:

1. مسلم بن قتيبة، والده، لم تترجم له كُتب التراجم، وقد عرَّفنا به ابنه فروى عنه في كتبه(
).
2. ابن راهويه: إبراهيم بن إسحاق الحنظلي (ت238هـ) شيخ أئمة الحديث البخاري والنسائي والترمذي، روى عنه ابن قتيبة في كتبه(
).
3. ابن السكيت: أبو يوسف يعقوب بن السكيت (ت244هـ)، من أكابر أهل اللغة وصاحب (إصلاح المنطق)(
).
4. الجاحظ: أبو عثمان عمر بن بحر (ت255هـ) كان عالماً بالأدب ونقده، وفصيحاً بليغاً ذا فنون مختلفة وكان من أئمة المعتزلة(
).
5. السجستاني: أبو حاتم سهل بن محمد (ت255هـ)، كان عالماً ثقة بعلم اللغة والشعر أخذ عن أبي زيد وأبي عبيدة والأصمعي روى عنه ابن قتيبة في كتبه(
).
6. الرياشي: أبو الفضل العباس بن الفرج (ت257هـ)، من كبار أهل اللغة كثير الرواية للشعر أخذ عنه الأصمعي(
).
خامساً: تلامذته.

تتلمذ على يد ابن قتيبة الكثير من طلبة العلم، ومن هؤلاء أبو جعفر أحمد بن عبد الله ولده (ت322هـ)(
)، وعبد الله بن جعفر بن درستويه (ت347هـ)، نحوي لغوي صاحب كتاب (تصحيح الفصيح)(
)، وأبو قاسم الأزدي النحوي (ت348هـ)(
)، وغير هؤلاء من طلبة العلم.
سادساً: عقيدته.

طعن مجموعة من العلماء بابن قتيبة واتهموه بتهم لا تخلو من مجانبةٍ للصواب؛ فقد ذكر الذهبي: أن الدارقطني ذكر أن ابن قتيبة يميل إلى التشبيه، وأنه مُنحرفٌ عن العترة النبوية(
)، وقال البيهقي أنه كان من القائلين مقالة الكرامية(
)، وكما ذكر الحاكم النيسابوري من أن الأمة أجمعت على أن القتبي كذاب(
).

وهذه الطعون على ابن قتيبة لا تقوم على دليل، فالذي يقرأ كتبه يرى خلاف ذلك فكيف يُتهم بأنه يرى رأي الكرامية وهو قد ألف كتاباً في الرد على هذه الفرقة أسماه (الاختلاف في اللفظ والرد على الجهمية والمشبهة)؟ وهذا الكتاب كافٍ لرد هذه التهمة، أما اتّهام الحاكم له بإجماع الأمة على كذبه فقد علّق على ذلك الإمام الذهبي بـ(إنها مجازفة قبيحة وكلام من لم يخف الله)(
).

نقول: غفر الله لهؤلاء الطاعنين فيه، ولكن لا يخفى على كل ذي لب أنه ليس للإنسان- أياً كان- أن يَسُدَّ بكفه ضوء الشمس عن الأرض، وليس لمن يُلقي بالحصاة الصغيرة على البحر الشاسع أن يقول قد عكرت صفوهُ، فأبن قتيبة- رحمه الله- عَلَمٌ من أعلام أهل السنة والجماعة ولسانهم الذي كان يُنافح عنهم.

سابعاً: وفاته.

توفي في سنة (276هـ)(
) على أرجح الأقوال، وقد ذهب غير واحد من أصحاب التراجم إلى أن وفاته سنة (270هـ)، أو (271هـ)(
)، والأول هو الأرجح لوروده في أكثر كتب التراجم وبه قطع ابن الجوزي وقال: (هو الصحيح)(
) وإلى مثله ذهب ابن خلكان(
).
ثامناً: آثاره المطبوعة.

عُرف ابن قتيبة بكثرة نتاجه العلمي فقد تنوعت مؤلفاته تنوعاً أثرت المكتبة العربية والإسلامية ومن هذه الآثار:

1. (الاختلاف في اللفظ والرد على الجهمية والمشبهة) طبع عدة طبعات.

2. (أدب الكاتب) ويُطلق عليه أيضاً اسم (أدب الكتاب)(
) طبع عدة طبعات.
3. (إصلاح غلط أبي عبيد في غريب الحديث) مطبوع بتحقيق: د. عبد الله الجبوري.
4. (تأويل مشكل القرآن) مطبوع ومتداول.
5. (تفسير غريب القرآن) وهو أحد الكتب المتعلقة بالبحث، وهو مطبوع بتحقيق: السيد أحمد صقر.
6. (الشعر والشعراء) طبع عدة طبعات محققة منها طبعة بتحقيق: أحمد محمد شاكر.
7. (عيون الأخبار) مطبوع بأربعة أجزاء.
8. (غريب الحديث) نُشر بثلاثة أجزاء بتحقيق: د. عبد الله الجبوري.
9. (الأشربة) مطبوع بتحقيق: محمد كرد علي.
10. (الأنواء) نشره محمد حميد الله وشارل بلا، في حيدر آباد، الهند سنة 1956م.
11. (تأويل مختلف الحديث) نشره محمود الشابندر البغدادي في القاهرة سنة 1326هـ.
12. (فضل العرب والتنبيه على علومها) نشره محمد كرد علي ضمن كتاب (رسائل البلغاء) في القاهرة سنة 1913م.
13. (المسائل والأجوبة) نشره شاكر العاشور في مجلة المورد العراقية سنة 1974م، المجلد الثالث، العدد الرابع.
14. (المعارف) مطبوع عدة طبعات أدقها طبعة دار الكتب المصرية بتحقيق د. ثروت عكاشة سنة 1960م.
15. (المعاني الكبير) طبع بثلاثة أجزاء بتحقيق: المستشرق الألماني كرنكو، ومشاركة عبد الرحمن المعلمي اليمني سنة 1971م.
16. (الميسر والقداح) طبع بتحقيق: محب الدين الخطيب.
الآثار المخطوطة:

1. (تأويل الرؤيا) ذكره ابن قتيبة في مقدمة كتابه (عيون الأخبار)(
) وكذلك ابن النديم(
)، ومنه نسخة في المكتبة العربية في دمشق.
2. (دلائل النبوة) ذكره ابن النديم(
)، والداودي(
)، والسيوطي(
)، والأنباري(
)، ومنه نسخة في الخزانة التيمورية بدار الكتب المصرية.
وله كتب أخرى مخطوطة مختلفٌ في نسبتها إليه لم نذكرها خشية الإطالة(
).
موجز عن حياة السجستاني- رحمه الله-

أولاً: اسمه وكنيته ولقبه: هو أبو بكر محمد بن عزير السجستاني(
)، واختلف الباحثون في اسم والده، أهو عزير أم عزيز؟ فمنهم من قال عزيز بالراء
 المعجمة، ومنهم من قال بالراء غير المعجمة(
)، ويرجح ابن الأنباري (ت577هـ) استناداً لكلام الشيخ أبي منصور: موهوب بن أحمد بن الخضر الجواليقي (ت539هـ)، عزير بالراء غير المعجمة حيث ذكر أبو منصور في حكايةٍ عن أبي زكريا بن علي التبريزي (ت502هـ) أنه قال: (رأيت خط أبي بكر بن عزير عليه علامة الراء غير المعجمة)(
).
ثانياً: نشأته: لم تُسْعفنا المصادر بمعلومات كافية عن نشأته وتنقلهِ في البلاد لطلب العلم إلا أننا نعرف من لقبهِ أنه من مدينة سجستان، (وسجستان بكسر أوله وثانيه وسين أخرى مهملة)، ناحية كبيرة، وولاية واسعة وذهب بعضهم إلى أن سجستان اسم للناحية وأن اسم مدينتها زرنج وبينها وبين هراة عشرة أيام ثمانون فرسخاً(
)، ونُسب إلى هذه المدينة علماء أجلاء كبار منهم الخليل بن أحمد السجزي القاضي الحنفي (ت378هـ) رحل إلى الشام والعراق وخراسان...، وأبو حاتم السجستاني (ت255هـ) وأبو أحمد خلف بن أحمد بن خلف بن الليث بن فرقد السجزي (ت399هـ) وكان ملكاً بسجستان وكان من أهل العلم والفضل والسياسة والملك وسمع الحديث بخراسان والعراق وتوفي في بلاد الهند محبوساً)(
).
ثالثاً: ثقافته: كان أديباً مفسراً فاضلاً، متواضعاً خيّراً ألّف (غريب القرآن) وأجاد فيه(
)، ويُقال أنه صنفه في خمس عشرة سنة(
)، بهذه الكلمات القلائل اختصر أصحاب التراجم ثقافة السجستاني وأخلاقه، ونستشف من كلامهم أنه كان علماً في زمانه لأن أصحاب التراجم لا يَنْعِتون أحداً بأنه مفسر وأديب ما لم يكن أهلاً لهاتين الصفتين.
رابعاً: مشايخه وتلامذته: اقتصر أصحاب التراجم والمصنفات على شيخ واحد من مشايخه وهو أبو بكر ابن الأنباري (ت328هـ)، يقول السيوطي: (أخذ عن أبي بكر ابن الأنباري وصنف غريب القرآن المشهور فجوّده.. وكان يقرؤه على شيخه ابن الأنباري ويصلح فيه مواضع)(
). أما تلامذته: فقد أخذ عنه غريب القرآن ورواهُ أبو عبد الله عبيد الله بن محمد بن محمد بن حمدان المعروف بابن بطة العكبري (ت387هـ) وأبو عمرو عثمان بن أحمد بن سمعان الوزّان وأبو عبد الله بن حسنون المقرئ(
).
خامساً: وفاته: أجمع المترجمون الذين ترجموا للسجستاني على أن وفاتَهُ سنة ثلاثين وثلاث مئة (330هـ)(
).
موجز عن حياة (الراغب الأصفهاني):

أولاً: حياته، اسمه ولقبه وكنيته: هو أبو القاسم الحسين بن محمد بن المفضل الملقب بالراغب الأصفهاني وقد سار على هذا النهج جُل من ترجم له(
)، وسبب تلقيبه بالراغب لم يُذكر في كتب التراجم والطبقات، إلا أن الأستاذ محمود مصطفى قويدر رجَّح ذلك إلى رغبته عن الدنيا وإعراضه عنه مستنداً إلى ما عُرف به الراغب من الزُهد في الدنيا وإقباله إلى الآخرة إذ صبغت المسحة الدينية جميع ما يصدر عنه من أقوال وأفعال فضلا عن الدعاء الذي كان دائماً يدعو

به(
). وكان دعاؤه دائماً في أن يُزهده الله في هذه الدنيا الفانية وأن يرغّبه في الآخرة الباقية، فيقول: (اللهم زهدنا في الدنيا ووسعها علينا، ولا تزوها عنَّا فترغِّبنا فيها.. اللهم أغنني بالافتقار إليك ولا تفقرني بالاستغناء عنك، أسألك خصب الرّحل وصلاح الأهل والمعاونة على الدنيا بقناعة)(
) وقال: (ونرغب إليه تعالى أن يجعلنا برحمته ممن ائتم بالنبي (... إلخ)(
).
ثانياً: نشأته: أما عن نشأة الراغب؛ فإنّ كُتُب التراجم لم تفصل في ذلك سوى ما ذكره الزركلي من أنه من أهل أصفهان وسكن بغداد(
). وهذا لا يُعدُّ دليلاً كافياً على هذه المعلومة؛ لأنه لم يُشر إلى المصدر الذي أمدّه بها، ونجد في كتاب (محاسن أصفهان) (للمافروخي) من علماء القرن الخامس الهجري، إشارة يسيرة إلى ذلك، إذ عدَّ الراغب من المتقدمين من أهل الأدب في أصفهان(
).

والقارئ لآثار الراغب- إضافة إلى ما ذُكر- يمكن أن يطمئن إلى أن الراغب ممن ولد في أصفهان وسكن بغداد؛ لأنه كان كثير الذكر لعلماء أصفهان وأدبائها وأنه جاء بغداد ووعظ فيها وتصدّر للتدريس(
).
ثالثاً: ثقافته: ترك الراغب مؤلفات كثيرة وآثاراً عظيمة، وهي تُعدُّ خير دليل على سعة ثقافته، وعلو كعبه في معظم أنواع العلوم، وقد أشاد بالراغب وثقافته كثيرٌ من العلماء ومنهم السيوطي(
) الذي ينقل عن فخر الدين الرازي (ت606هـ) أنه كان يقرنه بالغزالي (ت505هـ)، وكما يوضّح حاجي خليفة(
)، أن الغزالي كان يحمل معه (الذريعة) للراغب ويستحسنه، وطاش كبرى زاده الذي يُعدِّد من مصنفات الراغب ويُشيدُ بها(
).
رابعاً: عقيدته: أُختلف في عقيدته بين قائلٍ: إنه معتزلي وقائلٍ: إنه أشعري، ورجَّح الدكتور عمر الساريسي أن الراغب من أهل السنة والجماعة مع ميل خفي نحو الأشعرية الذين يؤولون آيات الصفات وهي المتصلة بإضافة الجوارح إلى الله سبحانه وتعالى كالجنب والوجه واليد(
).
خامساً: وفاته: أُختلف في وفاته بين قائل: إنها في أوائل المئة الخامسة(
). وبين ذاكرٍ أن الراغب هو في الطبقة الرابعة والعشرين التي تبدأ وفياتها بسنة (440هـ) وتنتهي بحدود سنة (470هـ)(
). ويذهب الدكتور عمر الساريسي والدكتور إحسان عباس إلى أن الراغب عالم من علماء القرن الرابع وليس الخامس(
)، وأغلب أصحاب كتب التراجم ترى أن وفاته كانت في سنة (502هـ)(
). وقد أكد الأستاذ عدنان جوهرجي أن وفاة الراغب كانت في بداية القرن الخامس الهجري نقلاً عن مخطوطة نادرة من كتاب المفردات نسخت في سنة (409هـ)(
).
سادساً: آثاره المطبوعة:
1. تفصيل النشأتين وتحصيل السعادتين: وطبع عدة طبعات آخرها كان في مصر سنة 1961م.

2. الذريعة إلى مكارم الشريعة: وطبع عدة طبعات آخرها في القاهرة سنة 1973م.
3. رسالة في آداب الاختلاط بالناس: مطبوع بعمان- الأردن بتحقيق: د.عمر الساريسي عام 1419هـ/ 1998م.
4. مجمع البلاغة: طبع في عمّان، بتحقيق: د.عمر الساريسي سنة 1406هـ/ 1986م.
5. رسالة في ذكر الواحد الأحد: طبعت في عمّان بتحقيق: د.عمر الساريسي سنة 1992م.
6. محاضرات الأدباء ومحاورات الشعراء البلغاء: طُبع عدة طبعات آخرها في بيروت سنة 1961م.
7. مقدمة التفسير، طبع ذيلاً لكتاب (تنزيه القرآن عن المطاعن)، للقاضي عبد الجبار المعتزلي في مصر سنة 1329هـ/ 1939م، وطُبع مرة أخرى مع كتاب (الخوالد من آراء الراغب الأصفهاني في فلسفة الأخلاق والتشريع والتصوف للدكتور صلاح الدين بن عبد اللطيف التاهي، في دار الجيل، بيروت، سنة 1407هـ/ 1987م.
8. مفردات ألفاظ القرآن أو المفردات في غريب القرآن (وهو أحد الكتب المتعلقة بالبحث) وطبع عدة طبعات واعتمدت على طبعة المكتبة التوفيقية في مصر بمراجعة وتقديم وائل أحمد عبد الرحمن (د.ت).
 ب. آثاره المخطوطة:
1. الأخلاق: ذكره طاش كبرى زادة(
)، وحاجي خليفة(
).
2. أدب الشطرنج: ذكره بروكلمان(
)، وعمر فروخ(
).
3. الإيمان والكفر: ذكره الخوانساري(
).
4. تحقيق البيان: ذكره الخوانساري(
)، وبروكلمان(
).
5. تفسير القرآن: ذكره حاجي خليفة(
)، وبروكلمان(
).
6. حل متشابهات القرآن: ذكره بروكلمان(
).
تعريف موجز بالكُتُب الثلاثة (تفسير غريب القرآن، غريب القرآن، المفردات)

1. تفسير غريب القرآن لابن قتيبة:

جاء كتابه هذا في جزء واحد على ثلاثة أقسام، عرض ابن قتيبة في القسم الأول شرح أسماء الله تعالى وصفاته، ووضّح في القسم الثاني بعضاً من الألفاظ التي كثر ذكرها في القرآن الكريم، كالجن، والإنس، والشيطان، واللعن،... إلخ، إضافة إلى ألفاظ إسلامية، بيّن اشتقاقاتها وتطورها الدلالي مثل الشرك، والكفر، والفسق والنفاق(
)، أما القسم الثالث من كتابه فكان خاصاً بتفسير الألفاظ القرآنية الغريبة، وقد اختار آيات من السور حسب ترتيبها في القرآن، مبتدئاً بالفاتحة ومنتهياً بسورة الناس، ومنهج انتخاب الآيات يشبه منهج كتب معاني القرآن. وكان وقوفه عند الألفاظ الغريبة قصيراً؛ لأنه كان يميل إلى الإيجاز، كأن يفسر لفظة بلفظة مرادفة لها أو يُحيل القارئ على كتابه (تأويل مشكل القرآن) وهذا يدل على أنه ألف كتابه تفسير الغريب بعد المشكل وقد احتجّ ابن قتيبة لطائفة من المعاني بآيات قرآنية أخرى، أو أحاديث نبوية أو بالشعر العربي، ويكاد كتابه يخلو من المسائل النحوية أو الصرفية مع إشارات لا بأس بها للقراءات القرآنية يستدل بها لتوضيح دلالة الألفاظ، إضافة إلى إشارات موجزة إلى الأضداد من دون تفصيل لها(
)، وقد حدد هذا المنهج في مقدمة كتابه بقوله: (وغرضنا الذي امتثلناه في كتابنا هذا: أن نختصر ونُكمل، وأن نوضح ونُجمل، وأن لا نستشهد على اللفظ المبتذل، ولا نُكثِر الدِّلالة على الحرف المستعمل، وأن لا نحشو كتابنا بالنحو وبالحديث والأسانيد)(
).
2. تعريف موجز بـ(غريب القرآن) المسمى بـ(نزهة القلوب) للسجستاني: 
وهذا الكتاب صغير الحجم لا يتجاوز عدد صفحاته مئتين ونيفاً وثلاثين صفحة صغيرة، وقف فيها المؤلف على طائفة من الألفاظ القرآنية التي رأى أنها من الألفاظ الغريبة التي تستحق الوقوف عندها، مقتصداً في شرحها، مُقلاً من الاستشهاد بالأحاديث النبوية والشعر العربي، إضافة إلى عدم ذكره لآراء المفسرين واللغويين إلا نادراً، وكأنه يُيسِّر بذلك لأهل العلم وطلبته سهولة حفظه، واعتمد في ترتيب الألفاظ على الحرف الأول من اللفظة، ولم يراعِ تجريدها من الزوائد مقدماً الحرف المفتوح ثم المضموم ثم المكسور، وقد وصف أبو البركات الأنباري (ت577هـ) هذا الكتاب بأن صاحبه (أجاد فيه) وقال: (يقال أنه صنَّفه في خمس عشرة سنة وكان يقرؤه على أبي بكر بن الأنباري فكان يصلّح له فيه مواضع)(
)، وكانت إجادته في دقة تحديده لدلالة اللفظة، فضلاً عن ترتيبه للألفاظ ترتيباً معجمياً مما يجعله سهلاً على القارئ في استخراجه للمفردة، وبشكل عام يميل السجستاني إلى الإيجاز بشكل كبير، إضافة إلى أنه قليلاً ما يذكر الأصل اللغوي للفظة أو اللغات  أو أقوال اللغويين، أو الاستعمال الإسلامي للفظة، ويحتجّ أحياناً بالأحاديث النبوية والشعر العربي لتوضيح الدلالة مع تطرقه بشكل يسير للمباحث الدلالية كالترادف والمشترك اللفظي والتضاد.
3. تعريف موجز بـ(مفردات ألفاظ القرآن) للراغب الأصفهاني: 
هو كتاب في مجلد واحد ضخم مرتب ترتيباً معجمياً حسب حروف الهجاء وسماه (مفردات ألفاظ القرآن) كما ذكر ذلك في مقدمته، إضافة إلى أن هذه التسمية قد ذكرها معظم العلماء الذين ترجموا له كالفيروزآبادي(
)، والسيوطي(
)، وطاش كبرى زادة(
)، وحاجي خليفة(
)، وبروكلمان(
).

وكان لترتيبه على حروف الهجاء دور كبير في تسهيله على القارئ لإيجاد المفردة التي يريدها، ويُعدُّ بحق موسوعة لغوية أثرت المكتبة العربية والإسلامية وصار رافداً مهماً ينهل منه طلبة اللغة والعلوم الإسلامية، وقد أكثر من الاحتجاج بالآيات القرآنية والأحاديث النبوية وأقوال الصحابة، وأقوال بُلغاء العرب وأشعارهم وأمثالهم لتوضيح دلالة الألفاظ، وأهم خصيصة امتاز بها هذا المعجم من كتاب ابن قتيبة وكتاب السجستاني، أنه كان يتتبع دوران اللفظة في القرآن، في مواضعها المختلفة وسياقاتها المتعددة، مستشهداً على معنى كل صيغة بكلام العرب شعراً ونثراً، كما حوى هذا المعجم بين دفتيه مباحث دلالية كالترادف المشترك والتضاد إضافة إلى قضايا دلالية أخرى كتطور دلالة اللفظة من تخصيصٍ للفظة وتعميمها، فيُعدُّ هذا الكتاب علماً بارزاً في تحديد اللفظة الغريبة، بفضل ترتيبه، وتناوله الاستعمال المجازي، حتى صار معجماً كاملاً للألفاظ القرآنية. 
(�) لسان العرب: ابن منظور، أبو الفضل جمال الدين محمد بن مكرم بن منظور المصري (ت711هـ)، مطبعة دار الفكر، بيروت: 1/ 637- 648، وينظر: معجم مقاييس اللغة: لأبي الحسين أحمد بن فارس بن زكريا (ت395هـ)، تحقيق: عبد السلام هارون، مطبعة دار الفكر، بيروت: 4/ 421، وينظر: مجمل اللغة، لأبي الحسين أحمد بن فارس، تحقيق: زهير عبد المحسن السلطان، مطبعة مؤسسة الرسالة، بيروت، ط1: 3/ 695، وينظر: تاج العروس من جواهر القاموس: للزبيدي، محب الدين أبو الفيض السيد أحمد مرتضى (ت1205هـ)، تحقيق: عبد الستار أحمد فرج وآخرين، طبعة الكويت: 1/ 407. 


(�) ينظر: تلخيص التحبير: العسقلاني، أبو الفضل أحمد بن علي بن حجر (ت852هـ)، تحقيق: السيد عبد الله هاشم اليماني المدني، المدينة المنورة: 3/ 146.


(�) تاج اللغة وصحاح العربية: الجواهري، إسماعيل بن حماد الجواهري، تحقيق: أحمد عبد الغفار العطار، مطبعة دار العلم للملايين، بيروت، ط2: 1/ 191.


(�) القاموس المحيط، للفيروزآبادي: مجد الدين محمد بن يعقوب (ت817هـ)، مطبعة دار الفكر، بيروت: 1/ 111، والحديث في سنن أبي داود: أبو داود سليمان بن الأشعث بن شداد (ت275هـ)، كتاب الأدب/ باب في الصبي يُولد فيؤذن في أذنه، رقم (4443).


(�) غريب الحديث: الهروي أبو عبيد القاسم بن سلاّم (ت224هـ)، وطبع بإعانة وزارة المعارف للحكومة العالية الهندية، ط1: من مقدمة الكتاب.


(�) الكليات- معجم في المصطلحات والفروق اللغوية: للكفوي أبو البقاء أيوب بن موسى الحسيني الكفوي (ت1094هـ)، مطبعة مؤسسة الرسالة، مصر، ط2: ص663.


(�) كشف الظنون عن أسماء الكتب والفنون: حاجي خليفة، مصطفى بن عبد الله (ت1067م)، منشورات مكتبة المثنى، بيروت: 2/ 1203.


(�) إعجاز القرآن والبلاغة النبوية: الرافعي، مصطفى صادق الرافعي، مطبعة دار الكتاب العربي، بيروت، ط9: ص74. 


(�) غريب القرآن الكريم في عصر الرسول والصحابة والتابعين: د. عبد العال سالم مكرم، مطبعة مؤسسة الرسالة، بيروت، ط1: ص19.


(�) الحديث: لم أقف على تخريجه.


(�) ينظر: المسائل والأجوبة: لابن قتيبة، منشور في مجلة المورد، بتحقيق: شاكر عاشور، العدد الرابع، المجلد الثالث، لسنة 1974م: ص238.


(�) غريب الحديث: الحربي، إبراهيم بن إسحاق (ت285هـ)، تحقيق: د.سليمان بن إبراهيم بن محمد العايد، مطبعة دار المدني، جدة، ط1: 5/ 10.


(�) مقدمة أصول التفسير: ابن تيمية، تقي الدين أحمد بن عبد الحليم (ت728هـ)، تحقيق: د.عدنان زرزور مطبعة دار القرآن الكريم، الكويت: ص5.


(�) غريب القرآن الكريم في عصر الرسول ( والصحابة والتابعين: ص15.


(�) ينظر: تفسير القرآن العظيم: للإمام الجليل الحافظ عماد الدين أبي الفداء إسماعيل بن كثير القرشي (ت774هـ)، مطبعة شركة دار الأرقم بن أبي الأرقم، بيروت، ط1: 1/ 142، وينظر: فتح الباري شرح صحيح البخاري: العسقلاني، أحمد بن علي (ت852هـ)، مطبعة دار السلام، الرياض، ط1: 8/ 200 قال فيه: وأخرجه ابن مردويه بإسناد حسن عن أبي ذر.


(�) الإتقان في علوم القرآن: السيوطي، جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي (ت911هـ)، مطبعة دار الكتب العلمية، بيروت، ط1: 2/ 432، وينظر: الدر المنثور للسيوطي، مطبعة دار الكتب العلمية، بيروت، ط1: 2/ 23.


(�) الإتقان: 2/ 434- 435، وينظر: الدر المنثور: 4/ 187.


(�)الإتقان: 2/ 440، وينظر: صحيح البخاري: البخاري، أبو عبد الله محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة (ت256هـ)، مطبعة دار الأرقم، عمان- الأردن/ كتاب التفسير/ باب سورة يس، رقم (4803).


(�) الإتقان: 2/ 435، وينظر: المعجم الأوسط: الطبراني، أبو القاسم سليمان بن أحمد بن أيوب اللخمي (ت360هـ)، تحقيق: محمد حسن، مطبعة: دار الفكر، عمان- الأردن، ط1: 4/ 348- 349.


(�) الإتقان: 2/ 384.


(�) المقدمة لابن خلدون: عبد الرحمن بن خلدون المغربي (ت808هـ)، مطبعة دار الرائد العربي، بيروت- لبنان، ط5: ص438.


(�) غريب القرآن الكريم في عصر الرسول ( والصحابة والتابعين: ص15.


(�) الإتقان: 1/ 245.


(�) المصدر نفسه: 2/ 413.


(�) ينظر: الإتقان: 2/ 413.


(�) المصدر نفسه: 1/ 255- 282.


(�) المعجم الجامع لغريب مفردات القرآن الكريم: إعداد الشيخ عبد العزيز عز الدين السيرون، مطبعة دار العلم للملايين، بيروت، ط1: ص11.


(�) الإتقان: 1/ 244.


(�) ينظر: المعجم الجامع: ص12- 18.


(�) ينظر: مقدمة النهاية في غريب الحديث والأثر: ابن الأثير، مجد الدين المبارك بن محمد الجزري (ت606هـ)، تحقيق: طاهر أحمد الزاوي ومحمود محمد الطناجي، مطبعة دار الفكر، ط2، وينظر: مقدمة غريب الحديث لأبي عبيد الهروي.


(�) غريب الحديث: لأبي إسحاق الحربي: 1/ 10 من المقدمة.


(�) شعب الإيمان: البيهقي، أبو بكر أحمد بن الحسين (ت458هـ)، تحقيق: أبي هاجر محمد سعيد بسيوني زغلول، مطبعة دار الكتب العلمية، بيروت، ط1: 2/ 427، رقم الحديث (2292). 


(�) الإتقان: 1/ 244، الحديث في شعب الإيمان: 2/ 428، رقم الحديث (2294).


(�) ينظر: الإتقان: 1/ 244.


(�) الفهرست: ابن النديم، محمد بن إسحاق الورّاق (ت385هـ)، مطبعة دار المعرفة، بيروت: ص115- 116، طبقات النحويين واللغويين، الزبيدي، أبو بكر محمد بن الحسن (ت379هـ)، تحقيق: محمد أبي إبراهيم، مطبعة دار نهضة مصر، القاهرة: ص183، تاريخ بغداد: الخطيب البغدادي، أبي بكر أحمد بن ثابت (ت463هـ)، مطبعة دار الكتاب العربي، بيروت: 10/ 170. 


(�) الفهرست: ص115، الكامل في التاريخ: ابن الأثير علي عبد الواحد الزري (ت606هـ)، مطبعة دار الفكر، بيروت: 6/ 66، بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة: السيوطي، تحقيق: د. محمد أبي الفضل إبراهيم، ط1، مطبعة عيسى البابي- مصر: 2/ 63- 64.


(�) طبقات النحويين واللغويين: ص183، تاريخ بغداد: 10/ 170.


(�) الفهرست: 165، نزهة الألباء في طبقات الأدباء: ابن الأنباري، أبو البركات (ت577هـ)، تحقيق: د.إبراهيم السامرائي، مكتبة الأندلس، بغداد، ط2: ص159.


(�) وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان: ابن خلكان أبو العباس شمس الدين (ت681هـ)، تحقيق: د.إحسان عباس، دار الصادر، بيروت: 3/ 44، تهذيب الأسماء واللغات: النووي، أبو زكريا محي الدين (ت675هـ)، مطبعة المنيرة- مصر: 2/ 281.


(�) الفهرست: ص115، الكامل في التاريخ: 6/ 66.


(�) ينظر: تاريخ بغداد: 10/ 170،  الأعلام: الزركلي، خير الدين، بيروت، ط3(1976م): 4/ 480.


(�) ينظر: ابن قتيبة: الحسيني، د.إحسان موسى، ترجمه عن الإنكليزية، د.هاشم ياغي، ط1، المؤسسة العربية للدراسات والنشر، بيروت: ص7، ابن قتيبة العالم الناقد الأديب: الجندي، د.عبد الحميد سند، المؤسسة المصرية العامة: ص297، ابن قتيبة والشعوبية: الجبوري، د.عبد الله، دار الشؤون الثقافية، بغداد، ط1: ص15.


(�) ينظر: المنتظم في تاريخ الملوك والأُمم: ابن الجوزي (ت596هـ)، مطبعة دار المعارف العثمانية، حيدر آباد الدكن، ط1: 5/ 102، بغية الوعاة: 2/ 63.


(�) ينظر: الفهرست: ص115.


(�) ينظر: نزهة الألباء: ص160.


(�) ينظر: البداية والنهاية: ابن كثير، مكتبة المعارف، بيروت، ط1: 11/ 48.


(�) ينظر: تذكرة الحفَّاظ: الذهبي، شمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان (ت748هـ)، دار إحياء التراث العربي، بيروت: 2/ 633.


(�) ينظر: أمالي المرتضى المسمى: غرر الفوائد ودرر القلائد: الشريف علي بن حسين المرتضى (ت436هـ)، تحقيق: محمد أبي الفضل إبراهيم، مطبعة عيسى البابي- مصر، ط1: 1/ 334.


(�) ينظر: تفسير سورة الإخلاص: لشيخ الإسلام ابن تيمية، المطبعة الحسينية- مصر، ط1: ص96.


(�) الفهرست: ص115.


(�) العبر في خبر من غبر: الذهبي، تحقيق: أبو هاجر محمد السعيد بن بسيوني زغلول، دار الكتب العلمية، بيروت: 1/ 397.


(�) ينظر: المنتظم: 5/ 102.


(�) ينظر: وفيات الأعيان: 3/ 43.


(�) ينظر: إنباه الرواة على أنباه النحاة: القفطي، جمال الدين أبي الحسن علي بن يوسف (ت646هـ)، تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم، مطبعة دار الكتب المصرية، القاهرة- مصر، ط1: 2/ 144.


(�) ينظر: طبقات المفسرين: الداودي، شمس الدين محمد بن علي بن أحمد (ت945هـ)، تحقيق: علي محمد عمر، مطبعة الاستقلال الكبرى، القاهرة- مصر، ط1: 1/ 245. 


(�) تفسير سورة الإخلاص: ص86.


(�) ينظر: غريب الحديث: لابن قتيبة، تحقيق: د.عبد الله الجبوري، مطبعة العاني، بغداد: 1/ 255.


(�) ينظر: طبقات المفسرين: 1/ 102.


(�) ينظر: نزهة الألباء: ص139، بغية الوعاة: 2/ 349.


(�) ينظر: نزهة الألباء: ص148.


(�) ينظر: المصدر نفسه: 145- 146.


(�) المصدر نفسه: ص153.


(�) وفيات الأعيان: 3/ 42.


(�) أنباه الرواة: 2/ 42.


(�) نزهة الألباء: ص214.


(�) ميزان الاعتدال في نقد الرجال: للذهبي، تحقيق: علي محمد البجاوي، دار المعرفة، بيروت، ط10: 2/ 503. 


(�) الكرامية: أصحاب عبد الله بن كرام، كان ممن يثبت الصفات لله وينتهي فيها إلى التجسيم والتشبيه. ينظر: الملل والنحل: للشهرستاني (ت548هـ)، مطبوع بهامش الفصل في الملل والنحل لابن حزم، دار الندوة الحديثة، بيروت: 1/ 144.


(�) ميزان الاعتدال: 2/ 503.


(�) المصدر نفسه: 2/ 503.


(�) نزهة الألباء: ص160، وفيات الأعيان: 3/ 44، البلغة في تاريخ أئمة اللغة: الفيروزآبادي، تحقيق: محمد المصري، وزارة الثقافة، دمشق: 1/ 345، المنتظم: 5/ 102.


(�) الفهرست: ص115، تاريخ بغداد: 10/ 170.


(�) المنتظم: 5/ 102.


(�) وفيات الأعيان: 3/ 44.


(�) ينظر: تفصيل ذلك في (الاقتضاب في شرح أدب الكتاب): لابن السيد البطليوسي (ت521هـ)، تحقيق: مصطفى السقا، والدكتور حامد عبد المجيد، دار الشؤون الثقافية، بغداد: 1/ 18.


(�) ينظر: مقدمة كتاب (عيون الأخبار): طبعة دار الكتب المصرية، القاهرة.


(�) الفهرست: ص116.


(�) المصدر نفسه: ص116.


(�) طبقات المفسرين: 1/ 225.


(�) بغية الوعاة: 2/ 63.


(�) نزهة الألباء: ص144.


(�) ينظر: تاريخ الأدب العربي: كارل بروكلمان (ت1956م)، دار المعارف- مصر: 2/ 229، وابن قتيبة: ص79، وبغية الوعاة: 2/ 264.


(�) سير أعلام النبلاء: للذهبي: تحقيق: إبراهيم الزيبق، مؤسسة الرسالة، بيروت: 15/ 216- 217، وينظر: بغية الوعاة: 1/ 171- 172، وينظر: نزهة الألباء: ص231.


(�) نزهة الألباء: ص231- 232، وينظر: سير أعلام النبلاء: 15/ 216- 217.


(�) نزهة الألباء: ص231- 232.


(�) معجم البلدان: الحموي، الإمام شهاب الدين أبي عبد الله ياقوت بن عبد الله الحموي الرومي البغدادي (ت626هـ)، دار صادر، بيروت: 3/ 190- 192. 


(�) المصدر نفسه: 3/ 190- 192.


(�) نزهة الألباء: ص231- 232.


(�) بغية الوعاة: 1/ 171- 172.


(�) بغية الوعاة: 1/ 171- 172، وينظر: سير أعلام النبلاء: 15/ 216- 217.


(�) ينظر: بغية الوعاة: 1/ 171- 172، وينظر: سير أعلام النبلاء: 15/ 216- 217، أبو عمرو الوزّان وأبو عبد الله المقرئ لم أقف على ترجمتهما.


(�) ينظر: نزهة الألباء: ص231- 232، وينظر: بغية الوعاة: 1/ 171- 172.


(�) ينظر: تفصيل النشأتين وتحصيل السعادتين: للراغب الأصفهاني، مطبعة العرفان، صيدا: ص3، وينظر: الذريعة إلى مطارم الشريعة: للراغب، المطبعة الحيدرية، النجف: ص1.


(�) ينظر: البحث الدلالي عند الراغب الأصفهاني: محمود مصطفى أحمد القويدر، رسالة ماجستير، جامعة المستنصرية: ص10.


(�) مجمع البلاغة- مختارات في اللغة والأدب والأخبار والنوادر: للراغب الأصفهاني، تحقيق: د.عمر الساريسي، عمَّان- الأردن: 1/ 346.


(�) الذريعة إلى مكارم الشريعة: ص259.


(�) الأعلام: 2/ 279.


(�) ينظر: محاسن أصفهان: المافروخي، مفضل بن سعد الحسين الأصفهاني، تصحيح ونشر: جلال الدين الحسيني، مطبعة مجلس طهران: ص32.


(�) ينظر: رسالة في آداب الاختلاط بالناس: للراغب، تحقيق: د.عمر عبد الرحمن الساريسي، عمَّان- الأردن، ط1: ص10، وينظر: رسالة في ذكر الواحد الأحد: للراغب، تحقيق: د.عمر عبد الرحمن الساريسي، جمعية عُمَّال المطابع التعاونية، عمّان- الأردن: ص13، وينظر: بحث بعنوان (تعليقان): د.إحسان عباس، منشور في مجلة مجمع اللغة العربية الأردني: ص199، العدد 23-24، لسنة 1984م. 


(�) بغية الوعاة: 2/ 297.


(�) ينظر: كشف الظنون: 1/ 739، وينظر: الراغب وجهوده في اللغة والأدب: د.عمر عبد الرحمن الساريسي، جمعية عمّال المطابع التعاونية، عمَّان- الأردن: ص25 وما بعدها.


(�) مفتاح السعادة ومصباح السيادة في موضوعات العلوم- طاش كبرى زاده: أحمد بن مصطفى (ت968هـ)، تحقيق: كامل بكري وعبد الوهاب أبو النور، مطبعة الاستقلال الكبرى، القاهرة: 2/ 80.


(�) ينظر: الراغب وجهوده في اللغة والأدب: ص48.


(�) ينظر: بغية الوعاة: 2/ 297.


(�) ينظر: سير أعلام النبلاء: 18/ 120.


(�) ينظر: الراغب وجهوده في اللغة والأدب: ص34، وينظر: بحث (تعليقان): ص198.


(�) ينظر: كشف الظنون: 2/ 1773، وينظر: الأعلام: 2/ 279، وينظر: تاريخ الأدب العربي: 5/ 209، وينظر: معجم المؤلفين: كحالة، عمر رضا، مؤسسة الرسالة، بيروت، ط1: 1/ 642.


(�) رأي في تحديد عصر الراغب الأصفهاني: بحث منشور في مجلة مجمع اللغة العربية بدمشق، المجلد الحادي والستون، لسنة 1986م: 1/ 11.


(�) مفتاح السعادة: 2/ 79.


(�) كشف الظنون: 1/ 36.


(�) تاريخ الأدب العربي: 5/ 211.


(�) المصدر نفسه: 3/ 214.


(�) روضات الجنان في أحوال العلماء والسادات: الميرزا محمد باقر الخوانساري، تحقيق: أسد الله إسماعيليان، مطبعة مهرا ستوار، قم: 3/ 198.


(�) المصدر نفسه: 3/ 198.


(�) تاريخ الأدب العربي: 5/ 211.


(�) كشف الظنون: 1/ 447.


(�) تاريخ الأدب العربي: 5/ 209.


(�) المصدر نفسه: 5/ 210.


(�) ينظر: ص27- 29.


(�) ينظر: الصفحات [60، 80، 214، 357].


(�) المقدمة: ص3.


(�) ينظر: البلغة في تاريخ أئمة اللغة: ص69.


(�) ينظر: المصدر نفسه: ص69.


(�) ينظر: بغية الوعاة: 2/ 297.


(�) ينظر: مفتاح السعادة: 2/ 79.


(�) ينظر: كشف الظنون: 2/ 1773.


(�) ينظر: تاريخ الأدب العربي: 5/ 210، وينظر: دائرة المعارف الإسلامية: أحمد الشنتناوي وجماعته، مطبعة الاعتماد، مصر: 9/ 473.





